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“Orang-orang yang meninggal dunia di antaramu dengan 
meninggalkan isteri-isteri (hendaklah Para isteri itu) 
menangguhkan dirinya (ber'iddah) empat bulan sepuluh hari. 
kemudian apabila telah habis 'iddahnya, Maka tiada dosa bagimu 
(para wali) membiarkan mereka berbuat terhadap diri mereka 
menurut yang patut. Allah mengetahui apa yang kamu perbuat.” 
(Os. Al Bagarah [2]: 234) 


Setelah Allah SWT menyebutkan tentang iddah talak, lalu 
disambung dengan masalah penyusuan, kini Allah menyinggung 
tentang iddah wafat, agar tidak muncul dugaan bahwa iddah wafat 
adalah sama dengan iddah talak. Az-Zajjaj mengatakan, “Makna ayat 
ini adalah: Dan para lelaki di antara kalian yang meninggal dunia 
dengan meninggalkan para istri, yakni mereka yang mempunyai istri, 
maka para istri itu harus menunggu.” 

Abu Ali Al Farisi mengatakan: Perkiraannya adalah: Dan 
orang-orang yang meninggal dunia di antara kamu dengan 
meninggalkan istri-istri, hendaknya setelah itu mereka (istri-istri) 
menangguhkan diri mereka. Ini seperti ungkapan: As-saman 
manawanun bi dirhamim (lemak itu menghasilkan dirham), yakni 
darinya. Al Mahdawi menceritakan dari Sibawaih, bahwa maknanya 
adalah: Dan di antara yang dibacakan kepada kalian adalah, — 
Bahwa— orang-orang yang meninggal dunia... Ada juga yang 
mengatakan: Bahwa perkiraannya: Dan para istri dari para lelaki yang 
meninggal dunia di antara kalian, mereka menangguhkan diri.... 
Demikian yang dikemukakan oleh penulis Al Kasyayaf. Namun 


firman-Nya: Deng 525353 (dengan meninggalkan istri-istri), tidak 


cocok dengan perkiraan tersebut. Karena yang tampak dari bentuk 
nakirah (indefinitif Tanpa alif laam) adalah pengulangan yang 
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mengalami perubahan. Sebagian pakar mahwu (gramatikal bahasa 
Arab) dari kalangan ulama Kufah menyatakan, bahwa khabar dari 
kalimat “Alladziina” (orang-orang yang) adalah matruk (dilewatkan). 
Tujuannya adalah memberitakan tentang para istri mereka, bahwa 
mereka harus menangguhkan diri. Hikmah ditetapkannya iddah wafat 
dengan kadar waktu ini adalah, karena janin laki-laki biasanya sudah 
mulai bergerak pada usia kehamilan tiga bulan, sedangkan janin 
perempuan sudah mulai bergerak pada usia kehamilan empat bulan. 
Lalu Allah menambahkan sepuluh hari, karena ada kemungkinan 
janinnya lemah untuk bergerak sehingga gerakannya sedikit terlambat, 
tapi keterlambatan itu tidak lebih dari sepuluh hari. 


Konteks ayat ini bersifat umum, yaitu bahwa setiap wanita 
yang ditinggal mati suaminya, ia menjalani iddah-nya dengan iddah 
ini, namun keumuman ini dikhususkan oleh firman Allah Ta'ala: 

SANE aa yan sd SAMA JENE ¿í$ |; (dan perempuan-perempuan yang 
hamil, waktu iddah mereka itu ialah sampai mereka melahirkan 
kandungannya). (Qs. Ath-Thalaaq [65]: 4). Demikian pendapat 
Jumhur ulama. 

Diriwayatkan dari sebagian sahabat dan sejumlah ulama, 
bahwa wanita hamil menjalani iddah hingga waktu terlama dari kedua 
waktu iddah. Ini sebagai hasil penyingkronan antara dalil yang umum 
dengan dalil yang khusus dan untuk mengamalkan keduanya. Namun 
pendapat yang benar adalah pendapat yang dikemukakan oleh Jumhur. 
Penyingkronan antara yang umum dengan yang khusus dengan cara 
seperti ini tidak sesuai dengan kaidah-kaidah bahasa dan tidak pula 
dengan kaidah-kaidah syari'at, karena tidak ada artinya 
mengkhususkan sesuatu dari yang umum kecuali hanya berupa 
keterangan perubahan hukum yang umum dengan yang 
menyelisihinya. Telah diriwayatkan secara shahih dari Nabi SAW, 
bahwa beliau mengizinkan Sabi'ah Al Aslamiyyah untuk menikah lagi 
setelah melahirkan dan penantian kedua serta penundaan nikah.! 


Konteks ayat ini juga tidak membedakan istri yang masih kecil 
dan yang sudah dewasa, antara yang merdeka dan hamba sahaya, dan 


! Muttafag alaih; Al Bukhari (5319) dan Muslim (2/1122) dari hadits Ibnu 
Mas'ud. 
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2 Pe en ea 


antara yang masih mengalami haid dan yang sudah tidak haid lagi 
(menopouse), yaitu bahwa iddah mereka semua —bila ditinggal mati 
oleh suami— adalah empat bulan sepuluh hari. Ada yang 
mengatakan, bahwa iddah hamba sahaya adalah setengah dari iddah 
wanita merdeka, yaitu dua bulan sepuluh hari. Ibnu Al Arabi 
mengatakan bahwa ini sudah merupakan ijma’ (konsensus ulama) 
kecuali yang diriwayatkan dari Al A'sham, karena ia menyamakan 
iddah wanita merdeka dengan hamba sahaya. Al Baji mengatakan: 
` Kami tidak mengetahui adanya perbedaan pendapat mengenai hal ini 
kecuali yang diriwayatkan dari Ibnu Sirin, karena ia mengatakan, 
bahwa iddah hamba sahaya sama dengan iddah wanita merdeka. 
Namun riwayat itu tidak valid diambil darinya. 


Alasan pendapat yang dianut oleh Al Asham dan Ibnu Sirin 
adalah karena keumuman ayat ini, sedangkan alasan yang dianut oleh 
selain keduanya adalah karena digiyaskannya iddah wafat kepada 
ihdad, yaitu setengahnya bagi hamba sahaya, ini berdasarkan firman 


Allah SWT: AH ho LE BU áa ás 


(Maka atas mereka separuh hukuman dari hukuman wanita-wanita 
merdeka yang bersuami) (Os. An-Nisaa' (4J: 25) dan juga berdasarkan 
hadits yang lalu: okas Wis, ovih UII BIL (Talaknya hamba 
sahaya perempuan adalah dua talak, sedangkan iddahnya dua kali 
haid). Dan, yang demikian ini bisa dipakai sebagai dalilnya, karena 
yang dimaksud bukan hanya menetapkan talaknya yang setengah dari 
talak wanita merdeka, tapi juga iddah-nya adalah setengah dari iddah 
wanita merdeka. Hanya saja karena tidak mungkin dikatakan bahwa 
talaknya adalah satu setengah talak dan iddah satu setengah kali haid, 
karena istilah “Setengah” dalam kedua hal ini tidak masuk akal, 
sehingga kadar iddah dan talaknya adalah seperti yang dijelaskan 
dalam hadits tersebut, yaitu digenapkan. Namun di sini ada halangan 
untuk menerapkan giyas yang dianut oleh Jumhur ulama, yaitu, bahwa 
hikmah dalam menetapkan iddah wafat empat bulan sepuluh hari, 
sebagaimana yang telah kami paparkan, adalah untuk tujuan 
memastikan kosongnya kehamilan, dan itu tidak dapat diketahui 
kecuali dengan masa tersebut. Dan, dalam hal ini tentunya tidak 
berbeda antara hamba sahaya dan wanita merdeka. Beda halnya 


dengan iddah dua bulan yang lain karena ditinggal mati suami, karena 
dengan masa tersebut sudah bisa diketahui kosongnya rahim. Tentang 
tidak berbedanya hamba sahaya dan wanita merdeka dalam hal ini 
akan dipaparkan pada keterangan tentang iddah ummul walad. 


Para ulama berbeda pendapat tentang ummul walad yang 
ditinggal mati majikannya, Sa'id bin Al Musayyab, Mujahid, Sa'id 
Ibnu Jubair, Al Hasan, Ibnu Sirin, Az-Zuhri, Umar bin Abdul Aziz, Al 
Auza'i, Ishag dan Ibnu Rahawih dan Ahmad bin Hambal dalam salah 
satu riwayat darinya, ia menyatakan: Bahwa ummul walad ber-iddah 
selama empat bulan sepuluh hari berdasarkan hadits Amr bin Al Ash, 
yang mana ia berkata, “Janganlah kalian menyamarkan sunnah Nabi 
kita SAW kepada kami, (karena) iddah ummul walad bila ditinggal 
mati oleh majikannya adalah empat bulan sepuluh hari.”? Riwayat ini 
dikeluarkan Ahmad, Abu Daud, Ibnu Majah, Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, namun dinilai dha'if oleh Ahmad dan Abu Ubaid. Ad- 
Daraguthni mengatakan, “Yang benar adalah bahwa riwayat ini 
mauguf.” 

Thawus dan Qatadah mengatakan: /ddah-nya adalah dua bulan 
lima hari. Abu Hanifah dan para sahabatnya, Ats-Tsauri, serta Al 
Hasan bin Shalih mengatakan: Ummul walad ber-iddah dengan tiga 
kali haid. Ini juga merupakan pendapat Ali, Ibnu Mas'ud, Atha', 
Ibrahim dan An-Nakha'i. 

Malik, Asy-Syafi'i dan Ahmad dalam riwayat yang masyhur 
darinya, bahwa iddah-nya adalah satu kali haid selain haid yang 
dialami pada bulan kematian majikannya. Ini juga merupakan 
pendapat Ibnu Umar, Asy-Sya'bi, Makhul, Al-Laits, Abu Ubaid, Abu 
Tsaur dan Jumhur. 


T8 Ra PI 


Firman-Nya: Stei gak V (kemudian apabila telah habis 


iddahnya), yang dimaksud dengan al buluugh di sini adalah habisnya 
masa iddah. 


IS KA ce Sg (Maka tiada dosa bagimu (para wali) 


2 Shahih: Ahmad dalam musnad:nya, 4/203 dan Ibnu Majah, 2083 dan di- 
Shahih-kan oleh Albani. 


4 TAFSIR FATHUL OADIR 


membiarkan mereka berbuat) yang berupa berhias dan menerima 
lamaran. 


ET PAN (menurut yang patut) yang tidak menyelisihi syari'at 


dan tidak bertentangan dengan adat yang baik. Ayat ini digunakan 
sebagai dalil untuk menyatakan wajibnya ihdad bagi wanita yang 
tengah menjalani iddah karena ditinggal mati suami. Telah 
diriwayatkan secara pasti dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya dari 


banyak jalur periwayatan, bahwa Nabi SAW bersabda, BAN Ji y 


yah KAT AA gh AP II IN ON eea dé d ok E TEET 
(Tidaklah halal bagi seorang wanita yang beriman kepada Allah dan 
hari akhir untuk berihdad terhadap kematian seseorang lebih dari 


tiga hari kecuali terhadap kematian suami, yaitu empat bulan sepuluh 
hari)? 


Telah diriwayatkan juga secara pasti dari Nabi SAW dalam 
Ash-Shahihain dan yang lainnya tentang larangan bercelak bagi 
wanita yang sedang dalam masa iddah wafat.” 


Al Ihdaad adalah meninggalkan berhias yang berupa 
menggunakan wewangian, mengenakan pakaian bagus, perhiasan dan 
sebagainya. Tidak ada perbedaan pendapat tentang wajibnya ihdad 
pada masa iddah wafat, dan tidak ada perbedaan pendapat mengenai 
wajibnya hal ini pada masa iddah talak raj'i (talak yang bisa dirujuk), 
namun para ulama berbeda pendapat mengenai hal ini bagi wanita 
yang sedang menjalani masa iddah dari talak ba'in, menjadi dua 
pendapat. Pembahasan tentang ini dipaparkan pada kitab-kitab furu’. 


Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Sunan- 


nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Salt, 


.A Loe m . . . 
pa usyo (orang-orang yang meninggal dunia di antaramu), ia 


* Muttafag alaih: Al Bukhari (5339) dan Muslim (2/1125) dari hadits Ummu 
Salamah. 

* Muttafag alaih, Al Bukhari, 5342 dan Muslim, 2/1127 dari hadits Ummu 
Athiyah. 


P 


mengatakan: Dulu, apabila seorang laki-laki meninggal dunia dengan 
meninggalkan istrinya, maka si istri ber-iddah di rumahnya (rumah 
suaminya) selama satu tahun dan diberi nafkah dari harta 


r BANA r Ze, 


peninggalannya. Kemudian Allah menurunkan ayat: Kau Yasa YA 
(orang-orang yang meninggal dunia di antaramu) al aayah, maka — 
setelah itu—, inilah iddah bagi wanita yang ditinggal mati suaminya, 
kecuali bila ia hamil maka iddah-nya adalah hingga melahirkan 
kandungannya. Dan, tentang perwarisan si istri itu, Allah berfirman: 


33 Ku 22 SN 4333 3 (Para istri memperoleh seperempat harta 


yang kamu tinggalkan.” (Qs. An-Nisaa' [4]: 12). Jadi Allah telah 
menerangkan tentang perwarisan istri, penetapan wasiat dan nafkah. 


SEMI P 


KE A Ha Nb HAN cab 156 (kemudian apabila telah habis 


'iddahnya, as Ma dosa bagimu [para wali]), yakni: Bila seorang 
wanita diceraikan suaminya atau ditinggal mati suaminya, kemudian 
iddah-nya telah habis, maka tidak ada dosa baginya untuk berhias dan 
berupaya untuk menikah lagi, namun itu dengan cara yang baik.” Abd 
bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Abu 
Al Aliyah, ia mengatakan: Yang sepuluh hari ini digabung dengan 
yang empat bulan itu, karena dalam sepuruh hari itu ditiupkan ruh 
padanya (pada janin). 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai 
firman-Nya: IA, sk AH (kemudian apabila telah habis 'iddahnya), 
ia mengatakan: Bila telah habis iddah-nya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Syihab mengenai 


firman-Nya: Ka aab NG (Maka tiada dosa bagimu [para wali)), ia 
mengatakan: Yakni para walinya. 


Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim dan Al Hakim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa 
ia memakruhkan wanita yang ditinggal mati suaminya untuk 
mengenakan wewangian dan berhias. 
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Diriwayatkan oleh Malik, Abdurrazzag, para penyusun kitab- 
ktiab Sunan dan di-shahih-kan oleh At-Tirmidzi, serta Al Hakim, dari 
Al Furai'ah binti Malik bin Sinan, saudari Abu Sa'id Al Khudri: 
Bahwa ia datang kepada Rasulullah SAW untuk meminta izin kembali 
kepada keluarganya di kawasan pemukiman Bani Khudrah, sementara 
suaminya sedang pergi mencari para budaknya yang kabur, namun 
ketika ditemukan, mereka justru membunuhnya. Ia menuturkan, “Lalu 
aku meminta kepada Rasulullah SAW agar dibolehkan kembali 
kepada keluarga, karena suamiku tidak meninggalkanku di rumah 
yang dimilikinya dan tidak pula nafkah. Kemudian Rasulullah SAW 
pun mengatakan, “Ya,” maka aku pun beranjak, hingga ketika aku 
sedang berada di kamar, atau di masjid, beliau memanggilku, atau 
mengutus seseorang untuk memanggilku, lalu beliau bertanya, “Apa 
yang kau katakan tadi?” Maka aku pun mengulangi kisah yang tadi 
aku ceritakan kepada beliau mengenai suamiku, maka beliau pun 


bersabda 4f LAS ali & Eki GLS (Tinggallah engkau di 


rumahmu sampai habis masanya). Maka aku pun ber-iddah selama 
empat bulan sepuluh hari.” Selanjutkan ia mengatakan, “Kemudian 
pada masa Utsman bin Affan, ia mengirim utusan kepadaku dan 
menanyakan hal itu kepadaku, lalu aku pun memberitahunya, lalu ia 
pun mengikutinya dan memutuskan dengan itu.” 


Na Ne 3». st KN 
Abas (ya 2 di JANE 


r L 


Í Si E a Sa ia a KAN Hasan a Wg GA, 


>s Le 


Me Be IS oi Ts Sae 
pa a ena 
Oig PE BISA MAN 


5 Shahih, Abu Daud (2300); At-Tirmidzi (1204) An-Nasa'i pada (6/199); Ad- 
Darimi (2287) dan Ibnu Majah (2031); Di-shahih-kan oleh Albani dan Ahmad, 
(6/380). 


“Dan tidak ada dosa bagi kamu meminang wanita-wanita itu 
dengan sindiran atau kamu Menyembunyikan (keinginan 
mengawini mereka) dalam hatimu. Allah mengetahui bahwa kamu 
akan menyebut-nyebut mereka, dalam pada itu janganlah kamu 
Mengadakan janji kawin dengan mereka secara rahasia, kecuali 
sekedar mengucapkan (kepada mereka) Perkataan yang ma'ruf. dan 
Janganlah kamu ber'azam (bertetap hati) untuk beragad nikah, 
sebelum habis 'iddahnya. dan ketahuilah bahwasanya Allah 
mengetahui apa yang ada dalam hatimu, Maka takutlah kepada- 
Nya, dan ketahuilah bahwa Allah Maha Pengampun lagi Maha 
Penyantun.” (Os. Al Bagarah (2): 235) 


Al Junaah adalah al itsm (dosa). 


At-ta'riid (ungkapan sindiran/kiasan) adalah anonim dari at- 
tashriih (ungkapan jelas), yaitu berasal dari “ Aradha asy-syai a” 
(mengincar sesuatu), yakni mendekatinya seolah-olah ia menunggui di 
sekitar sesuatu itu tapi tidak menampakkannya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa at-ta'riidh dari ungkapan “'Aradhtu ar-raju?” 
yakni: Aku memberi hadiah kepada seseorang. Contoh kalimat: 
Bahwa serombongan pengelana kaum muslimin 'aradhuu 
(menghadiahi) Rasulullah SAW dan Abu Bakar pakaian berwarna 
putih. Jadi al mu'ridh bil kalaam (orang yang mengungkapkan 
perkataan) adalah menyampaikan suatu perkataan yang bisa difahami 
maknanya oleh yang ditujunya. Disebutkan di dalam Al Kasysyaf 
Perbedaan antara kinayah dengan ta'ridh, bahwa kinayah adalah 
menyebutkan sesuatu dengan selain lafazh yang biasa digunakan 
untuknya, sedangkan at-ta'ridh adalah menggunakan suatu lafazh 
yang menunjukkan pada sesuatu yang tidak disebutkan. Misalnya 
perkataan seseorang yang dibutuhkan bantuannya, "Ji tuka li usallima 
alaika" (aku datang untuk mengucapkan salam padamu 
(menyapamu)) atau "Li andzur ilaa wajhikal kariim" (untuk melihat 
wajahmu yang mulia). Karena itulah mereka mengatakan, "Hasbuka 
bi at-tasliim minni taghaadiyan" (cukuplah bagimu dengan salam 
sehingga aku bisa memenuhi [membalas]). Seolah-olah ini 
mengarahkan perkataan kepada suatu maksud yang menunjukkan 
maksud tertentu. Disebut juga at-talwiih (sinyal) karena tersirat 


6 Al Kasysyaf, 1/282-283. 
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darinya apa yang dikehendakinya. 

Al Khithbah (pinangan), dengan harakat kasrah, adalah 
permintaan yang dikemukakan oleh orang yang menginginkannya 
dengan kelembutan, baik secara perkataan atau perbuatan. Dikatakan: 
“Khathabahaa khithbatan dan khathban” (meminangnya). Adapun al 
khuthbah, dengan dhammah, adalah perkataan yang disampaikan 
seseorang yang sedang berpidato (wejangan). 

sa. 2 4 
Menutupi dan menyembunyikan keinginan untuk menikahi setelah - 
habisnya masa iddah nanti. 


A (atau kamu menyembunyikan) maknanya: 


Al Iknaan adalah menutupi dan menyembunyikan. Dikatakan, 
“Aknantuhu” dan “kanantuhu” artinya sama. Contohnya dalam firman 


Allah Ta'ala: D eee os (Telur [burung unta] yang tersimpan 


dengan baik) (Qs. Ash-Shaaffaat [37]: 49). Contoh lainnya berupa 
ungkapan: Akannal bait shaahibahu (rumah itu menutupi pemiliknya). 


AN 


E ia Ki An He (Allah mengetahui bahwa kamu akan 


WE ai mereka), yakni: Allah mengetahui bahwa kalian 
tidak akan bersabar untuk mengatakannya kepada mereka tentang 
keinginan kalian terhadap mereka, maka Allah memberikan rukhshah 
bagi kalian untuk menyindirnya tanpa mengungkapkan dengan 
ungkapan yang jelas. Disebutkan di dalam Al Kasysyaf, bahwa pada 


kalimat ini terkandung semacam celaan, seperti pada firman-Nya: me 


aa D DE CE iS ii» AM (Allah mengetahui bahwa kamu 


fidak dapat pang nafsumu) (Qs. Al Baqarah (21: 187). 


Ta AAK Fo Y K; 9 (dalam pada itu janganlah kamu 


mengadakan janji kawin dengan mereka secara rahasia), maknanya: 
‘Alaa sirrin (secara rahasia), lalu karf jaar-nya (partikel penyebab 
harakat kasrah)nya dibuang, karena fi’l ini tidak memerlukan dua 
maful (obyek). Para ulama berbeda pendapat mengenai makna as- 
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sirr. Ada yang mengatakan, bahwa maknanya adalah nikah, yakni: 
Janganlah seorang laki-laki mengatakan kepada wanita yang tengah 
menjalani iddah, “Menikahlah denganku,” akan tetapi semestinya 
mengungkapkan dalam bentuk sindiran (kiasan). Pemaknaan ini 
dianut oleh Jumhur ulama. 

Ada juga yang mengatakan: Bahwa as-sirr di sini adalah zina, 
yakni: Jangan sampai menjanjikan pernikahan atas perzinaan pada 
masa iddah, yaitu dijanjikan dinikahi setelah selesai iddah. Demikian 
pendapat yang dikemukakan Jabir bin Zaid, Abu Mijlaz, Al Hasan, 
Qatadah, Adh-Dhahhak dan An-Nakha'i. Pendapat ini dipilih oleh 
Ibnu Jarir Ath-Thabari. Al Hathi'ah mengatakan: 


PE PN KETA KA > o of- o g” 
(an an HP lb ea a 
Dan diharamkan menzinai tetangga perempuan mereka 


Sementara tetangga mereka memakan ujung piring. 

Ada juga yang mengatakan: Bahwa as-sirr adalah al jima’ 
(persetubuhan), yakni: Janganlah kalian menyebut-nyebut kepada 
mereka bahwa kalian banyak bersetubuh untuk mengungkapkan 
keinginan menikahi mereka. Demikian pendapat yang dikemukakan 
oleh Asy-Syafi'i mengenai pemaknaan ayat ini. Contoh pemakaan ini 
dalam ungkapan seorang penyair: 

PETI emo Y oh 55 Td kang nan Yi 

Bukankah Basbasah kini telah menyatakan, bahwa aku 


sudah tua, dan bahwa orang sepertiku ini sudah tidak bagus lagi 
bersetubuh. 


Contoh lainnya dari ucapan Al A'sya: 
- se 203,0 2o {7 . pa -ő shige? 
RSU WA BW 
Maka pasti kalian tidak ingin menyetubuhinya karena kekayaan 


dan tidak pula kalian akan menyerahkannya karena kepapaannya. 


Maksudnya: Tidak meminta untuk menikahinya karena 
hartanya yang banyak, dan tidak pula melewatkannya karena 


kekurangan hartanya. 


Pelurusan ungkapan dengan menggunakan kalimat: oK 
(tetapi) adalah dari kalimat perkiraan yang tidak ditampakkan yang 


RER ALA 


ditunjukkan oleh kalimat: ga (kamu akan menyebut- 


nyebut mereka) yakni: Maka sebutkanlah kepada mereka, Y K; 


- 


Wa Sade (dalam pada itu janganlah kamu mengadakan janji 


kawin dengan mereka secara rahasia). Ibnu Athiyyah mengatakan: 
Umat Islam telah sependapat, bahwa pembicaraan dengan wanita yang 
tengah menjalani masa iddah, yang mengandung perkataan jorok, 
yaitu dengan menyebut-nyebut persetubuhan atau yang mengarah ke 
situ, adalah tidak boleh. Ja juga mengatakan, “Umat juga telah 
sependapat tentang makruhnya menyatakan janji kepada wanita untuk 
menikahi pada masa iddah-nya. Begitu juga janji ayah terhadap 
anaknya atau majikan terhadap budak perempuannya (untuk 
menikahkannya).” 

Hana J% 3 Feri Ad Si (kecuali sekedar mengucapkan 
[kepada mereka] perkataan yang ma'ruf). Ada yang mengatakan, 
bahwa ini adalah pengecualian yang berdiri sendiri yang bermakna 
“Iaakin” (tetapi). Perkataan yang baik adalah sindiran yang 
dibolehkan. Penulis A! Kasysyaf menyatakan bahwa kalimat ini tidak 
berdiri sendiri, ia pun mengatakan, “Ini merupakan pengecualian dari 


firman-Nya: AAK y (janganlah kamu mengadakan janji [untuk 


menikah)) yakni: Janganlah kalian menjanjikan apa pun kepada 
mereka, kecuali janji yang baik yang tidak mungkar.” Ia menganggap 
bahwa kalimat tersebut adalah untuk pengecualian terkait, dan alasan 
tidak menganggapnya sebagai pengecualian yang berdiri sendiri, 
karena berarti menetapkan sindiran sebagai janji. Padahal sebenarnya 
tidaklah demikian, karena sindiran merupakan alternatif janji, karena 
sebenarnya itu adalah janji itu sendiri (hanya saja tidak berbentuk 
ungkapan yang jelas). 


ga) aa ln Yg (Dan janganlah kamu berazam 
Ibertetap hati) hati untuk berakad nikah), tentang makna al 'azm 
telah dikemukakan. Dikatakan: ‘Azama asy-syai a, dan: ‘Azama ʻala 
asy-syai ?”. Maknanya di sini: Laa ta'zimuu “alaa ugdatin nikaah 
(janganlah kalian berketetapan hati untuk melangsungkan akad nikah, 
kemudian kata 'alaa-nya dibuang (tidak ditampakkan). Sibawaih 
mengatakan, “Pembuangan partikel di sini tidak ada kiasannya yang 
menjadi standarnya.” An-Nuhas mengatakan: Boleh juga maknanya: 
Laa ta'giduu “Udatan nikaah (janganlah kalian melangsungkan akad 
nikah), karena makna “Ta 'zimuu” dan “Ta'giduu” sama.” Ada juga 
yang mengatakan, bahwa kemantapan untuk melakukan suatu 
perbuatan adalah yang mendahului perbuatan itu, maka di sini 
terkandung larangan yang sangat mendalam. Sebab, bila sesuatu yang 
mendahuluinya saja sudah dilarang, maka sesuatunya itu sendiri lebih 
terlarang. 


AA Last aa ý (sebelum habis iddahnya). Maksudnya: 


Sampai habis masa iddahnya. Al Kitaab di sini adalah batas dan kadar 
yang ditetapkan dari iddah. Disebut kitaab, karena ditetapkan dan 


LA gg 3G 


diwajibkan, seperti firman-Nya: KS ai Sg PWA ól 
ó KH (Sesungguhnya shalat adalah kewajiban yang ditentukan 


waktunya atas orang-orang yang beriman) (Qs. An-Nisaa` [4]: 103). 
Hukum diharamkannya menikah pada masa iddah adalah hukum yang 
telah disepakati oleh umat. 


Abdurrazzaq, Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin 
Humaid, Al Bukhari, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim 
dan Al Baihaqi meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 

A 


JM akas dah KAA ec Ki aS Y5 (Dan tidak ada dosa bagimu 
meminang wanita-wanita itu dengan sindiran), ia mengatakan: At- 
Ta'riidh [yakni yang termuat pada kalimat &.5fZ) adalah: Aku ingin 
menikah, atau: Aku menginginkan wanita yang cirinya demikian dan 
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demikian, atau: Aku memerlukan wanita, atau: Sungguh aku berharap 
Allah memudahkanku mendapatkan wanita yang shalihah. 


Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, yaitu ia mengatakan kepada 
seorang wanita: Semoga aku tidak kedahuluan orang lain kepadamu, 
atau: Sungguh aku berharap bahwa Allah telah mempersilakan antara 
aku dan engkau, dan: Ungkapan-ungkapan lainnya yang serupa itu. 
Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya, ia berkata, “Yaitu ia mengatakan: Sunggu aku 
menyukaimu, atau: Sunggu aku berharap telah menikahimu.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan 
mengenai firman-Nya: Pee | Á (atau kamu menyembunyikan 


[keinginan mengawini merekaj), ia mengatakan: Kamu rahasiakan. 
Abdurrazzaq juga meriwayatkan seperti itu dari Adh-Dhahhak. 


Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Al Hasan mengenai firman-Nya: f An me 


KAA Sit (Allah mengetahui bahwa kamu akan menyebut-nyebut 


mereka), ia mengatakan: Dengan kesalahan. Ibnu Abu Syaibah dan 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan: Ia teringat akan 
wanita itu di dalam dirinya. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Y K; 


ya Sasa (tetapi janganlah kamu mengadakan janji kawin 


dengan mereka secara rahasid), ia mengatakan: “Yaitu dengan 
mengatakan kepadanya, “Sungguh aku rindu', atau “berjanjilah 
kepadaku untuk tidak menikah selain denganku’ dan redaksi yang 


Sel 


€ Wi z -s 
serupa dengannya. W2x4 Í% JS o Vi (kecuali sekedar 


mengucapkan (kepada mereka) perkataan yang ma'ruf), yaitu 
perkataan: Semoga aku tidak kedahuluan orang lain kepadamu. 


Ibnu Jarir meriwayatkan darinya mengenai maksud as-sirr 


(rahasia), bahwa itu adalah zina. Yaitu laki-laki yang melakukan zina 
dan beralasan hendak menikahi. akma dan Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya Gx aa Ya aa Ha Si 


(kecuali sekedar mengucapkan [kepada mereka) perkataan yang 
ma ruf), ia mengatakan: Yaitu dengan mengatakan: Engkau sungguh 
cantik, atau: Engkau sangat baik, atau: Sesungguhnya wanita termasuk 
kebutuhanku. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: AA Pa NG 

cé (Dan janganlah kamu berazam [bertetap hati] untuk 

berakad nikah), ia mengatakan: Janganlah kalian menikahi(nya), ý 


Sa o pan rS os 4 
JAM | LE aa (sebelum habis masa idahnya), yakni: Sampai habis 
masa iddahnya.” 


Sora 2x aza dh eat Tega $. Ie. 5 “3 

: ba Siya IC AE ol Ka gý 
ie 20 J3 115 GA Kai an < 

KANANG EN Aya) 

R ez SA Peda ANU Pn 

O Kra Sab han, Ga 


A or? y L2 2 276 ezr zA 
ol D ag pa 


r 


rF ono, sz BA wooo or 
a 2 5 GEN ai os SN ASN D 


pE SA -1 Stz DOr A ERRE z Ya: 
ska Lag Gl ALAN 


“Tidak ada kewajiban membayar i atas AR jika kamu 
menceraikan isteri-isteri kamu sebelum kamu bercampur dengan 
mereka dan sebelum kamu menentukan maharnya. dan hendaklah 
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kamu berikan suatu mut'ah (pemberian) kepada mereka. orang 
yang mampu menurut kemampuannya dan orang yang miskin 
menurut kemampuannya (pula), Yaitu pemberian menurut yang 
patut. yang demikian itu merupakan ketentuan bagi orang-orang 
yang berbuat kebajikan. jika kamu menceraikan isteri-isterimu 
sebelum kamu bercampur dengan mereka, Padahal Sesungguhnya 
kamu sudah menentukan maharnya, Maka bayarlah seperdua dari 
mahar yang telah kamu tentukan itu, kecuali jika isteri-isterimu itu 
mema 'afkan atau dima'afkan oleh orang yang memegang ikatan 
nikah, dan pema'afan kamu itu lebih dekat kepada takwa. dan 
Janganlah kamu melupakan keutamaan di antara kamu. 
Sesungguhnya Allah Maha melihat segala apa yang kamu 
kerjakan.” (Os. Al Bagarah [2]: 236-237) 


Yang dimaksud dengan al junaah di sini adalah tanggungan 
berupa mahar atau yang lainnya, tidak diwajibkannya al junaah adalah 
karena tidak diwajibkannya mahar. Yakni: Tidak ada kewajiban 
tanggungan atas kalian yang berupa mahar atau lainnya bila kalian 


menceraikan istri dalam kondisi tersebut. Kata Ú pada firman-Nya: Ú 


L1 


Kar wi Hj (sebelum kamu bercampur dengan mereka), adalah 


mashdar yang berfungsi menerangkan keadaan dengan perkiraan 
mudhaaf, yakni: Muddata 'adami masiisikum (selama tidak ada 
pencampuran (penyetubuhan) dari kalian). 

Abu Al Baga' menukil suatu pendapat, bahwa al junaah 
adalah syarthiyyah (kalimat bersyarat) yang termasuk kategori syarat 
dari beberapa syarat, sehingga syarat yang kedua menjadi kriteria 
syarat yang pertama, seperti ungkapan: In ta tini in tuhsin ilayya 
ukrimuka (jika kau datang kepadaku, jika kau bersikap baik 
terhadapku, maka aku akan memuliakanmu). Sehingga Makna ayat 
ini: Jika kalian menceraikan mereka, dengan tidak pernah menggauli 
mereka. Ada juga yang berpendapat, bahwa kata “maa” itu sebagai 
maushulah, yakni: Jika kamu menceraikan istri-istrimu yang belum 
kalian gauli. Para ulama juga berbeda pendapat mengenai firman-Nya: 


| a A (atau sebelum kamu menentukan), ada yang mengatakan: 


Bahwa Si di sini bermakna Si (kecuali/selain), yakni: Illaa an 
tafridhuu (kecuali yang kamu datka, 

Ada juga yang mengatakan bahwa maknanya adalah: 
(55 (sehingga/sampai), yakni: Hatta tafridhuu (sampai yang kamu 


tentukan (sebelum kamu menentukan, atau: kecuali yang telah kamu 
tentukan)). Ada juga yang mengatakan bahwa maknanya adalah 
waawu (dan), yakni: Wa tafridhuu (dan kamu tentukan). 

Menurutku (Asy-Syaukani), semua penafsiran ini tidak 
mengena, karena makna ayat ini sangat jelas, Allah SWT menyatakan 
tidak adanya junaah (tanggungan berupa mahar atau yang lainnya) 
atas orang-orang yang menceraikan istri selama tidak terjadinya salah 
satu dari dua hal tersebut [yakni menggaulinya atau menetapkan 
maharnya). Ditiadakannya mahar yang belum diketahui adalah karena 
belum ditentukan dan karena si istri belum digauli, tapi bila telah 
ditentukan walaupun belum digauli, maka itu berlaku, demikian juga 
bila terjadi penyetubuhan dan maharnya belum ditentukan, maka telah 
wajiblah mahar yang semisal atasnya. 

Perlu diketahu, bahwa wanita yang ditalak ada empat macam, 
yaitu: 

Pertama, wanita yang telah digauli dan telah ditetapkan 
maharnya, seperti yang telah disinggung pada ayat sebelumnya. Untuk 
wanita dengan kriteria ini, suami dilarang mengambil kembali barang 
sedikit pun dari apa yang telah diberikan kepada mereka, dan iddah 
mereka adalah tiga kali guru". 

Kedua, Wanita yang ditalak yang belum digauli dan belum 
ditentukan maharnya, seperti yang disebutkan dalam ayat ini, tidak 
mendapatkannya, tapi ia hanya mendapatkan mut'ah (pemberian). 
Dijelaskan di dalam surah Al Ahzaab, bahwa apabila istri yang belum 
digauli dicerai, maka tidak ada iddah atasnya. 

Ketiga, Wanita yang telah ditetapkan maharnya namun belum 


digauli, yaitu yang disebutkan dalam firman-Nya: Ji ah sb ol 
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E2 LI oA 277 02 ga BIG | ; ; AAN 
Ara a GA pae P S9 iyan ol (Jika kamu menceraikan istri-istrimu 
sebelum kamu bercampur dengan mereka, padahal kamu sudah 
menentukan maharnya). 


Keempat: Wanita yang telah digauli tapi belum ditentukan 
maharnya, yaitu yang disebutkan di dalam firman-Nya: <4 pesen [WÉ 
13 LIA AS Epa (Maka isteri-isteri yang telah kamu 
nikmati (campuri) di antara mereka, berikanlah kepada mereka 
maharnya (dengan sempurna), sebagai suatu kewajiban) (Qs. An- 
Nisaa' [4]: 24). 


GA Arz 


Yang dimaksud dengan firman-Nya: ay. 3 G (sebelum 
kamu bercampur dengan mereka) adalah sebelum kamu menyetubuhi 


6 303 7z 3 


mereka. Ibnu Mas'ud membacanya: A put of J iya (sebelum kamu 
menyetubuhi mereka). Ini diriwayatkan oleh Ibnu Jarir darinya. Nafi’, 


Ibnu Katsir, Abu Amr, Ibnu Amir dan Ashim membacanya: á b 
a (sebelum kamu bercampur dengan mereka). Sementara 
Hamzah dan Al Kisa'i membacanya: Ah gala (kamu bercampur 
dengan mereka) dengan format mufa'alah. Yang dimaksud dengan 
fariidhah adalah menentukan mahar. 

YAN (Dan hendaklah kamu berikan suatu mut'ah 
[pemberian] kepada mereka), yakni: Berikanlah sesuatu kepada 
mereka sebagai bekal bagi mereka. Konteks perintah ini menunjukkan 
wajib. Demikian yang dikatakan oleh Ali, Ibnu Umar, Al Hasan Al 
Bashari, Sa'id bin Jubair, Abu Oilabah, Az-Zuhri, Qatadah dan Adh- 
Dhahhak. Di antara dalil yang menunjukkan wajibnya adalah firman 
Allah Ta'ala: A J% us D EKA en < Sp (pa ca CE 


r 


às 


Aese 
Be heer 


S 2S Ga Kal GA mL, A Z o 5 Ke GK AA a er 
O IELAS AAS Gaes pie In Sele SI Gagas 


(Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu menikahi perempuan- 
perempuan yang beriman, kemudian kamu ceraikan mereka sebelum 
kamu mencampurinya maka sekali-kali tidak wajib atas mereka iddah 
bagimu yang kamu minta menyempurnakannya, Maka berilah mereka 
mut'ah dan lepaskanlah mereka itu dengan cara yang sebaik-baiknya) 
(Os. Al Ahzaab [33]: 49). 

Malik, Abu Ubaid dan Al Qadhi Syuraih serta yang lainnya 
mengatakan, “Sesungguhnya mut'ah yang disebutkan itu hukumnya 


mandub (dianjurkan), bukan wajib, berdasarkan firman-Nya: Je Hd 


KSU (Yang demikian itu merupakan ketentuan bagi orang-orang 


yang berbuat kebajikan). Seandainya wajib, tentu dinyatakan untuk 
semuanya (tidak hanya al muhsinuun).” Pendapat ini disanggah, 

bahwa ungkapan ini tidak menafikan hukum wajibnya, bahkan ini 
merupakan penegasannya, sebagaimana firman-Nya pada ayat lain: 


PAN de ud (Sebagai suatu kewajiban bagi orang yang tagwa) 


(Os. Al Bagarah [2]: 241), yakni: Bahwa melaksanakan itu merupakan 
sikap ketakwaan, sementara setiap muslim wajib bertakwa kepada 
Allah SWT. 


Perbedaan pendapat juga terjadi mengenai: Apakah mut'ah 
juga disyari'atkan bagi wanita yang ditalak sebelum digauli dan 
sebelum ditentukan maharnya, ataukah hanya disyari'atkan bagi yang 
sudah ditentukan maharnya saja? Suatu pendapat menyatakan, bahwa 
mut'ah disyari'atkan untuk diberikan setiap wanita yang dicerai. 


Demikian itu pendapat Ibnu Abbas, Ibnu Umar, Ibnu “Atha', 
Jabir bin Zaid, Sa'id bin Jubair, Abu Al “Aliyah, Al Hasan Al Bashri, 
Asy-Syafi'i dalam salah satu dari dua pendapatnya, Ahmad dan Ishag, 
namun mereka berbeda pendapat: Apakah ini diwajibkan untuk 
diberikan kepada wanita yang tidak dicerai (yakni ditinggal mati 
suami] sebelum digauli dan ditentukan maharnya, atau hanya 
dianjurkan? Untuk pendapat yang disepakati, mereka bedalih dengan 


firman Allah Ta'ala: Of Je GL. Sa Ra = SANG 
” (kepada perempuan-perempuan yang diceraikan AAN diberi 
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oleh suamninya) mut'ah menurut yang ma'ruf sebagai suatu 
kewajiban bagi orang yang takwa) (Os. Al Baqarah [2]: 241) dan 


ee L Laba ee Pe ZAH A Laka Baga Aky 
firman-Nya: Ui a39 Kaali Sa D Her ol ee JS Za BALA 


O Kas Ga KI, KA AK (Hai Nabi, katakanlah 
kepada isteri-isterimu: Jika kamu sekalian menginginkan kehidupan 
dunia dan perhiasannya, marilah supaya kuberikan kepadamu mut'ah 
dan aku ceraikan kamu dengan cara yang baik) (Os. Al Ahzaab [33]: 
28). Ayat pertama bersifat umum, berlaku untuk setiap wanita yang 
dicerai, sedangkan ayat kedua hanya berlaku untuk para istri Nabi 
SAW, dan mereka telah ditentukan maharnya serta telah digauli. 


Sa'id bin Al Musayyab mengatakan: Bahwa mut'ah wajib 
diberikan kepada wanita yang diceraikan, walaupun diceraikan 
sebelum digauli namun telah ditentukan maharnya, hal ini berdasarkan 


KA 


firman Allah Ta'ala: g Sa WONGE A KG Isl FA RE 


z 2 Wg boor < 2 z7 9 ce 2A R w 

DA acad WANG 342 ia Hee KS Ls PN TAK of J5 (Hai orang- 
orang yang beriman, apabila kamu menikahi perempuan-perempuan 
yang beriman, kemudian kamu ceraikan mereka sebelum kamu 
mencampurinya maka sekali-kali tidak wajib atas mereka iddah 
bagimu yang kamu minta menyempurnakannya, Maka berilah mereka 
mut'ah) (Os. Al Ahzaab [33]: 49), ia mengatakan: Ayat yang terdapat 
di dalam surah Al Ahzaab ini telah dihapus oleh ayat yang terdapat di 
dalam surah Al Bagarah. 


Segolongan ahli ilmu berpendapat, bahwa mut'ah dikhususkan 
bagi wanita yang dicerai sebelum digauli dan belum ditentukan 
maharnya, karena istri yang telah digauli berhak menerima semua 
mahar yang telah ditentukan atau yang semisal, sedangkan yang 
belum digauli yang telah ditetapkan maharnya oleh suaminya dan 
diceraikan sebelum digauli, maka ia berhak menerima separoh mahar. 
Di antara yang berpendapat demikian adalah Ibnu Umar dan Mujahid. 


Konsensus ulama menyatakan: Bahwa wanita yang ditalak 
sebelum digauli dan sebelum ditentukan maharnya tidak berhak apa- 
apa selain mut'ah, bila ia seorang wanita merdeka. Tapi bila ia 
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« seorang hamba sahaya, maka Jumhur berpendapat, bahwa ia juga 
berhak terhadap mut'ah. Namun Al Auza'i dan Ats-Tsauri 
berpendapat, bahwa ia tidak berhak terhadap mut'ah, karena ia milik 
majikannya, sedangkan majikannya itu tidak berhak terhadap harta 
konpensasi dari derita hamba sahayanya. Sebab ketika Allah SWT 
mensyari atkan mut'ah bagi wanita yang ditalak sebelum digauli dan 
sebelum ditetapkan maharnya, adalah karena si wanita menderita 
akibat talak sebelum hal tersebut. 


Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai mut'ah yang 
disyari'atkan, apakah itu ditentukan kadar tertentu atau tidak? Malik 
dan Asy-Syafi'i dalam pendapat barunya mengatakan, “Tidak ada 
batasan tertentu yang diketahui, jadi yang berlaku adalah setiap kadar 
yang bisa disebut sebagai mut'ah.” 


Abu Hanifah mengatakan, “Bila suami istri berselisih 
mengenai kadar mut'ah, maka si istri berhak terhadap setengah mahar, 
dan itu tidak kurang dari lima dirham, sebab mahar paling rendah 
adalah sepuluh dirham.” Mengenai hal ini, banyak pendapat para 
salaf, insya Allah nanti akan dikemukakan. 


nyaa ja des ng eig (Orang yang mampu menurut 
kemampuannya dan orang yang miskin menurut kemampuannya 
[pula]) menunjukkan bahwa standarnya dalam hal ini adalah 
berdasarkan kondisi suami, maka mut 'ah dari orang kaya lebih banyak 


daripada mut'ah dari orang faikir. Jumhur membacanya: e: 3 Je 
dengan harakat sukun pada huruf wawu dan harakat kasrah pada huruf 
sin. Sedangkan Abu Haiwah membacanya: Hy! dengan harakat 


Jathah pada huruf wawu, serta harakat tasydid dan harakat fathah pada 
huruf sin. Nafi”, Ibnu Katsir, Abu Umar dan Ashim dalam riwayat 


Abu Bakar membacanya: s} dengan harakat sukun pada huruf dal 


untuk keduanya. Sementara Ibnu Amir, Hamzah, Al Kisa'i dan 
‘Ashim dalam riwayat Hafsh membacanya: 6,46 dengan harakat 


Jathah pada huruf dal untuk keduanya. Al Akhfasy dan yang lainnya 
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mengatakan: Keduanya adalah dua dialek yang fasih. 

Yang demikian ini juga di dapatkan pada bacaan dalam firman 
Allah Ta'ala: a Fat SG (Maka mengalirlah air di lembah- 
lembah menurut ukurannya) (Os. Ar-Ra'd (131: 17) dan firman-Nya: 


s0. 


z p% Pe al ina Es 3 (Dan mereka tidak menghormati Allah dengan 
penghormatan yang semestinya) (Os. Al An'aam [6]: 91). 


Makna PA adalah al mugillu (yang disedikitkan). Dan kata 


foe so 853 Rag 


Ca adalah sebagai mashdar yang menegaskan kalimat: EA yasa 
(Dan hendaklah kamu berikan mut'ah [pemberian] kepada Pu 


Makna > SI yang baik menurut syari'at dan adat yang 
sesuai syari'at. 
Firman-Nya: Li (Yang demikian itu merupakan ketentuan) 


adalah sifat untuk kalimat: CZ (yaitu pemberian), atau sebagai 


mashdar dari fi'! yang mahdzuf (kata kerja yang tidak ditampakkan), 
yakni —bila ditampakkan—: Haqqa dzaalika haggan (Yang demikian 
itu adalah ketentuan). Dikatakan, “Hagagtu “alaihi al gadhaa” atau, 
“ahgagtu ..” yakni aku menerapkan keputusan padanya. 

Aa af Ji a Sei ola (Dan jika kamu menceraikan 
istri-istrimu sebelum kamu bercampur dengan mereka) al aayah. Ini 
menunjukkan bahwa mut'ah itu tidak wajib diberikan kepada istri 
yang ditalak itu, karena status mut'ah ini sebagai kompensasi bagi istri 
yang dicerai sebelum digauli dan sebelum ditetapkan maharnya yang 
berhak terhadap mut'ah. 


EF Ga PA (maka [bayarlah] seperdua dari mahar yang 


telah kamu tentukan itu), yakni mereka mengatakan: Diwajibkan atas 
kalian membayar setengah dari mahar yang telah ditentukan kepada 
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mereka. Dan ini merupakan pendapat yang disepakati para ahli ilmu. 


Dalam hal ini jumhur ulama membacanya: aah , dengan 


rafa’. Sementara yang selain Jumhur membacanya: Sena dengan 


kondisi nashab, yakni: Fadfa'uu nishfa maa faradhtum (maka 
bayarkanlah setengah dari apa yang telah kamu tentukan itu). Ini 


dibaca juga: PA atau ai dengan memberi harakat dhamah 


pada huruf nun atau meng-kashrah-kannya. Keduanya adalah dua 
dialek. Para ahli ilmu telah sependapat, bahwa wanita yang ditinggal 
mati oleh suaminya sebelum digauli dan telah ditetapkan maharnya, ia 
berhak menerima mahar secara penuh karena kematian tesebut, dan ia 
pun berhak terhadap warisan, serta berkewajiban menjalani masa 
iddah. Kemudian para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai khulwah 
(suami istri telah berduaan), apakah kondisi ini dianggap sebelum 
“telah digauli” sehingga si istri berhak terhadap mahar secara penuh, 
sebagaimana istri yang telah digauli, atau tidak? Malik, Asy-Syafi'i 
dalam pendapat lama, para ulama Kufah, para Khalifah Rasyidun dan 
kebanyakan ahli ilmu berpendapat dengan yang pertama (yakni berhak 
terhadap mahar secara penuh), dan mereka juga mewajibkan iddah. 
Sementara menurut pendapat Asy-Syafi'i yang baru, bahwa yang 
diwajibkan hanya setengah mahar. Pendapat ini sesuai dengan konteks 
ayat, karena al masiis adalah al jima' (bersetubuh). Dan menurut 
beliau juga, bahwa untuk kondisi ini tidak diwajibkan iddah. 
Demikian juga pendapat segolongan salaf. 


Aor R mF 2 g AN . . , 
Logam ol Y) (kecuali jika istri-istrimu itu mema'afkan), 


yakni para istri yang ditalak itu. Maknanya: mereka meninggalkan itu 
dan merelakannya. Format kata ini seperti “Yafalna”. Kalimat ini 
merupakan pengecualian dari cakupan keumuman. Ada juga yang 
mengatakan: Bahwa ini merupakan pengecualian yang berdiri sendiri, 
sehingga maknanya: Mereka meninggalkan setengah mahar yang 
wajib dibayarkan oleh para suami kepada mereka. Huruf nuun di sini 


tidak gugur oleh partikel ¿Í karena kalimat ini merupakan ff”! jamak 
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mu annais pada bentuk fi mudhari' dalam semua posisi, baik pada 
posisi rafa', nashab maupun jazm (sukun), karena nun ini adalah nun 
dhamiir (kata ganti (yang disimbolkan dengan nuun niswah, bukan 
sebagai simbol jamak)), bukan simbol i'raab sebagaimana pada fi'l 
mudhari' untuk mudzakkar, seperti ungkapan “ar-rijaal ya'fuun” 
(para lelaki membebaskan/memaafkan) [nuun di sini sebagai simbol 
Ji'l jamak mudzakkar pada posisi rafa ^. Demikian pendapat mayoritas 
mufassir. 


Sementara diriwayatkan dari Muhammad bin Ka'b Al Oarazhi, 
bahwa ia mengatakan, bahwa (fa’il dari): Lam Aj Si adalah lak- 
laki banyak dalam bentuk lafazh yang dilemahkan. 


Dan makna firman-Nya: ci AA 23 si pg (atau 
dimaafkan oleh orang yang memegang ikatan nikah) di- 'athaf-kan 
kepada posisi kalimat: < Par al Si karena yang pertama mabnii 


(tidak berubah oleh pengaruh partikel pengubah harakat atau simbol) 
sedangkan yang ini mu'rab (berubah). Ada juga yang mengatakan, 
bahwa fa 'il-nya adalah suami. 


Demikian pendapat yang dilontarkan oleh Jubair bin Muth'im, 
Sa'id bin Al Musayyab, Syuraih, Sa'id bin Jubair, Mujahid, Asy- 
Sya'bi, Ikrimah, Nafi', Ibnu Sirin, Adh-Dhahhak, Muhammad bin 
Ka'b Al qarazhi, Jabir bin Zaid, Abu Mijlaz, Ar-Rabi' bin Anas, Iyas 
bin Mu'awiyah, Makhul, Muqatil bin Hayyan, pendapat baru Asy- 
Syafi'i, serta merupakan pendapat Abu Hanifah dan para sahabatnya, 
Ats-Tsauri, Ibnu Syubrumah dan Al Auza'i, serta diunggulkan oleh 
Ibnu Jarir. Pendapat di atas mengandung kekuatan dan juga 
kelemahan. Kekuatannya adalah: Karena orang yang memegang 
ikatan nikah, yang sebenarnya memang suami, karena dialah yang 
berhak untuk mengurainya dengan talak. Adapun kelemahannya: 
Karena pembebasan itu darinya adalah tidak masuk akal. Adapun 
pendapat mereka yang menyatakan, bahwa yang dimaksud dengan 
“membebaskannya” adalah “memberinya mahar secara penuh,” tidak 
tersirat dari konteksnya, karena pembebasan itu tidak ditujukan untuk 
tambahan. 
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Ada juga a berpendapat, bahwa yang dimaksud dengan 


firman-Nya: au ATA TERI siti Laa (atau dimaafkan oleh 


orang yang memegang ikatan nikah) adalah wali. Demikian pendapat 
An-Nakha’i, Alqamah, Al Hasan, Thawus, Atha`, Abu Az-Zinad, Zaid 
bin Aslam, Rabi’ah, Az-Zuhri, Al Aswad bin Yazid, ah baja 
Qatadah, Mali dan Asy-Syafi'i dalam pendapat lamanya. 


Seperti halnya yang telah disebutkan, pendapat ini juga 
mengandung kekuatan dan kelemahan. Kekuatannya: Karena makna 
pembebasan seperti ini adalah masuk akal. Sedangkan kelemahannya: 
Karena ikatan pernikahan itu sebenarnya berada di tangan suami, 
bukan di tangan wali. Yang menambah lemahnya pendapat ini, karena 
wali tidak mempunyai hak untuk membebaskan suami dari hal yang 
bukan hak wali. Al Ourthubi menyebutkan ijma’ (konsensus para ahli 
ilmu) yang menyatakan bahwa wali tidak berhak terhadap sesuatupun 
dari harta anak perempuannya, yakni maharnya.' 


Maka, pendapat yang lebih mendekati kebenaran adalah 
pendapat yang pertama karena dua alasan: Pertama: Karena suami 
adalah orang yang memegang ikatan pernikahan. Kedua: Bahwa 
pembebasannya adalah untuk memberikan mahar secara penuh 
terlontar dari pemiliknya, karena dialah yang berhak dan bukan wali. 


Adapun penyebutan “tambahan” dengan sebutan 
“pembebasan” walaupun tidak tersirat dari konteksnya, namun 
biasanya mereka menyerahkan mahar itu secara penuh saat akad, 
sehingga pembebasan di sini menjadi masuk akal. Karena berarti sang 
suami membiarkannya (membiarkan tambahan) itu untuk sang istri 
dan tidak meminta kembali yang setengah. Penafsiran ini tidak 
dikatakan rumit sebagaimana yang dikatakan di dalam Al Kasysyaf, 
karena ini pembebasan yang hakiki, yakni meninggalkan sesuatu 
yang berhak diminta. Adapun yang disebut rumit adalah bila 
merelakan penyempurnaan mahar yang belum diserahkan oleh suami. 


se (4435 AS (dan pemaafan kami itu lebih dekat 
kepada takwa) ada yang mengatakan, bahwa khithab ini berlaku untuk 


7 Al Gurthubi, 3/207. 
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laki-laki dan juga perempuan. Jumhur membacanya dengan ta` 
bertitik dua di atas, sedangkan Abu Nahik dan Asy-Sya'bi 


membacanya: pera ats dengan huruf ya” bertitik dua di bawah, 


sehingga khithab-nya berlaku pada laki-laki saja. Redaksi ini 
menunjukkan kebenaran pendapat yang kami unggulkan, yaitu yang 
menyatakan bahwa: Yang memegang ikatan nikah adalah suami. 
Karena pembebasan yang dilakukan oleh wali mengenai sesuatu yang 
bukan haknya bukannya lebih dekat kepada ketakwaan, tapi malah 
lebih dekat kepada kezhaliman dan kesewenang-wenangan. 


KAN La a5 Í; (Dan janganlah kamu melupakan 


keutamaan di antara kamu), jumhur ulama membacanya dengan 
dhammah pada waawu. Yahya bin Ya'mur membacanya dengan 
harakat kasrah pada wawu. Sedangkan Ali, Mujahid, Abu Haiwah dan 


Ibnu Abu Ablah membacanya: Vps yg makna ayat ini: Bahwa kedua 


suami istri hendaknya tidak melupakan kebaikan masing-masing 
pihak terhadap pihak lainnya. Di antaranya adalah kebaikan istri yang 
membebaskan setengah mahar, dan kebaikan suami yang 
menyempurnakan mahar. Ini merupakan petunjuk bagi laki-laki dan 
perempuan yang pernah menjadi pasangan suami istri agar tidak 
saling menceritakan keburukan mantan pasangannya, dan hendaknya 
saling toleran terhadap kekeliruan masing-masing pihak terhadap 
pihak lainnya, karena bagaimana pun, pernah terjadi hubungan di 
antara mereka, dimana masing-masing mereka telah saling menggauli, 
yaitu hubungan yang tentunya berbeda dengan hubungan lainnya. Di 
antara bentuk ekspresi saling menjaga hak masing-masing dan bahwa 
masing-masing mereka telah sangat mengenal kebaikan mantan 
pasangannya, adalah tekad dari keduanya untuk saling toleran. 


pa 5 Sa Ka Gl (Sesungguhnya Allah Maha Melihat apa 


yang kamu kerjakan). Ini mengandung dorongan bagi yang berbuat 
kebaikan, dan tentunya juga mengandung ancaman bagi yang 
selainnya. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
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di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 
€e 

Nya: 15 op SU PI Rata 3 L (sebelum kamu bercampur dengan 

mereka atau sebelum kamu menentukan maharnya), ia mengatakan: 


Al Mass adalah an-nikaah (bercampur), sedangkan al Jariidhah adalah 
ash-shadaag (mahar/maskawin). 


SA gana) (Dan hendaklah kamu berikan mut'ah [pemberian]), 


ia mengatakan: Yaitu laki-laki yang menikahi seorang wanita namun 
belum menentukan maharnya, kemudian menceraikannya sebelum 
digauli, maka Allah memerintahkannya agar memberikan mut'ah 
(pemberian) sesuai dengan kemampuannya. Bila ia seorang yang 
kaya, maka hendaklah memberikan pelayan (hamba sahaya), dan bila 
ia seorang yang ekonominya sulit, maka hendaklah memberinya tiga 
pakaian atau lainnya. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan: Mut'ah talak Yang paling 
tinggi adalah pelayan (budak), berikutnya adalah uang, dan berikutnya 
adalah pakaian. 


Abdurrazzag dan Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ibnu 
Umar, ia mengatakan: Mut'ah yang paling sedikit adalah tiga puluh 
dirham. 

Al Ourthubi di dalam Tafsirnya meriwayatkan dari Al Hasan 
bin Ali, bahwa ia memberikan mut'ah sebanyak dua puluh ribu dan 
satu gang lahan madu.' Dan, ia meriwayatkan dari Syuraih, bahwa ia 
memberikan mut'ah sebanyak lima ratus dirham. Ad-Daraguthni 
meriwayatkan dari Al Hasan bin Ali, bahwa ia memberikan mut'ah 
sebesar sepuluh ribu. 


Abdrurrazzag meriwayatkan dari Ibnu Sirin, bahwa ia 
memberikan mut'ah berupa pelayan (budak) dan nafkah atau pakaian. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam 


Sunannya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: or 


8 Al Qurthubi menyebutkan dalam Tafsir-nya, 3/201. 
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sa. 


OB guna) a Ji (sebelum kamu bercampur dengan mereka), ia 
mengatakan, “Al Mass adalah al jimaa' (bersetubuh). Maka baginya 


adalah setengah mahar, dan ia tidak berhak memperoleh mahar lebih 
dari setengahnya. 


KAN A Si (kecuali jika istri-istrimu memaafkan), yakni: 
Wanita janda atau perawan yang dinikahkan oleh walinya yang selain 
ayahnya, maka Allah menetapkan hak membebaskan mahar itu di 
tangan mereka (para wanita itu) bila mereka ingin membebaskan. Dan 
bila ingin mengambil, maka mereka berhak mengambil setengah 
maharnya. 


2-0 


TENG sai a si ia bag (atau dimaafkan oleh orang yang 


memegang ikatan nikah), yaitu: Ayah si wanita perawan. Hak 
membebaskan mahar ini berada di tangannya, sementara si wanita itu 
tidak lagi punya urusan dengan mantan suaminya bila ia telah 
diceraikan, selama ia berada di dalam tanggungan ayahnya. 
Asy-Syafi'i, Sa'id bin Manshur dan Al Baihagi meriwayatkan 
dari Ibnu Abbas mengenai laki-laki yang menikahi seorang wanita, 
lalu masuk berduaan namun tidak menggaulinya, kemudian 
menceraikannya, ia mengatakan, “Wanita itu hanya berhak mendapat 


setengah mahar. Karena Allah telah berfirman: Kar nb os (Dan jika 


kamu menceraikan istri-istri) al aayah. 


Al Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia mengatakan: Ia 
berhak setengah mahar, walaupun telah duduk di antara kedua kakinya 
(tapi tidak bercampur). 


Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani di dalam Al Ausath 
dan Al Baihagi meriwayatkan dengan sanad hasan dari Ibnu Amr, dari 


Nabi SAW, beliau bersabda, «35! Ai sih oda sai (Orang yang 
memegang ikatan nikah adalah suami). 


* Al Haitsami menyebutkannya dalam Al Majma’, 6/320, dan ia berkata, “Ath- 
Thabrani meriwayatkkannya dalam Al Ausath, di dalamnya terdapat Ibnu Lahi'ah, 


Diriwayatkan juga seperti itu oleh Ibnu Abu Syaibah, Abd bin 
Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim, Ad-Daraguthni dan Al Baihagi 
dari perkataan Ali. Abd bin Humaid, Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi juga meriwayatkan seperti itu dari 
Ibnu Abbas. Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi meriwayatkan darinya, 
ia mengatakan, “(yang memegang ikatan nikah) adalah ayahnya si 
wanita, saudara laki-lakinya dan orang-orang yang wanita itu tidak 
dapat dinikahi kecuali melalui mereka.” Abd bin Humaid dan Ibnu 


Jarir meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: D5 NG 


KE KAWA) (Dan janganlah kamu melupakan keutamaan di antara 
kamu), ia mengatakan: Dalam hal ini ataupun yang lainnya.” 


Diriwayatkan oleh Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, 
Abu Daud, At-Tirmidzi dan ia men-shahih-kannya, Ibnu Majah, Al 
Hakim dan ia men-shahih-kannya, serta Al Baihagi: Bahwa sejumlah 
orang menemui Ibnu Mas'ud, lalu mereka berkata, “Ada seorang laki- 
laki menikahi seorang wanita kami, namun ia belum menetapkan 
maharnya dan belum pernah menggaulinya sampai ia meninggal” 
Ibnu Mas'ud berkata, “Menurutku, tetapkanlah untuknya mahar 
seperti biasanya mahar para wanita dari sukunya sendiri, tidak kurang 
dan tidak berlebihan, dan ia berhak terhadap warisannya, serta ia harus 
menjalani iddah selama empat bulan sepuluh hari” Lalu hal ini 
sampai kepada orang-orang Asyja”, di antaranya adalah Ma'gil bin 
Sinan, mereka pun berkata, “Kami bersaksi, bahwa engkau telah 
memutuskan sebagaimana yang diputuskan oleh Rasulullah SAW 
mengenai salah seorang wanita kami yang bernama Birwa' binti 
Wasyig .”!? 

Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ali, bahwa ia mengatakan tentang wanita yang 
ditinggal mati suaminya sebelum menetapkan maharnya, “Ia berhak 
mendapatkan warisan, dan ia harus menjalani iddah, tapi ia tidak 
berhak terhadap mahar.” Ia juga mengatakan, “Kesaksian orang badui 
SAR ee 3 ea Pee MA aa na ma 


dan padanya terdapat kelemahan. 
1 Shahih, Ahmad, 4/280; Abu Daud, 2114, 2115; At-Tirmidzi, 1145: An-Nasa'i, 
6/121; Al Hakim. 2/180 dan Ibnu Majah, 1892 dan di-shahih-kan oleh Albani 
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dari suku Asyja' tidak diterima bila dihadapkan pada Kitabullah.” 


Asy-Syafi'i dan Al Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan tentang wanita yang ditinggal mati oleh suaminya dan 
telah menetapkan maharnya, “Ia berhak terhadap mahar dan warisan.” 


Malik, Asy-Syafi'i, Ibnu Abu Syaibah dan Al Baihaqi 
meriwayatkan dari Umar bin Khaththab, Bahwa ia memberikan 
keputusan mengenai wanita yang dinikahi oleh seorang laki-laki: 
Bahwa bila telah diturunkan tirai (yakni telah berduaan), maka telah 
wajiblah mahar. 


Ibnu Abu Syaibah dan Al Baihagi meriwayatkan dari Umar 
dan Ali, ia mengatakan: Bila ia (suami) menurunkan tirai dan 
menutup pintu, maka si istri berhak mendapat mahar penuh, dan ia 
pun harus menjalani iddah. 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Zurarah bin Aufa, ia mengatakan: Para Khalifah 
Ar-Rasyidun telah memutuskan, bahwa bila suami telah menutup 
pintu, atau menurunkan tirai, maka telah wajiblah mahar dan iddah. 


Malik dan Al Baihagi juga meriwayatkan serupa itu dari Zaid 
bin Tsabit. Al Baihagi meriwayatkan dari Muhammad bin Tsauban, 


90. 


bahwa Rasulullah SAW bersabda: Ceng Wid IG Si kd Fá in US ipa 


Gaji (Barangsiapa menyingkap wanita lalu melihat auratnya, maka 


telah wajiblah mahar atasnya). 


1 Shahih, Al Baihaqi, 7/256, HR. Abu Daud dalam Al Marasil, h. 185, isnad-nya 
shahih, Ad-Daruguthni, 3/107 dalam isnad-nya tedapat Ibnu Lahi'ah secara mursal. 

Aku katakan, “Hadits ini memiliki penguat dan banyak jalur lainnya hingga 
mencapai derajat shahih, namun menurut Ad-Daruguthni, 3/207 dari hadits Ali, ia 
berkata, “Jika ia menutup pintu, dan melepaskan satir, lalu ia melihat auratnya, maka 
telah wajib baginya memberi mahar”, dan menurut Abdurrazag dalam mushannaf- 
nya, 10868 dari Abu Hurairah, ia mengatakan: Umar berkata, “Jika satir telah 
ditutup dan pintu telah dirapatkan, maka wajib baginya membayar mahar’, dan di 
dalanya juga, 10863 dari Umar dengan redaksi serupa, dan para perawinya adalah 
tsiqah, Ad-Daruguthni, 3/206; Al Baihaqi, 7/255 dari Umar ia berkata, “Jika pintu 
telah dirapatkan, dan satir telah dilepaskan, maka ia wajib membayar mahar”.” 
Isnad-nya shahih. 


KEN GAL NG Sandal 


DG TE TUK 


“peliharalah semua shalat(mu), dan (peliharalah) shalat wusthaa. 
Berdirilah untuk Allah (dalam shalatmu) dengan khusyu'. jika 
kamu dalam Keadaan takut (bahaya), Maka Shalatlah sambil 
berjalan atau berkendaraan. kemudian apabila kamu telah aman, 
Maka sebutlah Allah (shalatlah), sebagaimana Allah telah 
mengajarkan kepada kamu apa yang belum kamu ketahui.” (Os. Al 
Bagarah (2): 238-239) 
Al Muhaafazhah “ala asy-syai" artinya: Mempaga dan 
senantiasa melakukan sesuatu. 


Al wusthaa adalah bentuk ta'nits (format feminim) dari al 
wasath. Ausathu asy-syai artinya wasathuhu, yaitu bagian terbaik dari 


sesuatu. Contoh kalimat, firman Allah Ta'ala: A Kala NG 


r 


6 


U223 (Dan demikian [pula] Kami telah menjadikan kamu fumat 


Islam) umat yang adil dan pilihan) (Os. Al Baqarah [2]: 143). Contoh 
lainnya adalah perkataan sebagian bangsa Arab ketika memuji Nabi 
SAW: 


ta s$. o lz Ki s7 PAE E > 
WG a Ul GAN gs PA Gb AJI bangi b 
Wahai manusia berperangai terbaik yang dibanggakan mereka, dan 

manusia termulia yang sangat berbakti kepada ibu dan bapak. 
Wasatha fulaanun al gauma - yasithuhum, yakni: Menjadi berada 
di tengah-tengah mereka. Disendirikannya penyebutan shalat wustha 
padahal sudah tercakup dalam keumuman shalat adalah sebagai 
pemuliaannya. Abu Ja'far membacanya: wg! Madi, dengan posisi 
nashab karena statusnya mempersilakan. Begitu pula cara 
membacanya Al Hulwani. Sementara cara membaca Oalun dari Nafi': 
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ck JI, dengan shaad akibat berdampingan huruf thaa`. Keduanya 
(yakni (aw! dan eg) adalah dua macam dialek, seperti halnya 


bi yadi dan bi A. Tentang kepastiannya, para ulama berbeda pendapat 


sehingga menjadi delapan belas pendapat, aku telah 
mengemukakannya dalam kitab Al Muntaga (yakni Nail Al Authar). 


Aku juga telah menyebutkan argumen yang diusung oleh 
setiap kelompok, dan pendapat yang paling mendekati kebenaran 
adalah pendapat Jumhur, yaitu bahwa yang dimaksud dengan shalat 
wustha adalah shalat Ashar. Hal ini berdasarkan riwayat pasti 
yang dikemukakan oleh Al Bukhari, Muslim, para penyusun kitab 
Sunan dan yang lainnya dari hadits Ali, ia menuturkan, “Sebelumnya 
kami mengira bahwa (shalat wustha) itu adalah shalat Subuh, sampai 
ketika perang Ahzab aku mendengar Rasululullah SAW bersabda: 

SU Haag ara dn Us jah o Jan! Dal! é AaS (Mereka 
telah menyibukkan kita sehingga terlewatkan shalat wustha, 
yaitu shalat Ashar. Semoga Allah memenuhi hati dan perut mereka 
dengan api)? Muslim, At-Tirmidzi, Ibnu Majah dan yang lainnya 
juga meriwayatkan seperti itu dari hadits Ibnu Mas'ud secara 
marfu’. 

Diriwayatkan juga oleh Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ath- 
Thabrani dari hadits Hudzaifah secara marfu’. Diriwayatkan juga oleh 
Ath-Thabrani dengan sanad dha'if dari hadits Ummu Salamah secara 
marfu’. 

Tentang kepastian bahwa shalat wustha adalah shalat Ashar 
juga telah ditunjukkan oleh sejumlah hadits yang tidak menyebutkan 
tentang perang Ahzab, kesemua hadits itu marfu’ hingga Nabi SAW, 
di antaranya: Hadits dari Ibnu Umar yang diriwayatkan oleh Ibnu 
Mandah; Hadits dari Samurah yang diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu 
Jarir dan Ath-Thabrani; Juga hadits darinya yang diriwayatkan oleh 
Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, Abd bin Humaid, Ath-Tirmidzi dan ia 
men-shahih-kannya, Ibnu Jarir, Ath-Thabrani dan Al Baihaqi; Hadits 
dari Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Ibnu Jarir, Al Baihaqi dan 


12 Muttafaq alaih, Al Bukhari, 4533 dan Muslim, 1/437 dari hadits Ali RA. 
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Ath-Thahawi; Diriwayatkan juga darinya oleh Ibnu Sa'd, Al Bazzar, 
Ibnu Jarir dan Ath-Thabrani; Hadits dari Ibnu Abbas yang 
diriwayatkan oleh Al Bazzar dengan beberapa sanad yang shahih, 
Serta Hadits dari Abu Malik Al Asy'ari yang diriwayatkan oleh Ibnu 
Jarir dan Ath-Thabrani. 


Semua hadits-hadits tersebut adalah marfu' hingga sampai 
kepada Nabi SAW, kesemuanya menyatakan bahwa shalat wustha itu 
adalah shalat Ashar. Lain dari itu, banyak juga atsar dari para sahabat 
yang menyatakan bahwa shalat wustha adalah shalat Ashar. Namun 
dengan riwayat yang pasti dari Nabi SAW juga sudah cukup untuk 
memastikannya, sehingga tidak perlu lagi yang lainnya. 


Adapun riwayat dari Ali dan Ibnu Abbas yang menyatakan 
bahwa keduanya mengatakan, “Sesungguhnya itu adalah shalat 
Subuh,” sebagaimana yang diriwayatkan dari keduanya oleh Malik 
dalam Al Muwaththa', juga sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibnu 
Jarir dari Ibnu Abbas, dan juga sebagaimana yang diriwayatkan 
darinya oleh Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid dan 
Ibnu Al Mundzir; Juga sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim dari Ibnu Umar, juga sebagaimana yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Jarir dari Jabir, dan juga sebagaimana yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Abu Hatim dari Abu Umamah, semua itu 
berasal dari perkataan mereka sendiri, tidak ada yang marfu’ kepada 
Nabi SAW (tidak disandarkan kepada beliau). 


Riwayat-riwayat seperti itu tidak dapat dijadikan hujjah, 
apalagi bertolak belakang dengan riwayat-riwayat yang pasti dari 
beliau SAW secara mutawattir. Karena (dengan ada riwayat pasti dari 
beliau SAW) pendapat para sahabat tidak dapat diambil sebagai 
hujjah, maka apalagi pendapat generasi setelah mereka, yaitu generasi 
tabi'in dan setelahnya lagi. 

Begitu juga tidak dapat dijadikan hujjah apa yang diriwayatkan 
oleh Ibnu Abu Hatim dengan sanad bagus dari Ibnu Abbas, bahwa ia 
mengatakan, “Shalat wustha adalah shalat Maghrib.” Juga tidak lagi 
dianggap pendapat dari sejumlah sahabat yang menyatakan bahwa 
shalat wustha adalah shalat Zhuhur atau shalat lainnya (selain Ashar). 


Akan tetapi yang perlu diperhatikan dan dicermati adalah 


32 TAFSIR FATHUL QADIR 


riwayat yang marfu' kepada Nabi SAW yang menunjukkan bahwa itu 
adalah shalat Zhuhur, sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibnu J arir 


dari Zaid bin Tsabit secara marfu’: Pa Ee du AI ai ò! 


(Sesungguhnya shalat wustha itu adalah shalat Zhuhur). Ternyata 
riwayat ini tidak marfu’ (tidak berasal dari Nabi SAW), tapi berasal 
dari perkataan Zaid bin Tsabit sendiri. Untuk pernyataan itu ia 
berdalih, bahwa Nabi SAW shalat siang hari (Zhuhur), yang mana 
shalat itu merupakan shalat yang paling berat dirasakan oleh para 
sahabat. Tapi, mana bagian yang menunjukkannya bila dibanding 
dengan hadits-hadits shahih yang valid dari Nabi SAW? Demikian 
juga halnya mengenai riwayat dari Ibnu Umar yang mengatakan 
bahwa itu adalah shalat Zhuhur, dan begitu riwayat dari Aisyah, Abu 
Sa'id Al Khudri dan yang lainnya. Maka, tidak seorang pun yang 
perkataannya dapat dijadikan hujjah bila sudah ada sabda Rasulullah 
SAW. 


Adapun riwayat yang dikemukakan oleh Abdurrazzaq, Ibnu 
Jarir dan yang lainnya: Bahwa Hafshah mengatakan kepada Abu Rafi’ 
yang diperintahkannya untuk menuliskan mushaf untuknya, “Bila 


engkau sudah sampai pada ayat ini: 3 FEAE RAAI ki ja ad 


Jii (Peliharalah segala shalat(mu) dan (peliharalah) shalat 


wustha) maka kemarilah, nanti aku diktekan kepadamu.” Ketika 
tulisan Abu Rafi? telah sampai pada ayat tersebut, Hafshah 


menyuruhnya untuk menuliskan: „fuji IWAN Ngah Pera 
jadi a (Peliharalah segala shalat[mu] dan [peliharalah] shalat 
wustha dan shalat Ashar). Ini diriwayatkan juga dari Hafshah oleh 
Abd bin Humaid, 

Ibnu Jarir dan Al Baihaqi di dalam Sunan-nya dengan 
tambahan: Dan ia (Hafshah) mengatakan, ' “Aku bersaksi, bahwa aku 
mendengarnya dari Rasulullah SAW.” 

Malik, Ahmad, Abd Ibnu Humaid, Muslim, Abu Daud, At- 
Tirmidzi, An-Nasa'i dan yang lainnya, meriwayatkan dari Abu Yunus 
maula Aisyah: Bahwa Aisyah menyuruhnya untuk menuliskan mushaf 
untuknya, dan Aisyah berkata, “Beritahu aku bila engkau telah sampai 
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s Lerh 


pada ayat ini: LIP 3 KAS SAM Je ias (Peliharalah segala 
shalat[mu] dan [peliharalah] shalat wustha)” Abu Yunus 
menuturkan, “Ketika aku sampai pada ayat tersebut, aku pun 
memberitahunya, lalu ia mendiktekan kepadaku: ila) Je ii 
Jadi Ken dara Way (Peliharalah segala shalat'muj dan 


[peliharalah] shalat wustha dan shalat Ashar). Aisyah mengatakan, 
“Aku mendengarnya dari Rasulullah SAW'.” 


Waki’, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ummu Salamah: Bahwa ia 
menyuruh seseorang untuk menuliskan mushaf untuknya, dan ia 
mengatakan kepada orang tersebut sebagaimana yang dikatakan oleh 
Hafshah dan Aisyah. Inti dari riwayat-riwayat yang bersumber dari 
Ummahatul Mukminin yang tiga itu —semoga Allah meridhai 
mereka—, bahwa mereka meriwayatkan ayat tersebut seperti itu dari 
Rasulullah SAW, dan di situ tidak ada yang menunjukkan bahwa 
shalat wustha adalah shalat Zhuhur atau lainnya (selain Ashar), tapi 
inti yang ditunjukkannya adalah menyambungkan shalat Ashar pada 
shalat Wushta karena shalat Ashar bukan shalat Wustha, karena 
kalimat yang disambungkan (dengan partikel penyambung) bukan 
kalimat yang disambungnya. Tapi pendalilan ini tidak mematahkan 
riwayat-riwayat yang pasti dari Nabi SAW yang tidak dapat disangkal, 
yaitu bahwa shalat wustha adalah shalat Ashar sebagaimana yang 
telah kami paparkan. 


Kesimpulannya: Bahwa cara membaca yang dinukil dari 
Ummahatul Mukminin yang tiga itu dengan menyertakan kalimat: 


jadi IX) (dan shalat Ashar) bertentangan dengan riwayat yang 
dikeluarkan oleh Ibnu Jarir dari Urwah, yang mana ia mengatakan: Di 
dalam mushaf Aisyah dicantumkan: (Jaw! Nay Ogah & "jade 
Had io e 3 (Peliharalah segala shalat[mu] dan [peliharalah] 
shalat wustha, yaitu shalat Ashar). 

Waki’ meriwayatkan dari Humaidah, ia mengatakan: Aku 
membaca pada Mushaf Aisyah: ke sat Dig wali Pe po 
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Jami (Peliharalah segala shalatf(mu) dan [peliharalah] shalat 
wustha, [yaitu] shalat Ashar). Ibnu Abu Daud juga meriwayatkan 
seperti itu dari Oabishah bin Dzuaib. 


Sa'id bin Manshur dan Abu Ubaid meriwayatkan dari Ziyad 
bin Abu Maryam: Bahwa Aisyah menyuruhnya untuk menuliskan 
pada mushafnya, dan ia berkata, “Bila kalian telah sampai pada: 


SAN Ie ilas (Peliharalah segala shalat[mu]), maka janganlah 
kalian menuliskannya dulu sampai kalian memberitahu aku.” Ketika 
mereka memberitahunya bahwa mereka telah sampai kepada ayat 
tersebut, Aisyah berkata, “Tulislah: pad! Xo dwp Xo (Shalat 
wustha, shalat Ashar).” 

Ibnu Jarir, Ath-Thahawi dan Al Baihagi meriwayatkan dari 
Amr bin Rafi”, ia berkata, “Yang tertulis pada mushaf Hafshah adalah: 

Kak! Do A9 Udara! INA) gkah JG Val (Peliharalah segala 
shalatfmuj dan (peliharalah) shalat wustha, yaitu shalat Ashar).” 

Abu Ubaid di dalam Fadhailnya dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Ubay bin Ka'b: Bahwa ia membacanya: „$ Vit- 

pai Iko jari Wa, Nyali (Peliharalah segala shalat[mu] dan 
[peliharalah] shalat wustha, [yaitu] shalat Ashar).” 

Abu Ubaid, Abd bin Humaid, Al Bukhari di dalam Tarikh-nya, 
Ibnu Jarir dan Ath-Thahawi meriwayatkan dari Ibnu Abbas, sungguh 
ia membacanya: padi Ike fuji Italy gkah IE al 
(Peliharalah segala shalatfmu) dan (peliharalah) shalat wustha, 
(yaitu) shalat Ashar).” 

Al Mahamili meriwayatkan dari As-Saib bin Yazid, bahwa ia 
membacanya juga demikian. Maka, riwayat-riwayat ini berbeda 
dengan riwayat-riwayat lainnya dilihat dari segi cara membacanya dan 
penukilan cara membaca. Berikutnya adalah riwayat yang shahih dari 
Nabi SAW yang memastikannya, yang terbebas dari noda kontradiksi, 
yaitu riwayat yang menunjukkan penghapusan cara membaca yang 
dinukil dari Hafshah, Aisyah dan Ummu Salamah: Abd bin Humaid, 
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Muslim, Abu Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Jarir dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Al Bara' bin Azib, ia menuturkan, “Diturunkan 
ayat: pai IM) Ngah PA Fi (Peliharalah segala shalat[mu] 
dan [peliharalah] shalat Ashar), maka kami pun biasa membacanya 
pada masa Rasulullah selama yang dikehendaki Allah, kemudian 


sA 


Allah menghapusnya dengan menurunkan: Aí Je ies 


Li SK (Peliharalah segala shalat[mu] dan [peliharalah] 
D 


shalat wustha).” Lalu ditanyakan kepadanya (Al Bara'), “Jadi (shalat 
wustha) itu adalah shalat Ashar?” Ia menjawab, “Aku telah 
menceritakan kepadamu bagaimana turunnya ayat itu dan bagaimana 
Allah menghapusnya. Wallahu a'lam.” Al Baihaqi juga meriwayatkan 
serupa itu darinya melalui jalur yang berbeda. 


Jika itu sudah jelas bagi Anda dan Anda telah memahami apa 
yang kami paparkan tadi, maka jelaslah bagi Anda, tidak ada hal yang 
menyelisihi bahwa shalat wustha adalah shalat Ashar. Adapun 
argumen-argumen lainnya tidak perlu diperhitungkan lagi, karena 
tidak ada riwayat yang pasti dari Nabi SAW berkenaan dengan 
argumen-argumen itu. Sebagian mereka malah berpendapat dengan 
takwilannya sendiri dengan mengatakan, bahwa shalat yang dimaksud 
adalah shalat anu, karena shalat anu itu adanya di tengah, yaitu 
sebelumnya shalat anu dan setelahnya shalat anu. Ini hanya pendapat 
murni dan sekadar dugaan, tidak bisa dijadikan sandaran hukum 
syari'at, walaupun tidak keterangan dari Nabi SAW yang 
menyelisihinya, apalagi bila ada keterangan yang lebih tinggi derajat 
keshahihan, kekuatan dan kepastiannya dari Rasulullah SAW. 


Sungguh aneh orang-orang yang tidak menyadari keterbatasan 
pengetahuan mereka tentang As-Sunnah, namun mereka justru 
menyelisihi ilmu terbaik dan paling bermanfaat itu, sampai-sampai 
mereka menerjunkan diri untuk berbicara tentang hukum-hukum 
Allah dan menceburkan diri dalam penafsiran Kitabullah tanpa ilmu 
danrtanpa petunjuk, akibatnya mereka hanya melontarkan hal-hal yang 
kadang menggelikan dan kadang menyedihkan. 
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33 A FA (Berdirilah karena Allah [dalam shalatmu] 


... 


dengan khusyu). Ada yang mengatakan: Al gunuut adalah ath-thaa'ah 

(taat), yakni: Berdirilah kalian dalam shalat kalian dengan taat. 

Demikian yang dikatakan oleh Jabir bin Zaid, Atha', Sa'id bin Jubair, 

Adh-Dhahhak dan Asy-Syafi'i. Ada juga yang mengatakan, bahwa 

artinya adalah al khusyuu' (khusyu), demikian yang dikatakan oleh 

Ibnu Umar dan Mujahid. Dari pengertian ini timbul ungkapan penyair: 
JAN AI aya KS IE ngga ab GG 
Khusyu’ kepada Allah dengan memohon kepada Tuhannya 
dan menjauhi tujuan terhadap manusia. 


Ada juga yang mengatakan bahwa maknanya adalah ad-du 'aa'" 
(doa), demikian yang dikatakan oleh Ibnu Abbas. Disebutkan dalam 
sebuah hadits: Bahwa Rasulullah SAW gunut selama satu bulan 
mendoakan keburukan atas suku Ra'l dan Dzkwan.” Ada juga yang 
berpendapat bahwa al gunuut adalah lamanya berdiri. Pendapat 
lainnya menyatakan, bahwa maknanya adalah diam, demikian yang 
dikatakan oleh As-Suddi. Pendapat ini ditunjukkan oleh hadits Zaid 
bin Argam yang dicantumkan di dalam Ash-Shahihain dan yang 
lainnya, ia menuturkan, “Dulu di masa Nabi SAW, seseorang biasa 
berbicara kepada temannya mengenai suatu keperluan ketika sedang 
shalat, sampai diturunkannya ayat ini: 3x15 a) 12 83Berdirilah 
karena Allah [dalam shalatmu) dengan khusyu). Lalu kami pun 
diperintahkan untuk diam.” 

Pendapat lain menyatakan: Secara etimologi, asal makna al 
gunuut adalah ad-dawaam ʻala asy-syai' (langgeng pada sesuatu), 
maka setiap yang langgeng (terus menerus) bisa disebut gunut. 
Sementara itu, para ahli ilmu menyebutkan, bahwa al gunuut 
mempunyai tiga belas makna, sebagiannya telah kami sebutkan di 
dalam Syarh Al Muntaga (yakni Nail Al Authar), sedangkan yang 


8 Muttafag alaih, Al Bukhari, 1003: Muslim, 1/468 dari hadits Anas, dan 
menurut Ahmad, 1/3001 serta Abu Daud, 1443 dari hadits Ibnu Abbas. 


tersirat dari hadits tadi, bahwa gunut diartikan diam. 


da = 

US $ JE Lis SB (Jika kamu dalam keadaan takut [ada 
bahaya), maka shalatlah sambil berjalan atau berkendaraan), al 
khauf adalah al faz' (takut), ar-rijaal adalah bentuk jamak dari ar- 
rajil atau ar-raajil (pejalan kaki). Contoh kalimat: Rajila al insaan 
(manusia berjalan) yarjalu raajilan, yaitu: Apabila tidak ada 
tumpangan dan berjalan dengan kedua kakinya, maka ia adalah rajil 
atau ragjil. Orang-orang Hijaz mengatakan, “Masyaa fulaan ilaa 
baitillah haafiyan rajilan” (fulan berangkat ke Baitullah dengan 
berjalan kaki tanpa alas kaki). Demikian yang dikemukakan oleh Ibnu 
Jarir Ath-Thabari dan yang lainnya. 

Setelah Allah SWT menyebutkan perintah untuk memelihara 
segala shalat, Allah menyebutkan tentang kondisi takut, yaitu 
hendaknya mereka tidak melewatkannya dan tetap memeliharanya 
semampu mereka, sesuai dengan kondisi mereka untuk tetap 
melaksanakan shalat, baik yang sedang berjalan maupun yang 
berkendaraan. Dan, Allah menerangkan kepada mereka, bahwa 
ibadah ini wajib dilaksanakan dalam kondisi apa pun sesuai dengan 
kemampuan. Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai batas rasa 
takut yang membolehkan cara itu (yakni sambil berjalan atau 
berkendaraan), mengenai hal ini, pembahasannya dipaparkan pada 
kitab-kitab furu’. 


Aa BE (Kemudian apabila kamu telah aman), yakni: Bila 


rasa takut itu telah sirna dari kalian, maka kembalilah kalian kepada 
cara yang telah diperintahkan kepada kalian dalam menyempurnakan 
shalat, yaitu dengan menghadap ke arah kiblat, serta memenuhi semua 


syarat dan rukunnya, itulah firman-Nya: KS ai I pék 
Meat (maka sebutlah Allah (shalatlah), sebagaimana Allah telah 


mengajarkan kepada kamu). 


Ada juga yang berpendapat, bahwa makna ayat ini: Kalian 
keluar dari wilayah safar menuju wilayah tempat tinggal, tapi 
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pengertian ini tidak sejalan dengan ayat ini. Dan firman-Nya: Kg 


ee (sebagaimana Allah telah mengajarkan kepada kamu), 
yakni seperti syari'at-syari'at yang telah Dia ajarkan kepada kalian. 


rake is KE 3 Ú (apa yang belum kamu ketahui), kaf (yakni 
pada kalimat LS) adalah sebagai sifat untuk mashdar yang tidak 
disebutkan, yaitu í 5> (sehingga perkiraannya menjadi: KE ah KEN 
Sale (maka ingatlah Allah (shalatlah), dengan dzikir (cara shalat] 
yang telah Dia ajarkan kepada kamu) yakni sebagaimana yang telah 
Dia ajarkan kepada kalian, atau seperti yang telah diajarkan-Nya 
kepada kalian. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab, ia 
berkata, “Para sahabat Rasulullah SAW berbeda pendapat mengenai 
shalat wustha seperti ini.” Seraya merenggangkan antara kedua 
jarinya. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Umar: 
Bahwa ia pernah ditanya mengenai shalat wustha, ia pun berkata, 
“Peliharalah semua shalat, niscaya kalian mendapatkannya.” 

Ibnu Abu Syaibah dan Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ar- 
Rabi' bin Khutsaim: Bahwa seseorang menanyakan tentang shalat 
wustha kepadanya, ia pun berkata, “Peliharalah shalat-shalat itu, 
karena sesungguhnya bila engkau melakukannya, maka engkau akan 
mendapatkannya, karena shalat itu adalah salah satu darinya.” 

Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Ibnu Sirin, ia 
menuturkan, “Syuraih ditanya tentang shalat wustha, ia pun berkata, 
“Peliharalah semua shalat, niscaya kalian mendapatkannya”.” Telah 
kami paparkan riwayat-riwayat yang bersumber dari Nabi SAW dan 
para sahabat beliau RA mengenai kepastiannya. 


Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
firman-Nya: 55 á Las (Berdirilah karena Allah [dalam 
shalatmu) dengan khusyu) sebagaimana yang telah kami kemukakan 


dari Zaid bin Argam. Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari 
Ibnu Mas'ud. Sa'id bin Manshur dan Abd bin Humaid juga 
meriwayatkan serupa itu dari Muhammad bin Ka'b. Ibnu Jarir dan 
Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari Ikrimah. 
Abdrurrzzag, Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan 
serupa itu dari Mujahid. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abas mengenai 
firman-Nya: e A 1485 (Berdirilah karena Allah [dalam 


shalatmu) dengan khusyu), ia mengatakan: —Yakni— dalam 
shalatmu. 


Ibnu Jarir meriwayatkan darinya mengenai ayat ini, ia berkata, 
“Setiap pemeluk agama berdiri di dalamnya sambil bermaksiat, akan 
tetapi kalian, berdirilah kalian dengan taat.” Ibnu Abu Syaibah juga 
meriwayatkan seperti itu dari Adh-Dhahhak. 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: <% (3; 


ms (Berdirilah karena Allah [dalam shalatmu] dengan khusyu), ia 


mengatakan: Di antara bentuk al qunuut (kekhusyuan) adalah ruku, 
khusyu dan lamanya ruku. Yakni lamanya berdiri, menundukkan 
pandangan, merendahkan diri dan takut kepada Allah. 


Telah diriwayatkan secara pasti di dalam Ash-Shahihain dan 
yang lainnya dari Nabi SAW, bahwa beliau bersabda: 3941 ġ ò! 
wi (Sesungguhnya di dalam shalat itu ada kesibukan). Di dalam 
Shahih Muslim dan yang lainnya disebutkan, bahwa Nabi SAW 
bersabda: Pir AD 5 Wi ai ad aa apa ka cai YAI sia ò! 
„oTi 3513 (Sesungguhnya shalat ini, tidak boleh ada perkataan 


manusia di dalamnya, kecuali berupa tasbih, takbir dan bacaan Al 
Our an). 


4 Muttafag alaih; Al Bukhari, 1199 dan Muslim, 1/382 dari hadits Abdullah 
15 Shahih, Muslim, 1/381 dari hadits Mu'awiyah bin Al Hakam As-Sulami. 
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Ada perbedaan ungkapan sejumlah hadits mengenai qunut 
yang diistilahkan padanya, apakah yang dimaksud itu sebelum ruku 
atau setelahnya, apakah itu pada semua shalat atau hanya pada 
sebagiannya saja, dan apakah itu khusus ketika terjadinya bencana 
atau tidak? Yang benar adalah khusus ketika terjadinya bencana. Kami 
telah menjelaskan hal ini dalam penjelasan kami mengenai kitab A/ 
Muntaga (yakni kitab Nail Al Authar), silakan merujuknya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
firman-Nya: CS 3 Ye is Zi =op (Jika kamu dalam keadaan takut 


[bahaya], maka shalatlah sambil berjalan atau berkendaraan), ia 
mengatakan: —Yaitu— Orang yang tengah berkendaraan 
melaksanakan shalatnya di atas kendaraannya, dan orang yang tengah 
berjalan melaksanakannya sambil berjalan. 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Jabir 
bin Abdullah, ia berkata, “Bila sedang berkejaran, maka hendaklah 
berisyarat dengan kepalanya, kemana pun mengadapnya wajah. Itulah 


firman-Nya: CS 3 Tw (sambil berjalan atau berkendaraan)” 
Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: CS $ YG J245 Š$ Wika kamu dalam keadaan takut 


[bahaya], maka shalatlah sambil berjalan atau berkendaraan), ia 
mengatakan: Yakni raka'at demi raka'at. : 


Waki” dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid mengenai 
firman-Nya: A maal BS (Kemudian apabila kamu telah aman), ia 


mengatakan: a kalian telah keluar dari wilayah safar ke wilayah 
tempat tinggal. 


Kan as Jt 5) PER a A 
AI Yale SN bapa pen sn AI, 


ap EP an e Jd D 
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350 8, sz, A A. A. DA AT 
adl Dag una A e Bb - 
8. 


Je las Oa ak ik LO a 
SÍS gk NGE NG ii 
DNA 


“Dan orang-orang yang akan meninggal dunia di antara kamu dan 
meninggalkan isteri, hendaklah Berwasiat untuk isteri-isterinya, 
(yaitu) diberi nafkah hingga setahun lamanya dan tidak disuruh 

pindah (dari rumahnya). akan tetapi jika mereka pindah (sendiri), 

Maka tidak ada dosa bagimu (wali atau waris dari yang meninggal) 

membiarkan mereka berbuat yang ma'ruf terhadap diri mereka. dan 

Allah Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana. kepada wanita-wanita 
yang diceraikan (hendaklah diberikan oleh suaminya) mut'ah 
menurut yang ma'ruf, sebagai suatu kewajiban bagi orang-orang 
yang bertakwa. Demikianlah Allah menerangkan kepadamu ayat- 
ayat-Nya (hukum-hukum-Nya) supaya kamu memahaminya.” (Os. 
Al Bagarah [2]: 240-242) 


Ini kembali kepada sisa hukum-hukum rincian yang lalu. Para 
salaf dan para mufassir yang mengikuti mereka telah berbeda 
pendapat mengenai ayat ini, apakah ayah ini berlaku hukumnya atau 
dihapus? Jumhur berpendapat bahwa hukum pada ayat ini telah 
dihapus menjadi empat bulan sepuluh hari, sebagaimana yang telah 
dipaparkan sebelumnya, dan bahwa wasiat yang disebutkan di sini 
juga hukumnya dihapus dengan ketentuan warisan yang telah 
ditetapkan Allah untuk mereka. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid, bahwa ayat tersebut 
hukumnya tetap berlaku dan tidak ada yang dihapus, sedangkan iddah 
memang empat bulan sepuluh hari, kemudian Allah menetapkan 
wasiat bagi mereka dari sang suami berupa tempat tinggal selama 
tujuh bulan dua puluh hari. Bila si istri mau, maka ia boleh tinggal 
sesuai wasiat itu, dan bila mau, ia pun boleh keluar. Ibnu Athiyyah 
dan Al Qadhi Iyadh menyatakan terjadinya ijma’, bahwa satu tahun 
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tersebut telah dihapus, dan bahwa iddahnya adalah empat bulan 
sepuluh hari. Al Bukhari meriwayatkan dari Mujahid di dalam Shahih- 
nya sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibnu Jarir darinya. 


Firman-Nya: Ua (membuat wasiat), Nafi’, Ibnu Katsir dan 
Ashim dalam riwayat Abu Bakar dan Al Kasa’i, membacanya dengan 
rafa’ (yakni Ke sebagai mubtada' (subyek) untuk khabar mahdzuf 
(predikat yang tidak ditampakkan) yang diperkirakan didahulukan, 
yakni Ke Hae (hendaknya mereka berwasiat). Pendapat lainnya 
menyatakan bahwa khabar-nya (predikatnya) adalah . kalimat: 


Paka 


Pendapat lainnya menyatakan: Bahwa itu adalah khabar 
mubtada' mahdzuf (predikat dari subyek yang tidak ditampakkan), 
yakni ie KATA cai Z0) (wasiat orang-orang yang meninggal 
dunia adalah wasiat) atau ino) aya sa Se (ketentuan orang-orang 
yang meninggal adalah wasiat). | 

Abu Bakar, Hamzah dan Ibnu Amir membacanya dengan 


nashab [a] dengan perkiaraan adanya fi’! mahdzuf (kata kerja 
yang tidak ditampakkan), yakni ie) Vye (hendaklah mereka 
berwasiat), atau 123 dhi edi (Allah mewasiatkan wasiat), atau A LS 
Lo) wedi (Allah mewajibkan atas mereka berwasiat). 

Firman-Nya: EH pada posisi manshub oleh kata Ka; atau 
oleh fi’! mahdzuf (kata kerja yang tidak ditampakkan), yakni (yè yess 


GG (berikanlah kepada mereka suatu mut'ah). Bisa juga manshub-nya 


itu sebagai haal (kata keterangan). Mataa’ di sini artinya adalah 
nafkah selama satu tahun. 


SA Ke (tidak disuruh pindah (dari rumahnya)) adalah 


sifat untuk EZ Al Akhfasy mengatakan, “Itu adalah mashdar (kata 
kerja yang dibendakan), jadi seolah-olah Allah mengatakan: G15 Į 
(tanpa ada pengeluaran). Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat 
itu adalah kaal (kalimat keterangan), yakni Lte un aa Gas (berilah 
mereka mut'ah tanpa dikeluarkan). Ada juga yang mengatakan, bahwa 
kalimat itu pada posisi manshub yang disebabkan oleh partikel 
penyebab khafadh, yakni DA # ia (tanpa dikeluarkan). Maknanya, 
bahwa diwajibkan atas orang-orang hampir meninggal untuk 
berwasiat bagi para istri mereka sebelum tibanya kematian, yaitu 
bahwa setelah kematian mereka, para istri itu diberi mut'ah selama 
setahun penuh yang berupa nafkah dan tempat tinggal dari harta 
peninggalan mereka, dan agar para istri itu tidak dikeluarkan dari 
tempat tinggalnya. 


ga 38 (Tetapi jika mereka keluar [sendiri]), yakni: Dengan 


kemauan sendiri sebelum satu tahun, pa rc Yg (maka tidak 
ada dosa bagimu), yakni: Tidak ada dosa bagi wali, hakim atau 
lainnya. 


La å Sis b 3 (membiarkan mereka berbuat 


terhadap diri mereka), yaitu: Berupa menampakkan diri kepada laki- 
laki yang melamar dan berhias untuk mereka. 


aana us (yang ma'ruf), yakni: Yang baik secara syar'i, 


tidak mungkar. Ini menunjukkan, bahwa kaum wanita mempunyai hak 
pilih dalam hal tetap tinggal selama satu tahun, namun ini tidak wajib 
atas mereka. Ada juga yang mengatakan, bahwa pengertiannya: Tidak 
ada dosa atas kalian untuk menghentikan pemberian nafkah kepada 
mereka. Namun pengertian ini lemah, karena dosa yang disebutkan 


pada ayat ini terkait dengan firman-Nya: “S6 L G (membiarkan 
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mereka berbuat). 


lan cakal; (Kepada wanita diceraikan [hendaklah diberi 


oleh suami) mut'ah), para mufassir berbeda pendapat mengenai 
pengertian ayat ini; Ada yang mengatakan bahwa maksudnya adalah 
nafkah, dan itu wajib diterimakan kepada setiap wanita yang dicerai. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa ayat ini khusus mengenai pakaian 
yang pernah digunakan ketika menggauli mereka, karena sebelum 
ayat ini telah disebutkan tentang mut'ah bagi para istri yang belum 
pernah digauli oleh suaminya, dan mengenai mut'ah tersebut telah 
kami paparkan. Perbedaan pendapat yang terjadi, apakah mut'ah ini 
khusus bagi istri yang dicerai sebelum digauli dan belum ditetapkan 
maharnya, atau bersifat umum untuk setiap istri yang dicerai? Satu 
pendapat menyatakan, bahwa ayat ini mencakup mut'ah yang wajib, 
yaitu mut'ah istri yang dicerai sebelum digauli dan belum ditetapkan 
maharnya, juga mencakup yang mut'ah yang tidak wajib, yaitu mut'ah 
bagi umumnya istri yang dicerai, karena mut'ah yang ini hanya 
mustahab (dianjurkan, tidak wajib). Ada juga yang berpendapat, 
bahwa yang dimaksud dengan mut'ah di sini adalah nafkah. 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Az- 
Zubair, ia menuturkan, “Aku katakan kepada Utsman bin Affan: Salt, 


KS Dag pe Kea (Dan orang-orang yang meninggal 


dunia di antaramu dan meninggalkan istri) al aayah, telah dihapus 
oleh ayat lain, tapi mengapa engkau tetap menuliskannya, mengapa 
tidak engkau lewatkan?” Ia menjawab, “Wahai anak saudaraku, aku 
— tidak akan mengubah sesuatu pun darinya dari tempatnya semula.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat 
ini, ia berkata, “Dulu, bagi wanita yang ditinggal mati suaminya tetap 
mendapat nafkah dan tempat tinggal selama satu tahun, lalu dihapus 
oleh ayat tentang warisan, yaitu ditetapkan baginya seperempat dan 
seperdelapan dari harta yang ditinggalkan suami.” Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan serupa itu dari “Atha'. Diriwayatkan juga serupa itu 
oleh Abu Daud dan An-Nasa'i dari Ibnu Abbas melalui jalur lainnya. 


Asy-Syafi'i dan Abdurrazzag meriwayatkan dari Jabir bin 
Abdullah, ia mengatakan: Tidak ada hak nafkah bagi wanita yang 
ditinggal mati suaminya, telah cukup baginya warisan. 

Abu Daud di dalam Nasikh-nya dan An-Nasa'i meriwayatkan 


dari Ikrimah, ia berkata, “Dihapus oleh ayat: 595353 Ku 54% 5415 
AA ge | Za Sa an KS (Dan orang-orang yang 
meninggal dunia di antaramu dan meninggalkan istri-istri, 
(hendaklah pada istri itu] menangguhkan dirinya (beriddah) empat 
bulan sepuluh hari)” (Os. Al Bagarah (21: 234). Ibnu Al Anbari dalam 
Al Mashahif juga meriwayatkan serupa itu dari Zaid bin Aslam. Ia 

juga meriwayatkan serupa itu dari Oatadah. 
Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


Mujahid mengenai firman-Nya: 3 SK | 8 ke ro pH 
BA uya Lah (maka tidak ada dosa bagimu (para wali) 
membiarkan mereka berbuat terhadap diri mereka menurut yang 

patut), ia mengatakan: —Yaitu— nikah yang halal lagi baik. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid, ia menuturkan, 


“Ketika diturunkannya ayat: A de úz Cara aa (mut'ah 
menurut yang ma'ruf, sebagai suatu kewajiban bagi orang-orang 
yang bertakwa), seorang laki-laki berkata, “Jika aku ingin berbuat 
baik, maka aku melakukannya, dan jika aku tidak mau itu, maka aku 


tidak akan melakukannya.” Lalu Allah menurunkan ayat: aa, 


- 
r 


22 .. 


Pa REA] de FA 1 pad yaa (Kepada wanita-wanita yang 
diceraikan (hendaklah diberikan oleh suaminya) mut'ah menurut yang 
ma'ruf, sebagai suatu kewajiban bagi orang-orang yang bertakwa)” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab, ia 


18 Ibnu Jarir (2/364). 
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mengatakan: Ayat ini dihapus oleh firman-Nya: BAG o $ Á os 


A ei Aa .A 047 05. A 


P b aa? im) 4 ME 399 pyan (Jika kamu menceraikan 
isteri-isterimu sebelum kamu bercampur dengan mereka, Padahal 
Sesungguhnya kamu sudah menentukan maharnya, Maka bayarlah 
seperdua dari mahar yang telah kamu tentukan itu) (Os. Al Bagarah 
(2): 236). Ia juga meriwayatkan dari Atab bin Khushaif mengenai 
firman-Nya: Yaa SA (Kepada wanita-wanita yang diceraikan 
(hendaklah diberikan oleh suaminya) mut'ah), ia mengatakan: Itu 
sebelum diturunkannya ketentuan faraidh (pembagian warisan). 

Malik, Abdurrazzaq, Asy-Syafi'i, Abd bin Humaid, Ibnu Al 
Mundzir dan Al Baihaqi meriwayatkan dari Ibnu Umar, ia berkata, 
“Setiap wanita yang diceraikan berhak mendapat mut'ah (pemberian), 
kecuali yang diceraikan sebelum digauli dan telah ditetapkan 
maharnya, maka baginya setengah mahar sebagai mut'ah.” 

Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ali bin Abu Thalib, ia 
berkata, “Setiap wanita mukminah yang diceraikan, baik wanita 
merdeka maupun hamba sahaya, maka ia berhak mendapat mut'ah.” 
Lalu ia membacakan ayat: “xl de dh pa || Hg alat, 
(Kepada wanita-wanita yang diceraikan (hendaklah diberikan oleh 
suaminya) mut'ah menurut yang ma'ruf, sebagai suatu kewajiban bagi 
orang-orang yang bertakwa). Al Baihagi meriwayakan dari Jabir bin 


Abdullah, ia menuturkan, “Ketika Hafsh bin Al Mughirah 
menceraikan istrinya, Fathimah, lalu ia (Fathimah) menemui Nabi 
SAW. Lalu beliau mengatakan kepada suaminya: Ws (Berilah ia 
mut'ah). Ia menjawab, “Aku tidak memiliki sesuatu yang bisa aku 
berikan sebagai mut'ah.” Beliau bersabda: 5 gs g h ya 4 sa 
PRA ag «aj (Harus diberikan mut'ah. Berilah ia mut'ah walaupun 
hanya berupa setengah sha' kurma)” 

Abd bin Humaid meriwayatkan dari Abu Al Aliyah mengenai 
ayat ini, ia mengatakan: Setiap wanita yang dicerai berhak 
mendapatkan mut'ah. 
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2742 Lai SAN 3 9 AL r 22 . < P 

AN JI aa Bole gi JLS ai 

T? ag 201 AZ 50 Ta 2256GA PA 31 1 ss 
os Je Inna ol D) KAS KEMASAN 


SR SNN AO) AE kara NK A 
E 
A A L 


SA KECA Ag AN 
PN 7.2 A AA 577 
Dyan IN LL, 


“Apakah kamu tidak memperhatikan orang-oran g yang ke luar dari 
kampung halaman mereka, sedang mereka beribu-ribu Gumlahnya) 
karena takut mati; Maka Allah berfirman kepada mereka, 'Matilah 
kamu', kemudian Allah menghidupkan mereka. Sesungguhnya 
Allah mempunyai karunia terhadap manusia tetapi kebanyakan 
manusia tidak bersyukur. dan berperanglah kamu sekalian di jalan 
Allah, dan ketahuilah Sesungguhnya Allah Maha mendengar lagi 
Maha mengetahui. siapakah yang mau memberi pinjaman kepada 
Allah, pinjaman yang baik (menafkahkan hartanya di jalan Allah), 
Maka Allah akan memperlipat gandakan pembayaran kepadanya 
dengan lipat ganda yang banyak. dan Allah menyempitkan dan 
melapangkan (rezki) dan kepada-Nya-lah kamu dikembalikan.” 
(Os. Al Bagarah [2]: 243-245) 

Kalimat tanya di sini berperan sebagai keterangan, dan ru yah 
(penglihatan) tersebut adalah dengan hati, bukan penglihatan dengan 
mata. Pengertiannya menurut Sibawaih: Perhatikanlah perkara orang- 
orang yang keluar itu, dan penglihatan ini tidak memerlukan obyek, 
demikian yang dikatakannya. 

Kesimpulannya, bahwa ruyah di sini yang bermakna 
mengetahui mengandung makna memperhatikan, bisa juga 
mengandung arti berhenti, yakni: Apakah pengetahuanmu tidak 
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berhenti pada mereka, atau bermakna sampai, yakni: Apakah 
pengetahuanmu tidak sampai pada mereka (tentang mereka). Bisa juga 
ru yah di sini bermakna penglihatan, yakni: Apakah kamu tidak 
melihat orang-orang yang keluar itu, yang mana kisahnya telah Allah 
SWT jadikan sebagai kisah yang tenar lagi populer, yang mana setiap 
orang mengakui kebenarannya, sehingga seolah-olah masing-masing 
mereka benar-benar mengetahuinya, atau dapat dilihat oleh setiap 
orang yang bisa melihat, karena Ahli Kitab telah menceritakannya, 
menuliskannya dan mempopulerkan kisah mereka. Khithab-nya (yang 
dituju oleh perkataan) di sini adalah setiap yang layak untuk itu, dan 
perkataan ini bernada perumpamaan dalam bentuk ungkapan 
kekaguman yang menyatakan ketenarannya sehingga diketahui baik 
oleh yang menyaksikan langsung ataupun yang tidak menyaksikan 
langsung. 


A a x 
SA (33 (sedang mereka beribu-ribu (jumlahnya)) dalam 


posisi nashab sebagai hal (kalimat keterangan) dari dhamir pen 
b 1 adalah kumpulan yang banyak, sehingga ini menunjukkan bahwa 
jumlah beribu-ribu. 


IKI 


DJ 53x (karena takut mati) statusnya sebagai maf'ul bih 


(obyek penderita). 


"a. s3 L RIL 


AN 29 Jis (Maka Allah berfirman kepada mereka, 
"Matilah kamu") adalah perintah yang ungkapannya terkait dengan 
kehendak-Nya untuk mematikan mereka sekaligus, atau Allah 


menyerupakan cara mematikan mereka sama dengan cara mematikan 
satu jiwa, seolah-olah mereka diperintahkan lalu mereka mematuhi. 


KI 5 (Kemudian Allah menghidupkan mereka), kalimat 


ini ma'thuf ʻala muqaddar (sambungan dari kalimat yang tidak 
ditampakkan), yakni —bila ditampakkan menjadi— Allah 


mengatakan kepada mereka, “Matilah kalian”, maka mereka pun mati, 
lalu Allah menghidupkan mereka atau ma 'thuf “ala gaala (sambungan 
dari “berfirman”), karena sebelumnya ada ungkapan perintah untuk 
mati. 


É Ic J sat <E} (Sesungguhnya Allah mempunyai 
karunia terhadap manusia), bentuk nakirah (indefinitive (yakni tanpa 
alif laam|) pada kata J.25 berfungsi menunjukkan betapa besarnya, 


artinya: Sungguh Allah mempunyai karunia yang besar terhadap 
semua manusia, yaitu: Bagi mereka yang keluar itu, karena Allah telah 
menghidupkan mereka kembali supaya mereka mengambil pelajaran, 
sedangkan bagi yang dituju oleh-perkataan ini, kerena Allah telah 
menunjukkan mereka kepada pelajaran dan keterangan tentang kisah 
mereka yang keluar dari kampung halamannya itu. 


Sl ja 3 14555 (Dan berperanglah kamu di jalan Allah), 


ini kalimat ma'thuf ʻala muqaddar (sambungan dari kalimat yang 
tidak ditampakkan), jadi seolah-olah dikatakan: Bersyukurlah kalian 
atas karunia-Nya dengan mengambil pelajaran dari apa yang telah Dia 
kisahkan kepada kalian, dan berperanglah kalian. Pengertian ini bila 


khithab dari kalimat Í 1235 ditujukan kepada mereka yang dituju oleh 


r4 


kalimat: (255 Gal J5 A (Apakah kamu tidak memperhatikan 
orang-orang yang ke luar). Demikian yang dikatakan oleh mayoritas 
mufassir. Dengan pengertian ini, pemaparan kisah ini adalah sebagai 


pembangkit semangat bagi kaum muslimin untuk berjihad. 


Pendapat lain menyatakan: Bahwa yang dituju oleh perkataan 
ini adalah Bani Israil yang dihidupkan kembali itu, jadi status kalimat 


itu sebagai sambungan dari kalimat Iya (matilah kamu), yang mana 


(dengan pengertian ini), berarti dalam ungkapan ini terdapat kalimat 
yang tidak ditampakkan, sehingga bila ditampakkan menjadi: Dan 
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Allah berfirman kepada mereka, “Berperanglah kamu!” 

Ibnu Jarir mengatakan, “Adalah tidak tepat pendapat yang 
menyatakan bahwa perintah berperang ini bagi orang-orang yang 
dihidupkan itu.” 


al & > A síi IS gi (siapakah yang mau memberi pinjaman 
kepada Allah), setelah Allah SWT memerintahkan berperang dan 
berjihad, Allah pun memerintahkan untuk berinfak dalam hal ini. Kata 


Ka (siapa) adalah kata tanya yang statusnya marfu' sebagai mubtada' 
(subyek), dan kata Is (yang) kata sebagai khabarnya (predikatnya), 


sedangkan kata cai (yang) sebagai sifatnya atau penggantinya. 


Meminjami Allah adalah perumpamaan untuk mempersembahkan 
amal shalih yang pelakunya berhak mendapat pahala. Asal makna al 
gardh adalah sebutan untuk setiap hal yang ada balasannya, contoh 
kalimat: Agradha fulanun fulaan (fulan meminjami fulan), yakni 
memberinya sesuatu yang akan dibalasnya. Seorang penyair 
mengatakan: 

In WP ja Śp 


Bila engkau meminjam suatu pinjaman, maka balaslah. 
Az-Zajjaj berkata, “Al Oardh secara etimologi berarti cobaan 


yang baik atau cobaan yang buruk.” 
Umayyah mengatakan: 
Ka wo 7? fs, o se. 33 oL ro 8. ... 0,23 


Setiap orang, hasil cobaannya pasti dibalas, baik 
ataupun buruk, dan dibayar seperti halnya piutang. 
Yang lainnya mengatakan, 


pe pang ya pa wek PAI Ge 


Cobaan-cobaan itu pasti diganjar dengan yang serupa 


yang baiknya diganjar kebaikan, dan yang buruknya diganjar 
keburukan. 


Al Kisa'i mengatakan, “AI Oardh adalah apa yang engkau 
pinjamkan, baik berupa kebaikan maupun keburukan. Asal makna 
kata ini adalah memotong, dari pengertian ini terbentuklah kata al 
migraadh (pemotong/gunting). Penggunaan kata al gardh (pinjaman) 
pada ayat ini adalah untuk mendekatkan kepada apa yang mudah 
difahami oleh manusia, karena sesungguhnya Allah Maha Kaya lagi 
Maha Terpuji. Allah menyerupakan pemberian orang beriman yang 
diharapkan ganjarannya di akhirat dengan pinjaman, sebagaimana 
menyerupakan penyerahan jiwa dan harta untuk memperoleh surga 
dengan jual beli.” 


Tiara (yang baik), yakni untuk dirinya, tanpa menyebut-nyebut 
pembariannya dan dengan tidak menyakini (perasaan si penerima). 


ban r Sa 


Mars (maka Allah akan melipatgandakan pembayaran 


kepadanya), Ashim dan yang lainnya membacanya dengan alif dan 
nashab pada fa` (yakni: Fayudhaa 'ifahu). Nafi’, Abu Amr, Hamzah 
dan Al Kisa'i membacanya dengan menetapkan alif dan me-marfu’- 
kan fa (yakni: Fayudhaa 'ifuhu). Ibnu Amir dan Ya'qub membacanya 


nd 


AAM 


samad (Jayudha'ifahu), dengan menghilangkan alif, men-tasydid-kan 
ain dan me-nashab-kan fa”. Sedangkan Ibnu Katsir dan Abu Ja'far 


4 


ag 


membacanya dengan tasydid dan memarfu'kan Ja' (yakni: dinas 


Jayudha 'ifuhu). Yang membaca dengan nashab (pada fa) berarti 
bahwa kalimat ini sebagai jawabul istifham (penimpal kalimat tanya 
tadi), sedangkan yang membacanya dengan rafa' berarti bahwa 
perkiraannya kalimat ini sebagai mubtada`, yakni menjadi huwa 
yudhaa 'ifuhu. Tentang pelipat gandaan ini terjadi perbedaan pendapat, 
ada yang mengatakan: Bahwa itu hanya diketahui oleh Allah semata. 


E2; Ja 21, (dan Allah menyempitkan dan melapangkan 


- 


[rezki]), ini umum berlaku pada segala sesuatu, karena Allah adalah 
Dzat yang Maha Menyempitkan dan Maha Melapangkan. Al Qabdh 
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adalah menyempitkan, sedangkan al basht adalah melapangkan. Di 
sini terkandung ancaman, bahwa barangsiapa yang bakhil dalam 
keadaan lapang, maka sangat mungkin keadaannya akan diganti 


dengan kesempitan, karena itulah Allah befirman: <6 AP 4315 (dan 


kepada-Nya-lah kamu dikembalikan), yakni: Dia membalas kalian 
berdasarkan apa yang kalian persembahkan saat kalian kembali 
kepada-Nya. Bila kalian menafkahkan rezeki yang telah dilapangkan- 
Nya bagi kalian, maka Allah memberikan kebaikan kepada kalian, dan 
bila kalian bakhil, maka Allah akan menghukum kalian. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Al Hakim meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: - 3 oa Gal JG Hj 
(Apakah kamu tidak memperhatikan orang-orang yang ke luar dari 
kampung halaman mereka), ia mengatakan: Mereka berjumlah empat 
ribu orang, mereka keluar karena melarikan diri dari tha'un (wabah 
penyakit menular), dan mereka berkata, “Mati kita menuju suatu 
tempat yang tidak ada (ancaman) kematian di dalamnya.” Hingga 
ketika mereka sampai pada tempat yang demikian dan demikian, 
Allah mengatakan kepada mereka, “Matilah kalian.” Maka mereka 
pun mati. Kemudian seorang nabi melewati mereka, lalu ia pun berdoa 
kepada Tuhannya agar menghidupkan mereka kembali sehingga 
mereka menyembah-Nya. Maka Allah pun menghidupkan mereka 
kembali. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya: 
Bahwa desa yang mereka tinggalkan itu adalah Dawardan. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan kisah ini secara panjang lebar dari Abu Malik, di 
antaranya dikemukakan: Mereka itu berjumlah tiga puluh ribu lebih. 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Abul Aziz: Bahwa 
perkampungan mereka itu adalah Adzaru'at.'' Ia juga meriwayatkan 
dari Abu Shalih, ia berkata, “Mereka berjumlah sembilan ribu.” 


17 Adzaru'at adalah sebuah negeri di pinggiran Syam, bersebelahan dengan 
wilayah Bulga dan Oman. Penisbatan kepada Adzaru'at adalah Adzra'i (Mu'jam Al 
Buldan, 1/130, 131). 


Sejumlah ahli hadits mufassir mengemukakan kisah ini dari 
berbagai jalur periwayatan, namun banyaknya jalur periwayatan itu 
tidak banyak memberikan manfaat. Telah diriwayatkan di dalam Ash- 
Shahihain dan yang lainnya dari Nabi SAW tentang larangan 
melarikan diri dari tha?un dan larangan masuk ke daerah yang sedang 
dijangkiti tha'un, yaitu dari hadits Abdurrahman bin Auf.'* 

Sa'id bin Manshur, Ibnu Sa'd, Al Bazzag, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani dan Al Baihagi dalam Asy- 
Syu'ab meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia menuturkan: Ketika 


diturunkannya ayat: EZ A Al 5 27 SAI 15 5 (siapakah yang mau 
memberi pinjaman kepada Allah, pinjaman yang baik [menafkahkan 
hartanya di jalan Allah)), Abu Ad-Dahdah Al Anshari berkata, 
“Wahai Rasulullah, sungguhkah Allah menginginkan pinjaman dari 
kita?” Beliau menjawab, “Benar wahai Abu Ad-Dahdah.” Ia berkata 
lagi, “Perlihatkan tanganmu kepadaku wahai Rasululah.” Kemudian ia 
meraih tangan beliau lalu berkata, “Sesungguhnya aku telah 
meminjamkan kebunku kepada Tuhanku, di dalamnya terdapat enam 
ratus pohon kurma?.”? Kisah ini dikemukakan juga oleh Abdurrazzag 
dan Ibnu Jarir dari jalur Zaid bin Aslam. | 


Ath-Thabrani menambahkan: dari ayahnya dari Umar bin 
Khaththab, Ibnu Marduwaih dari Abu Hurairah, Ibnu Ishaq, dan Ibnu 
Al Mundzir dari Ibnu Abbas. Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi 


&. - 1g 
mengenai firman-Nya: sA£> Gusi (dengan lipat ganda yang 
banyak), ia mengatakan: Pelipat gandaan ini tidak diketahui 
hakikatnya bagaimana. 


Ahmad, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
dari Abu Utsman An-Nahdi, ia berkata, “Telah sampai kepadaku 


8 Muttafag alaih; Al Bukhari, 5730 dan Muslim, 4/1742 dari hadits 
Abduurrahman bin Auf. 

P Shahih, Ibnu Jarir, 2/371 dan Al Baihaqi dalam Syu'ab, 3452 dan disebutkan 
oleh Al Haitsami dalam Majma’ Az-Zawa'id, 6/321, ia berkata, “Diriwayatkan oleh 
Al Bazzar dan para perawinya adalah shahih, juga, 9/324, ia berkata, “HR. Ahmad 
dan Ath-Thabrani dan para perawinya adalah shahih, ia juga berkata, “Diriwayatkan 
oleh Ya'la dan Ath-Thabrani, dan para perawinya dalah tsiqah, dan para perawi Abu 
Ya'la adalah shahih. 
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hadits dari Abu Hurairah, bahwa ia mengatakan: Sesungguhnya Allah 
menuliskan untuk hamba-Nya yang beriman, satu kebaikan diganjar 
dengan sejuta kebaikan. Lalu pada tahun itu aku pergi haji, sebenarnya 
aku tidak hendak melaksanakan haji, kecuali karena aku ingin 
mendapatkan hadits ini. Lalu aku berjumpa dengan Abu Hurairah, lalu 
aku katakan hadits itu kepadanya, ia pun menjawab, “Bukan begitu. 
Orang yang menyampaikan kepadamu itu tidak hafal hadits yang akan 
aku ceritakan kepadamu ini, karena yang aku katakan adalah: 
Sesungguhnya Allah akan memberikan kepada hamba yang beriman, 
satu kebaikan dengan dua juta kebaikan” Kemudian Abu Hurairah 
berkata, Dukankah kalian telah menemukan ini di dalam Kitabullah? 


(Yaitu: Tatan KA HK Li Š bh Ag 
(siapakah yang mau ara pinjaman Ta Allah, pinjaman yang 
baik (menafkahkan hartanya di jalan Allah), Maka Allah akan 
memperlipat gandakan pembayaran kepadanya dengan lipat ganda 
yang banyak). Karena katsiirah (banyak) di sisi Allah itu lebih 
banyak daripada satu juga dan dua juta. Demi Dzat yang jiwaku 
berada di tangan-Nya, sungguh : aku telah mendengar Rasulullah SAW 
bersabda: bang cili Ai ai Kis ag FT) ò! (Sesungguhnya Allah 
melipatgandakan kebaikan menjadi dua juta kebaikan). 3 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ibnu Hibban di dalam kitab 
Shahih-nya, Ibnu Mardawaih dan Al Baihaqi di dalam Syu'ab Al Iman 
meriwayatkan dari Ibnu Umar, ia berkata, “Ketika diturunkannya ayat: 


3 Ng ad 5:3 PA 


Jina un LL KS JS jadah KOTA Gara Ai IE 
(perumpamaan (nafkah yang dikeluarkan oleh) orang-orang yang 
menafkahkan hartanya di jalan Allah adalah serupa dengan sebutir 
benih yang menumbuhkan tujuh bulir) (Os. Al Bagarah [2]: 261) 


hingga akhir ayat, Rasulullah SAW berdoa: a 35 &) (Ya Tuhanku, 
tambahkan kepada umatku). Lalu turunlah ayat: al > io si 83 


wé BKN AH abane KLS Vj (siapakah yang mau memberi 


pinjaman kepada Allah, p pinjaman yang baik [menafkahkan hartanya 
di jalan Allah), Maka Allah akan memperlipat gandakan pembayaran 


S 
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kepadanya dengan lipat ganda yang banyak). Beliau berdoa lagi: <) 
sl 35 (Ya Tuhanku, tambahkan kepada umatku). Lalu turunlah ayat: 
bersabarlah yang dicukupkan pahalanya mereka tanpa batas)” (Os. 
Az-Zumar [39]: 10). 

Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Sufyah, ia berkata, 
“Ketika diturunkannya ayat: GE Kera A; KA, x s 


(Barangsiapa membawa amal yang baik maka baginya (pahala) 
sepuluh kali lipat amalnya). (Os. Al An'aam [6]: 160), beliau berdoa: 
SA 35 D5 (Ya Tuhanku, tambahkan kepada umatku). Lalu turunlah 


yo pa AA KAA kf K (Sesungguhnya hanya orang-orang yang 


ayat: Joas si IS ji (Siapakah yang mau memberi pinjaman). 
Berliau berdoa lagi: a 3) & (Ya Tuhanku, tambahkan kepada 
nari 7 Re Bas 


umatku). Lalu turunlah ayat: da g BA Saa 53 J 


Pn (perumpamaan (nafkah yang dikeluarkan oleh) orang-orang yang 


menafkahkan hartanya di jalan Allah). (Os. Al Bagarah [2]: 261). 
Beliau berdoa lagi: aa 33 &) (Ya Tuhanku, tambahkan kepada 
umatku). Lalu turunlah ayat: anal 3 CI (Sesungguhnya hanya 
orang-orang yang bersabarlah yang dicukupkan)” (Os. Az-Zumar 
[39]: 10). 

Dalam masalah ini masih banyak hadits-hadits lainnya, ini tadi 
yang paling bagus (sanad-nya), dan nanti akan dikemukakan 
(tambahannya) dalam penafsiran ayat: JE (Ha RN | 15 IS 


(adalah serupa dengan sebutir benih yang menumbuhkan tujuh bulir). 
(Os. Al Bagarah [2]: 261), silakan memeriksanya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman- 


Nya: LSS, Gas 2315 (dan Allah menyempitkan dan melapangkan 


3 A 
[rezki]), ia mengatakan: Yakni menahan sedekah. Sedangkan Jawani 


adalah mengganti.” 


NA 4315 (dan kepada-Nyalah kamu dikembalikan), ia 


mengatakan: Kalian dari tanah dan kembali ke tanah. Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai ayat ini, ia berkata, “Allah 
mengetahui bahwa di antara yang berperang di jalan Allah terdapat 
orang yang tidak mempunyai kekuatan, sedangkan di antara yang 
tidak ikut berperang di jalan Allah terdapat orang yang mempunyai 
kekayaan, maka Allah mendorong mereka untuk memberikan 


pinjaman, Allah pun berfirman: KLS Wojo Al å BA SH 8 


(siapakah yang mau memberi pinjaman kepada Allah, pinjaman yang 
baik [menafkahkan hartanya di jalan Allah)). Allah telah memberikan 
kelapangan rezeki kepadamu, namun engkau merasa berat untuk 
berangkat (berperang) dan tidak menginginkannya, dan Allah telah 
menahan rezeki kepada yang ini, namun dengan rela dan ringan ia 
berangkat (untuk berperang di jalan Allah), maka kuatkanlah ia 
dengan harta yang ada di tanganmu.” 


PPA sA “3 TZA Jas ae g sg 
GIS kas YI SN tadi Ss y KIE 
MU A : > 24 smar Tr . 2 ZA GG rk 

C3 CIA 153 ai Jaa 3 JI 
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Wi Ta kaa Sa = 


Jua PU AAA GIA Po wl ol 


SPS Aa ALA IE 3 APN í 


[ASA Ci z ANANG 22 v 
h SE ap Iis ASP Arak AAS Í osan da Gadi KE a 


I 


LA BREGE HELE BA 
MA So GAN GN ING kai A tan 
Bui AN LA NI 


á 


r 5. z eir. £ A a Z 
WA ah aga a 


o & - 


EE AN a A ST, 
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5728 AP» 22 PAK 2, Lr 44 
A ABA AN [RANI 


ak OA Ai AN 
235 Pala ar 


Pd WA e 2 4 2,2 52 p A 
CA IE ai AAN A3 Ik 


“Apakah kamu tidak memperhatikan pemuka-pemuka Bani Israil 
sesudah Nabi Musa, Yaitu ketika mereka berkata kepada seorang 
Nabi mereka, 'Angkatlah untuk Kami seorang raja supaya Kami 
berperang (di bawah pimpinannya) di jalan Allah'. Nabi mereka 
menjawab, 'Mungkin sekali jika kamu nanti diwajibkan berperang, 
kamu tidak akan berperang'. mereka menjawab, 'Mengapa Kami 
tidak mau berperang di jalan Allah, Padahal Sesungguhnya Kami 
telah diusir dari anak-anak kami?'. Maka tatkala perang itu 
diwajibkan atas mereka, merekapun berpaling, kecuali beberapa 
saja di antara mereka. dan Allah Maha mengetahui siapa orang- 
orang yang zalim. Nabi mereka mengatakan kepada mereka, 
'Sesungguhnya Allah telah mengangkat Thalut menjadi rajamu'. 
mereka menjawab, 'Bagaimana Thalut memerintah Kami, Padahal 
Kami lebih berhak mengendalikan pemerintahan daripadanya, 
sedang diapun tidak diberi kekayaan yang cukup banyak?' Nabi 
(mereka) berkata, "Sesungguhnya Allah telah memilih rajamu dan 
menganugerahinya ilmu yang Luas dan tubuh yang perkasa'. Allah 
memberikan pemerintahan kepada siapa yang dikehendaki-Nya. 
dan Allah Maha Luas pemberian-Nya lagi Maha mengetahui. dan 
Nabi mereka mengatakan kepada mereka, 'Sesungguhnya tanda ia 
akan menjadi Raja, ialah kembalinya tabut kepadamu, di dalamnya 
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terdapat ketenangan dari T, uhanmu dan sisa dari peninggalan 
keluarga Musa dan keluarga Harun, tabut itu dibawa malaikat. 


lentaranya, ia berkata, "Sesungguhnya Allah akan menguji kamu 
dengan suatu sungai. Maka siapa di antara kamu meminum airnya; 
bukanlah ia pengikutku. dan Barangsiapa tiada meminumnya, 
kecuali menceduk seceduk tangan, Maka Dia adalah pengikutku'. 
kemudian mereka meminumnya kecuali beberapa orang di antara 
mereka. Maka tatkala Thalut dan orang-orang yang beriman 
bersama Dia telah menyeberangi sungai itu, orang-orang yang telah 
minum berkata, 'Tak ada kesanggupan Kami pada hari ini untuk 


mereka akan menemui Allah, berkata, "Berapa banyak terjadi 
golongan yang sedikit dapat mengalahkan golongan yang banyak 
dengan izin Allah. dan Allah beserta orang-orang yang sabar'. 
Tatkala Jalut dan tentaranya telah nampak oleh mereka, 
merekapun (Thalut dan tentaranya) berdoa, Ya Tuhan Kami, 
tuangkanlah kesabaran atas diri Kami, dan kokohkanlah pendirian 
Kami dan tolonglah Kami terhadap orang-orang kafir’. Mereka 
(tentara Thalut) mengalahkan fentara Jalut dengan izin Allah dan 
(dalam peperangan itu) Daud membunuh Jalut, kemudian Allah 
memberikan kepadanya (Daud) pemerintahan dan hikmah (Sesudah 
meninggalnya Thalut) dan mengajarkan kepadanya apa yang 
dikehendaki-Nya. Seandainya Allah tidak menolak (keganasan) 
sebahagian umat manusia dengan sebagian yang lain, pasti 
rusaklah bumi ini. tetapi Allah mempunyai karunia (yang 
dicurahkan) atas semesta alam. Itu adalah ayat-ayat dari Allah, 
Kami bacakan kepadamu dengan hak (benar) dan Sesungguhnya 
kamu benar-benar salah seorang di antara nabi-nabi yang diutus.” 
(Os. Al Bagarah [2]: 246-252) 


yi Ji 55 A (Apakah kamu tidak memperhatikan pemuka- 


r. 
. 


Pe) 55 va ra ud Jl SA (Apakah kamu tidak memperhatikan 
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orang-orang yang ke luar dari kampung halaman mereka). (Os. Al 
Bagarah [2]: 243), dan itu telah kami kemukakan. 


{i adalah golongan manusia yang mulia, seolah-olah mereka 


itu mala`u (diliputi) dengan kemuliaan. Az-Zajjaj berkata, “Dinamai 
demikian karena mereka mali`uun (bergelimang) dengan hal-hal yang 
dibutuhkan oleh manusia. Ini adalah ism jam’ (sebutan untuk sesuatu 
yang banyak) seperti halnya kata al qaum (kaum) dan ar-rahth 
(sejumlah orang).” Untuk mendorong berperang, Allah SWT 
menuturkan kisah lainnya yang pernah dialami oleh Bani Israil setelah 
mengemukakan kisah sebelumnya. 


Tya a bya (sesudah Nabi Musa), kata bya adalah mubtada` 


yang rangkaiannya tidak ditampakkan, yakni (bila ditampakkan 
menjadi) kondisi mereka setelah Musa, yakni setelah wafatnya. 


EA fee) (kepada seorang nabi mereka), ada yang mengatakan 


bahwa ia adalah Syamuel bin Yar bin Algamah yang dikenal dengan 
sebutan Ibnu Al “Ajuz, ada yang menyebutkan bahwa ia dikenal 
dengan sebutan Syam'un, ia termasuk anaknya Ya'qub. Pendapat lain 
mengatakan bahwa ia dari keturunan Harun. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa dia adalah Yusya” bin Nun, pendapat ini sangat 
lemah, karena Yusya” adalah pelayannya Musa, dan saat itu belum ada 
Daud kecuali setelah masa yang sangat panjang. Ada juga yang 
mengatakan bahwa maknanya adalah Isma'il. 

Kls D SKI (Angkatlah untuk kami seorang raja), yakni: 
Seorang pemimpin yang kami akan merujuk kepadanya dan bertindak 
sesuai dengan pandangannya. 


NE (supaya kami berperang [di bawah pimpinannya), 


dengan huruf nuun dan harakat sukuun (di akhirnya) sebagai jawabul 
amr (penimpal kalimat perintah). Demikian cara membacanya 
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Jumhur, sementara Adh-Dhahhak dan Ibnu Abu Ablah membacanya 
dengan huruf ya” dan me-marfu'-kan fi 'I-nya (yakni: Yugaatilu [ia 
berperang)) sebagai sifat bagi raja tersebut. Kalimat ini juga dibaca 
dengan muun dan rafa' (yakni: Nugaatilu) sebagai hal (kalimat 
keterangan) atau kalimat tersendiri yang dimulai dari situ. 


KK Ja (Mungkin sekali), dengan harakat fathah pada sin 


dan bisa juga dengan kasrah, ini memang ada dua dialek. Nafi” 
membaca dengan dialek yang kedua, sedangkan yang lainnya dengan 
dialek yang pertama. Disebutkan di dalam Al Kasysyaf. Bacaan 
dengan huruf kasrah (pada huruf sin, yakni asiitum) adalah lemah. 
Abu Hatim berkata, “Bacaan dengan kasrah itu tidak ada 
patokannya.” Abu Ali berkata, “Patokan kasrah (pada huruf siin) 
adalah perkataan orang-orang Arab: Huwa 'asin bidzaalika, seperti 
halnya kata » (harin) dan kata gô (syajin). Kata ini juga mengikuti 
format fa'ala dan fa'ila seperti halnya nagama dan nagima, jadi bisa 
'asaita dan bisa juga asiita. Demikian yang dikatakan oleh Makki. 
Selain itu, Al Hasan dan Thalhah juga membacanya dengan harakat 
kasrah, maka penilaian lemahnya bacaan itu menjadi tidak mengena. 
Kata ini termasuk kategori afalul mugarabah (kata kerja yang 
mendekatkan), yakni artinya: Mungkin kalian dekat kepada tidak mau 
berperang. 

Dimasukkannya partikel tanya (yaitu kata Ja (yang berarti 
apakah)) kepada fi’! mugarabah untuk menyatakan apa yang terjadi 
padanya dan memberitahukan bahwa itu memang terjadi. 
Dipisahkannya kata „~é dengan khabar-nya oleh syarth adalah untuk 

menunjukkan bahwa yang dimaksudnya adalah memang itu. Az-Zajjaj 
: A p 
mengatakan, “Kalimat: ika YYkamu tidak akan berperang) pada 
posisi nashab, yakni —dengan ungkapan lain—: Ais As (Ji 
(Mungkin sekali kamu tidak akan berperang).” 
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ahi M 


Al Akhfasy mengatakan, “Kata ol pada firman-Nya: Yi uu 


Pri) Jan b 3 jam (Mengapa kami tidak akan berperang) —yakni 


2 4 


pada kalimat Yf-Y of (untuk tidak)— adalah sebagai tambahan.” 


Al Fara` mengatakan, “Ini diartikan pada maknanya: Apa yang 
menghalangi kami, seperti halnya Anda mengatakan: Ka tau 
(Apa yang menghalangimu untuk shalat).” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: 
“Memang ada apa pada kami sehingga kami tidak berperang.” An- 
Nuhhas mengatakan, “Ini pengertian yang paling bagus.” 


CE 335 (Padahal Sesungguhnya Kami telah diusir), ini 


alasannya, dan kalimat ini sebagai keterangan. Disendirikannya 
penyebutan “anak-anak”, karena anak-anak itu dijadikan budak, atau 
mereka berada di tempat yang jauh dari semua kerabat. 


CS LB (Maka tatkala perang itu diwajibkan), yakni 


diwajibkan. Allah SWT mengabarkan, bahwa mereka berpaling 
karena kegoncangan niat mereka dan kendurnya tekad mereka. 
Kemudian ada perbedaan pendapat mengenai jumlah sedikit —yakni 


pada kalimat K5 Si (kecuali sedikip— yang dikecualikan Allah 


SWT itu, (menurut kami, bahwa mereka) itu adalah yang hanya 
menciduk (dengan tangannya). 


Fe Par. JG5 (nabi mereka mengatakan kepada mereka), ini 


memasuki keterangan tentang perbincangan dan perbuatan yang 
terjadi di antara mereka. Thalut adalah nama non Arab, dulunya ia 
seorang tukang memberikan air minum. Ada juga yang mengatakan 
bahwa ia tukang menyamak kulit. Dan, ada juga yang mengatakan 
bahwa dulunya ia penjagal. Ia tidak tidak tergolong suku para nabi dan 


bukan dari keturunan mereka, juga tidak tergolong suku para penguasa 
dan bukan dari keturunan mereka, yang mana kedua suku ini adalah 


Bani Yahudza (keturunan Yahudza), karena itulah a 5 Sa 5 BG 


Kis AKI (mereka menjawab, "Bagaimana Thalut memerintah 


Kami”), yakni: Bagaimana itu bisa terjadi? Padahal ia tidak berasal 
dari golongan para penguasa (para raja), dan tidak pula tergolong 
orang yang diberi keluasan harta sehingga kami mengikutinya karena 
kemuliaan atau hartanya. 


Kalimat ini, yakni kalimat 651 25 (padahal kami lebih 
berhak) adalah sebagai keterangan, begitu kalimat yang 
disambungkan padanya. 


eie Kiky (Allah telah memilih rajamu), yakni: Telah 


memilihnya, dan pilihan Allah itu adalah keputusan yang pasti 
berlaku. Kemudian Allah menjelaskan kepada mereka tentang alasan 
pemilihan itu, yaitu bahwa Allah telah memberikan kelebihan padanya 
dalam hal ilmu yang merupakan kekayaan manusia dan modal 
kemuliaannya serta merupakan alasan utama pengunggulannya. 

Di samping itu, Allah juga memberinya kelebihan dalam hal 
fisik yang sangat berperan dalam peperangan dan sebagainya. 
Sehingga dengan begitu, ia orang yang kuat dalam hal agama dan 
fisiknya, dan itulah yang menjadi tolok ukurnya, bukan kemuliaan 
garis keturunannya, karena keutamaan diri lebih diutamakan daripada 
kemuliaan garis keturunan. 


Em Cd Pd r 2: - Ted g ý £ 
Ta UN AA G 5 s (Allah memberikan pemerintahan 


kepada siapa yang dikehendaki-Nya), karena kerajaan itu milik-Nya, 
dan para makhluk adalah hamba-Nya, lalu mengapa kalian harus 
keberatan atas sesuatu yang bukan milik kalian dan tidak diserahkan 
kepada kalian. Sebagian mufassir berpendapat, bahwa firman-Nya: 


2 


Ka EI EAN ġ5 An (Allah memberikan pemerintahan kepada 
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siapa yang dikehendaki-Nya) adalah dari perkataan Nabi kita SAW. 
Ada juga yang mengatakan: Bahwa itu dari perkata nabi mereka. 
Pendapat ini yang lebih tepat. 


5 (Maha Luas), yakni: Maha Luas karunia-Nya, 


memberikan karunia-Nya itu kepada para hamba-Nya yang 
dikehendaki-Nya. 


pe (Maha Mengetahui) tentang siapa yang berhak dan 


layak memegang kekuasaan itu. 


Kata taabuut mengikuti pola standar fa'luut dari kata at-taub 
yang artinya ar-rujuu' (kembali), karena mereka kembali kepadanya. 
Yakni, bahwa tanda kerajaannya adalah datangnya tabut yang diambil 
dari mereka, yakni kembalinya tabut kepada kalian, yaitu peti Taurat. 


As-Sakiinah mengikuti pola standar fa 'iilah yang diambil dari 
kata sukuun yang berarti ketenangan dan ketentraman. Yakni, di 
dalamnya terdapat ketentraman hati kalian mengenai perkara Thalut 
yang kalian perselisihkan. Ibnu Athiyyah mengatakan, “Yang benar, 
bahwa di dalam Tabut terdapat hal-hal yang utama dari peninggalan 
para nabi dan jejak mereka, sehingga jiwa manusia merasa tentram 
dan mantap.” Ada perbedaan pendapat mengenai pengertian as- 
sakiinah sehingga menjadi beberapa pendapat, insya Allah penjelasan 
sebagiannya akan dipaparkan, begitu juga perbedaan pendapat 
mengenai bagiyyah (sisa peninggalan) dimaksud. Ada yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud itu adalah tongkat Musa dan 
pecahan kepingan-kepingan Taurat (alwaah). Ada juga yang 
mengatakan bukan itu. Pendapat lain mengatakan: bahwa yang 
dimaksud dengan keluarga Musa dan Harun adalah diri mereka 
berdua, yakni peninggalan Musa dan Harun. 


Kata Jk (keluarga) adalah selipan (tambahan dalam kalimat 


itu) karena perkaranya besar. Ada juga yang mengatakan bahwa yang 
dimaksud adalah para nabi dari keturunan Ya'qub, karena Musa dan 
Harun dari keturunan Ya'gub, maka semua kerabatnya dan anak 
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cucunya termasuk keluarga mereka berdua. 


Makna Ja adalah keluar bersama mereka. Fashaltu asy- 


syai a fa infashala artinya aku memotong sesuatu lalu sesuatu itu 
terpotong. Asal kata ini adalah muta'addi (membutuhkan obyek 
penderita), contoh kalimat: Fashala nafsuhu (melepaskan dirinya), 
kemudian digunakan untuk kata kerja laazim (tidak membutuhkan 
obyek) seperti infashala (lepas/terlepas). Ada j juga yang mengatakan 
bahwa /ashala bisa digunakan sebagai fi | lazim (kata kerja yang tidak 
membutuhkan obyek penderita) dan fi'1 muta'addi (kata kerja yang 
membutuhkan obyek penderita), contoh kalimat: Fashala “anil balad 
fushuulan (sama sekali terlepas dari negerinya), dan fashala nafsahu 
Jashlan (benar-benar melepaskan diri). 


Makna ibtilaa` — yakni pada kalimat in adalah ujian. 

An-nahar —yakni pada kalimat ,G5—, ada yang mengatakan bahwa 
545 

itu terletak di antara Yordania dan Palestina. Jumbur membacanya: 

Ap dengan fathah pada huruf ha', sementara Humaid, Mujahid dan 


Al A'raj membacanya dengan harakat sukun pada huruf ha” — yakni 
binahrin—. 


Yang dimaksud dengan ujian di sini adalah ujian tentang 
ketaatan mereka, yakni: Siapa yang patuh mengenai air sungai itu, 
maka ja akan patuh pada perkara lainnya, dan siapa yang tidak patuh 
(mengenai air sungai itu) atau dikalahkan oleh hawa nafsunya, maka 
ia akan lebih maksiat (tidak patuh) pada penderitaan-penderitaan 
lainnya. Lalu diberikan rukhshah dengan satu cidukan tangan untuk 
menawar sebagian derita haus dan memecahkan gejolak jiwa saat itu. 
Dan ternyata, satu cidukan tangan itu bisa menawar haus pada orang- 
orang yang sabar terhadap gemerlapnya kehidupan, sehingga 
memalingkan mereka dari kemegahan. Maka yang dimaksud dengan 


firman-Nya: AL SA 0S (Maka siapa di antara kamu meminum 
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airnya), yakni: Meneguknya secara berlebihan dan tidak cukup hanya 
dengan satu cidukan tangan. Kata (» pada posisi mubtada'. 


Pad 


Adapun makna firman-Nya: «4 sab (bukanlah ia 
pengikutku), yakni: Bukan sahabatku. 


Contoh perkataan mereka: Fulaan min fulaan (secara harfiyah 
artinya adalah fulan dari fulan (maksudnya fulan sahabat fulan)), 
seolah-olah yang satu merupakan bagian dari yang lainnya karena 
kebersamaan dan lamanya penyertaan. Dan ini cukup populer di 
kalangan orang-orang Arab, di antaranya adalah ucapan penyair: 


Ta ag Dia tia FB Sang 
Bila kau mendesak singa tuk melanggar janji, 


maka aku bukan temanmu dan engkau bukan temanku. 


Yakni: Tiada suatu hubungan apa pun antara diriku dan 
dirimu. 


kandas a 023 (dan Barangsiapa tiada meminumnya), tha 'imtu 


asy-syai 'a artinya: Aku memakan sesuatu, ath'amtahu al maa'a 
artinya engkau memberi makanan air padanya. Ini menunjukkan, 
bahwa air pun bisa dikatakan tha'aam (makanan). 


Al ightiraaf —dari kata Su adalah mengambil sesuatu 


dengan tangan atau alat. Al gharfah adalah satu kali pengambilan (satu 
cidukan). Ada yang membacanya dengan harakat fathah pada ghain 
— yakni gharfah— dan ada juga yang membacanya dengan dhammah 
(yakni ghurfah). Bacaan dengan harakat fathah (yakni gharfah) 
menunjukkan satu kali, sedangkan bacaan dengan harakat dhammah 
(yakni ghurfah) adalah sebutan untuk sesuatu yang diciduk. Ada juga 
yang mengatakan al gharfah adalah diciduk dengan satu tangan, 
sedangkan al ghurfah adalah cidukan dengan dua tangan. Ada juga 
yang mengatakan bahwa keduanya mengandung makna yang sama, 
contohnya adalah perkataan seorang penyair: 
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TIN Ona iya GAN) Lu A yaa 9 


Mereka tidak mencelupkan bejana ke dalam air, 
kecuali berupa cidukan dari yang bisa terbawa olehnya. 


SLS `Í) (kecuali sebagian kecil), keterangan tentang jumlah 
mereka akan dipaparkan nanti. Kalimat ini dibaca juga Jal 9, tapi 
tidak ada landasannya, kecuali dari pendapat yang menyatakan bahwa 
itu akibat penyesuaian lafazh kepada makna, yakni Jl 1 ahw e) (tidak 
memberikannya kecuali sebagian kecil), ini menunjukkan sangat 


minim. 
2556 CG (Maka ketika dia telah a KA yakni: 
Tatkala Thalut telah menyeberangi sungai itu. 


Aa Lyla Lah, (dan orang-orang yang beriman 


bersamanya), yaitu: Kelompok yang sedikit yang mematuhinya, 
namun mereka juga berbeda kekuatan keyakinannya, sebagian mereka 


mengatakan: CÍ 45b Y (Tak ada kesanggupan Kami), dan dé 
Ka 5 CN (orang-orang yang meyakini berkata), yakni: 
212 | 


meyakini: ali laal et? Z5 (bahwa mereka akan menemui Allah). 


Al fi'ah adalah kelompok, dan juga berarti potongan (bagian) 
dari kelompok. Contoh kalimat: Fa'autu ra sahu bis saif, artinya: Aku 


memotong lehernya dengan pedang. 
19335 (maju), yakni: berada di tanah lapang. Jalut adalah raja 
“Amaligah. 


ING (mereka berdoa), yaitu: Semua orang-orang beriman 
yang bersama Thalut. 
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Al Ifraagh —yakni pada kata È me mengandung arti banyak. 


GH AA s% (dan kokohkanlah pendirian Kami), ini 


ungkapan tentang kekuatan dan tidak gentar. Contoh kalimat: Tsabata 
gadam fulan 'ala kadza (fulan teguh pada sesuatu) bila ia tetap pada 
sesuatu itu dan tidak beranjak darinya. Tsabata gadamuhu fil harb 
(kokoh di medan perang) bila memperoleh kemenangan dan 
pertolongan. 


Z PA | sa NG Er as (dan tolonglah Kami terhadap 
orang-orang kafir), yaitu: Jalut dan bala tentaranya. Pengungkapan 
kalimat definitif ini (yakni menggunakan alif laaf ta'rif pada kata sa 


dan < ? KI ) pada posisi yang semestinya undefinitif adalah 


untuk menunjukkan bahwa itu adalah alasan yang mengharuskan 
datang pertolongan dalam menghadapi mereka, yaitu kekufuran 
mereka. Disebutkannya an-nashr (yakni permohonan pertolongan) 
setelah memohon keteguhan, karena yang kedua ini (pertolongan) 
merupakan tujuan yang pertama (keteguhan). 


Pi) <} pa 9543 (mereka [tentara Thalut] mengalahkan 


tentara Jalut dengan izin Allah). Al hazm adalah pecah, dari 
pengertian ini terbentuk kalimat sagaa' munhazim (tempat air minum 
itu pecah), yakni karena menciut sebagiannya akibat kering (sehingga 
pecah karena terjadi gaya tarik menarik yang tidak seimbang antar 
molekulnya). Contoh lainnya adalah zamzam yang disebut hazamah 
Jibril (akibat pemecahan Jibril (pada tanah)), yakni: Memecahkannya 
(menghentaknya) dengan kakinya, lalu keluarlah air. Al hazm juga 
berarti pecahan kayu kering. Perkiraan redaksinya adalah: Lalu Allah 
menurunkan pertolongan kepada mereka, A a > TAA 


(mereka (tentara Thalut] mengalahkan tentara Jalut dengan izin 


Allah), yakni: Dengan perintah dan kehendak-Nya. 


Z, je 3.315 3533 (dan (dalam peperangan itu) Daud 


membunuh Jalut), yaitu: Daud bin Isya, dengan harakat kasrah pada 
huruf hamzah, lalu huruf ya" bertitik dua di bawah dengan harakat 
sukun, kemudian huruf syin bertitik tiga. Dikatakan juga Daud bin 
Zakariya bin Basywa dari suku Yahudza bin Ya'gub, Allah telah 
memadukan padanya suku para nabi dan para raja, yang mana 
sebelumnya ia seorang penggembala dan merupakan saudara paling 
muda (di antara saudara-saudaranya). Ia dipilih oleh Thalut untuk 
melawan Jalut, lalu Daud berhasil membunuh Jalut. 


Yang dimaksud dengan hikmah di sini adalah kenabian. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud itu adalah dianugerahi- 
Nya cara membuat perisai (baju besi untuk berperang) dan mengerti 
bahasa burung. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah 
dianugerahi-Nya silsilah (garis keturunan) seperti itu sehingga orang- 
orang merujuk kepadanya. 


o — ak UWA | 
IG Ta KIE ( dan mengajarkan kepadanya apa yang 


dikehendaki-Nya) Ada yang mengatakan: Fi’! mudhari' (kata kerja 
untuk waktu sekarang) di sini menempati status fi | madhi (kata kerja 
untuk masa lampau), sedangkan fa 'il-nya (pelakunya) dari kata kerja 
ini adalah Allah Ta'ala. Ada juga yang mengatakan, bahwa fa 'il-nya 
adalah Daud. Namun konteksnya susunannya menunjukkan bahwa 
Allah SWT yang mengajarinya apa-apa yang dikehendak-Nya. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa di antaranya adalah diajarinya cara 
membuat perisai (baju besi untuk perang) dan mengerti bahasa 
burung. | 


jai mban GEN Al 3S Y f5 (seandainya Allah tidak 
menolak (keganasan) sebahagian umat manusia dengan sebagian 


yang lain), Jama'ah ulama membacanya: Pi 5 yi, sedangkan 
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Nafi” membacanya: ¢ Ús (pembelaan). Keduanya (yakni: 35 dan ¢ Ú») 
adalah mashdar dari kata dafa'a (mencegah), demikian yang 
dikatakan oleh Sibawaih. 

Abu Hatim mengatakan: Daafa'a dan dafa'a adalah sama, 
seperti iharagtu na'lii dan thaaragtu na'lii. Abu Ubaidah memilih 
cara membacanya Jumhur dan mengingkari bacaan “gba”, ia berkata, 
“Karena Allah “Azza wa Jalla tidak bisa dikalahkan oleh siapa pun.” 
Makki berkata, “Abu Ubaidah telah salah duga, bahwa kata ini 
termasuk ketegori mufaa'alah, padahal tidak begitu, karena kedua 
bacaan itu (yakni 35 dan ¢ 93) adalah mashdar, sedangkan mashdar 


ditambahkan kepada faa'il (pelaku), yakni: sal 235 Í 35 (seandainya 
Allah tidak menolak (keganasan)), kata «42:15 (sebagian mereka) 
adalah sebagai badal (kata pengganti) dari kata an-naas (manusia). 
Mereka itulah yang menjadi pemicu langsung terjadinya keburukan 
dan kerusakan terhadap sebagian yang lainnya, sementara sebagian 
lainnya itulah yang mencegah mereka dari melakukan itu dan 
mengembalikan mereka dari itu. 

« ZAT LIA (niscaya rusaklah bumi ini), Karena 
dominasi para perusak terhadapnya dan karena kejahatan yang mereka 
tebarkan sehingga merusakkan tanam-tanaman dan semua yang 


berketurunan (manusia dan binatang). Disebutkannya kata da 


dengan betuk kata nakirah (indefinitif (tanpa alif lam ta'rif)) adalah 
untuk menunjukkan betapa besarnya. 


af LG (ayat-ayat Allah), yaitu: Perkara-perkara yang 


dicakup oleh kisah ini. Yang dimaksud dengan KAN (dengan benar) 


di sini adalah khabar yang shahih yang tidak ada keraguan di 
dalamnya bagi Ahli Kitab dan bagi orang-orang yang mencermati 


berita-berita alam. 


AGAN 5 43 ( Sesungguhnya kamu benar-benar salah 


seorang di antara nabi-nabi yang diutus), ini pemberitahuan dari 
Allah SWT, bahwa beliau termasuk para rasul Allah SWT, hal ini 
untuk menguatkan hatinya, serta mengokohkan dan meneguhkan 
jiwanya. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: ba, gs ba AH G 55 5 di (Apakah kamu 
tidak memperhatikan pemuka-pemuka Bani Israil) Ja mengatakan: Itu 
terjadi setelah diangkatnya kenabian dan keluarnya para ahli iman, 
sementara para penguasa mengeluarkan mereka dari kampung 
halaman mereka dan memisahkan mereka dari anak-anak mereka. 


Ia He CS WA (Maka tatkala perang itu diwajibkan 


atas mereka), yaitu: Ketika datangnya Tabut kepada mereka. 
Sementara dari Israil terlahir dua suku bangsa, yaitu, Suku bangsa 
kenabian dan suku bangsa penguasa, maka tidak ada yang menjadi 
penguasa kecuali yang berasal dari suku penguasa dan tidak terlahir 
kenabian kecuali dari suku kenabian. Kemudian nabi mereka berkata, 
“Sesungguhnya Allah telah mengirimkan Thalut kepada kalian 


HERI s2 4 PL ELF AL ARAZ 
sebagai raja.” Mereka berkata: «E SS SW D san IG, 


Ka NG bah 225 AS ENAK SJ ka A (abi 


mereka mengatakan kepada mereka, "Sesungguhnya Allah telah 
mengangkat Thalut menjadi rajamu." mereka menjawab, "Bagaimana 
Thalut memerintah Kami, Padahal Kami lebih berhak mengendalikan 
pemerintahan daripadanya”). 


[k Dan al ó JG (Nabi [mereka] berkata: 


"Sesungguhnya Allah telah memilih rajamu”) Namun mereka 
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menolak tunduk di bawah kepemimpinannya, sampai nabi mereka 

e 27 - LA ANA AB ak. 3... 6 
berkata: ca ak nis das Sp nek ol sada AG SI 
Per = (Sesungguhnya tanda ia akan menjadi Raja, ialah 
kembalinya tabut kepadamu, di dalamnya terdapat ketenangan dari 
Tuhanmu dan sisa). Dan, ketika Musa melemparkan kepingan- 
kepingan tulisan (alwaah), kepingan-kepingan itu pecah dan 
sebagiannya diangkat, lalu sisanya dikumpulkan dan disimpan di 
dalam Tabut. Sementara kelompok Imagalah telah menahan Tabut. 
Imagalah adalah salah satu golongan dari kaum “Ad yang tinggal di 
Ariha?. Lalu malaikat datang membawakan Tabut di antara langit dan 
bumi, sementara mereka melihatnya, hingga Tabut itu diletakkan di 
sisi Thalut. Setelah melihat itu, mereka berkata, “Baiklah.” Lalu 
mereka pun tunduk kepadanya dan mengakui kepemimpinannya. 
Sementara itu, apabila para nabi mengikuti peperangan, mereka 
mengutamakan Tabut di antara mereka, dan mereka mengatakan, 
“Sesungguhnya Adam turun dari surga dengan Tabut itu, kemulian 
dan tongkat Musa.” Dan, telah sampai kepadaku, bahwa Tabut dan 
tongkat Musa berada di danau Thabariyah, dan keduanya akan 
dikeluarkan sebelum hari kiamat. 


Telah diriwayatkan juga kisah yang semakna dengan ini baik 
secara panjang lebar maupun seara ringkas dari sejumlah salaf. 
Namun di sini tidak perlu kami kemukakan panjang lebar. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur As-Suddi, dari Abu 


A? 


Malik, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan: 13 »>\)9 (dan 


menganugerahinya), yaitu: kelebihan. PENA sea 3 (ilmu yang 


Luas dan tubuh yang perkasa). Ia bertubuh besar melebihi tubuh rata- 


2 Ariha. Sebagian mereka meriwayatkannya dengan khaa` [Arikha], dialek 
Ibrani. Yaitu kotanya para tirani yang terletak di dataran rendah wilayah Yordan di 
Syam. Jarak dari Baitul Magdis adalah satu hari perjalan penunggang kuda yang 
menempuh pegunungan yang sulit dilalui. Silakan merujuk Mu'jam Al Buldan 
(1/165). 


rata Bani Israil yang hanya selehernya.” 


Ia juga meriwayatkan dari Wahb bin Muhabbih mengenai 
firman-Nya: Ai å E 23139 (dan menganugerahinya ilmu 


yang Luas dan tubuh yang perkasa): ia mengatakan: Ilmu perang. 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya, bahwa ia pernah 
ditanya, “Apakah Thalut seorang nabi?” Ia menjawab, “Bukan. Ia 
tidak pernah menerima wahyu.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya: 
Bahwa ia ditanya mengenai Tabut Musa, apa yang pernah ia dengan 
mengenai itu? Ia menjawab, “Sekitar tiga hasta kali dua hasta.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “As-Sakiinah adalah rahmat.” Ibnu Abu Hatim dan 
Abu Asy-Syaikh meriwayatkan darinya, ia berkata, “As-Sakiinah 
adalah ketentraman.” Ibnu Al Mundzir dan Abu Hatim meriwayatkan 
darinya, ia berkata, “As-Sakiinah adalah Binatang seukuran kucing 
yang memiliki dua mata yang bersinar. Ketika bertemu dua pasukan, 
ia mengeluarkan kedua tangannnya dan memandang ke arah mereka, 
maka pasukan itu pun melarikan diri karena takut.” 


Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ali dengan sanad dha'if, ia 
berkata, “As-Sakiinah adalah angin topan yang berkepala dua.” 
Diriwayatkan oleh Abdurrazzag, Abu Ubaid, Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, serta Al Hakim dan ia men- 
Shahih-kannya, dari Ali, ia berkata, “As-Sakiinah mempunyai wajah 
seperti wajah manusia, kemudian ia adalah angin yang sangat 
kencang.” 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Ad-Dalail meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “As- 
Sakiinah berasal dari Allah yang berupa angin yang mempunyai wajah 
seperti kucing, dua sayap dan berekor seperti ekor kucing.” 

Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Fa And 


Aa r 


5 os (di dalamnya terdapat ketenangan dari Tuhanmu) ia 


mengatakan, “Baskom dari surga yang terbuat dari emas, digunakan 
untuk membasuh hati para nabi. Di sanalah diletakkan kepingan- 
kepingan (Taurat).” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Wahb bin Munabbih, bahwa ia mengatakan: Yaitu 
ruh dari Allah yang tidak dapat berbicara. Bila mereka berselisih 
mengenai suatu perkara, ruh itu berbicara dan memberitahukan 
mereka dengan keterangan yang mereka inginkan. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia mengatakan: 
Yaitu sesuatu yang dapat menentramkan hati mereka. 


Abdurrazzag meriwayatkan dari Qatadah, ia mengatakan: 4.2 


2 WA ; ` | . 
Aun (di dalamnya terdapat ketenangan), yakni: ketentraman. 


Aku (Asy-Syaukani) katakan: Penafsiran-penafsiran yang 
saling bersilangan ini kemungkinannya sampai kepada mereka dari 
orang-orang yahudi, semoga Allah merendahkan mereka. Lalu mereka 
mengemukakan hal-hal ini dengan maksud mempermainkan kaum 
muslimin, semoga Allah meridhai mereka, dan menimbulkan 
keraguan pada mereka. Lihatlah, bagaimana mereka yang kadang 
menyatakannya sebagai seekor hewan, kadang sebagai suatu benda, 
dan kadang sebagai sesuatu yang tidak berakal, seperti perkataan 
Mujahid, “yang berupa angin yang mempunyai wajah seperti kucing, 
dua sayap dan berekor seperti ekor kucing.” Begitu pula semua 
keterangan yang dinukil dari Bani Israil, saling bertolak belakang, dan 
mayoritasnya mencakup sesuatu yang tidak berakal. Tentunya tidak 
benar penafsiran-penafsiran yang saling bertolak belakang ini bila 
dianggap berasal dari Nabi SAW, dan tidak mungkin hanya berupa 
pandangan mereka yang mengatakannya itu, karena mereka sangat 
berhati-hati dalam penafsiran dengan pendapat, apalagi untuk sesuatu 
yang tidak memberikan ruang ijtihad. 


Setelah masalah ini jelas demikian bagi anda, maka anda pun 
tahu, bahwa dalam hal-hal seperti ini, semestinya kita kembali kepada 


makna as-sakiinah secara bahasa (etimologi), dan itu sudah tidak 
asing, tidak perlu menyertakan hal-hal menyedihkan yang saling 
kontradiktif itu, karena Allah telah membeirkan keleluasaan. 
Seandainya ada riwayat valid dari Nabi SAW mengenai penafsiran as- 
sakiinah, tentunya kita harus menerimanya dan berpendapat dengan 
itu, namun ternyata tidak ada riwayat yang shahih. Bahkan yang pasti, 
bahwa keterangan-keterangan itu terlontar dari mulut para sahabat 
ketika pembacaan Al Our'an, sebagaimana yang dikemukakan di 
dalam Shahih Muslim, dari Al Bara', ia menuturkan, “Seorang laki- 
laki membaca surah Al Kahfi, saat itu kudanya sedang ditambat, lalu 
ia dinaungi oleh sebuah awan yang kemudian berputar-putar dan 
mendekat, lalu kudanya lari. 


Keesokan paginya, ia menemui Nabi SAW lalu menceritakan 
hal itu kepada beliau, beliau pun bersabda: orak ip EKI Ul (Itu 
adalah as-sakiinah yang turun karena Al Qur'an).” Pada hadits ini, 
tidak ada pengertian lain kecuali bahwa yang disebut sakiinah oleh 


Rasulullah SAW itu adalah awan yang mengitari pembawa Al Our'an 
itu. Wallahu a'lam. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: ses Ik NG G Ka (dan sisa dari 
peninggalan keluarga Musa), ia mengatakan: Tongkatnya dan 
kepingan-kepingan. Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Shalih, ia berkata, “Di dalam 
Tabut itu terdapat tongkat Musa, tongkat Harun, pakaian Musa, 
pakaian Harun, dua kepingan dari Taurat, manna dan kalimat penawar 
kedukaan: Wg asi orak Up di Obat ca SI Salad At Yi S 

KARI ef a) KANA pakai jaya) (Tidak ada sesembahan yang hag 
selain Allah yang Maha Mulia. Maha Suci Allah tuhan semua langit 
yang tujuh dan Tuhan 'Arsy yang agung. Dan segala puji bagi Allah, 
Tuhan semesta alam).” 


Abdurrazzag dan Abd bin Humaid meriwayatkan dari Qatadah 


2 Muttafag alaih; Al Bukhari, no. 5011 dan Muslim, 1/548 dari hadits Al Bara". 
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8... 2 
mengenai firman-Nya: KAT AA (dibawa malaikat), ia 
mengatakan: Malaikat datang membawakannya hingga meletakkan di 
rumah Thalut, sehingga Tabut itu berada di rumahnya.” Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 3 5 


KI 3 (Sesungguhnya pada yang demikian itu terdapat tanda), ia 
mengatakan: —Yaitu— tanda. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: LP nah al DN (Sesungguhnya Allah akan 
menguji kamu dengan suatu sungai), ia mengatakan: —Yaitu— 
dengan rasa haus. Ketika mencapai sungai itu, yaitu sungai Urdun, 
rata-rata mereka meneguk dan minum darinya, namun orang yang 
minum darinya malah bertambah haus, sedangkan orang yang hanya 
menciduk dengan cidukan tangannya, hausnya hilang. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id 
E 2 7 . 1r 
bin Jubair mengenai firman-Nya: “45 “LÉ Yy1 13,55 (kemudian 
mereka meminumnya kecuali beberapa orang di antara mereka), ia 
mengatakan: Yang sebagian kecil itu adalah tiga ratus sekian belas 
orang, sama dengan jumlah peserta perang Badar. 

Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Al Bukhari, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi meriwayatkan dari 
Al Bara', ia berkata, “Kami para sahabat Muhammad saling bercerita 
bahwa para peserta perang Badar jumlahnya sama dengan para 
pengikut Thalut, yaitu mereka yang datang ke sungai bersamanya, 
namun tidak ada yang mampu melewatinya kecuali orang yang benar- 
benar beriman, yaitu tiga ratus sekian belas orang.” 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah, ia mengatakan: 
Diceritakan kepada kami, bahwa ketika perang Badar, Nabi SAW 
mengatakan kepada para sahabatnya: D fy Oyb Gol ily ai 
oje (Jumlah kalian sama dengan para sahabat Thalut saat 


menghadapi Jalut) 


Ibnu Asakir meriwayatkan dari jalur Juwaibir, dari Adh- 
Dhahhak, dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Jumlah mereka adalah 
303.313 (tiga ratus tiga ribu tiga ratus tiga belas) orang, lalu mereka 
semua minum darinya kecuali tiga ratus tiba belas orang, jumlahnya 
sama dengan para sahabat Nabi SAW dalam perang Badar. Lalu 
Thalut mengembalikan mereka dan melanjutkan bersama tiga ratus 
tiga belas orang.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi mengenai 
firman-Nya: ik, GX (Mereka yang meyakini) ia mengatakan: 
—Yakni— mereka yang meyakini. 

Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “Thalut adalah komandan 
pasukan, lalu ia mengirim Daud bersama beberapa saudaranya. Daud 
berkata kepada Thalut, “Apa yang akan kudapat bila aku berhasil 
membunuh Jalut?” Thalut menjawab, “Sepertiga kerajaanku dan aku 
nikahkan dengan putriku.” Lalu Daud mengambil kantong, kemudian 
ia menempatkan tiga benda pelempar di dalamnya dan menamainya: 
Ibrahim, Ishaq dan Ya’ gub, kemudian ia memasukkan tangannya 


sambil mengucapkan: & FA 9 GGN, 5 gh p Ey iy, 5 e) dil pn 
(Dengan menyebut nama Allah Tuhanku dan Tuhan nenek moyangku: 
Ibrahim, Ishag dan Ya'gub), dan ternyata yang keluar adalah yang 
dinamainya Ibrahim, lalu ia menempatkannya pada alat pelemparnya, 
kemudian melontarkannya kepada Jalut, lalu terlontarlah tiga puluh 
tiga telur (batu/besi) mengenai kepalanya, dan membunuh tiga puluh 
ribu orang yang di belakangnya.” Para mufassir telah mengemukakan 
banyak sekali kisah-kisah serupa ini. Wallahu a'lam. 


Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Syu'ab Al Iman 
ga ss a,4 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: asl 5 V3 


.. Al r 


YP Han) KAWI (seandainya Allah tidak menolak [keganasan] 


sebahagian umat manusia dengan sebagian yang lain) ia mengatakan: 
Allah melindungi orang yang tidak shalat dengan orang yang shalat, 
orang yang tidak melaksanakan haji dengan orang yang melaksanakan 
haji, dan orang yang tidak menunaikan zakat dengan orang yang 
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menunaikan zakat. 


Ibnu Adi dan Ibnu Jarir meriwayatkan dengan sanad dha'if 
dari Ibnu Umar, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: aj 3i Oi 


sji ayr ia Sa Jf du “ tali MWAH (Sesungguhnya, dengan 
seorang muslim yang shalih, Allah mencegah petaka dari seratus 
penghuni rumah di antara para tetangganya)” kemudian Ibnu Umar 


Ge Le 


membaca: SAN A > NAK (seandainya Allah tidak menolak 
Ikeganasan) sebahagian umat manusia). al aayah." 


Di dalam sanad-nya terdapat Yahya Ibnu Sa'id Al Aththar Al 
Himshi, ia perawi yang sangat dha'if. 


Le D 


eger 22 “39 or ay» X0 SIGL | 42 para 
TA Kas d a DG Kea 


£ Pee oror Ton 1 or HA a Arrr 


AA, ÉJI nya Ol ce Wang KAN AAN 
- 27 P IILE KN BAB a Are 

ba ba bari JS CAN LG 35 AAN Gap 
A? 7 gh A 7 Ip Ze 


Pena Hanana b Aa 
O LAILA CAN GG KA 


“Rasul-rasul itu Kami lebihkan sebagian (dari) mereka atas 
sebagian yang lain. di antara mereka ada yang Allah berkata-kata 
(langsung dengan dia) dan sebagiannya Allah meninggikannya 
beberapa derajat. dan Kami berikan kepada Isa putera Maryam 
beberapa mukjizat serta Kami perkuat Dia dengan Ruhul Oudus. 
dan kalau Allah menghendaki, niscaya tidaklah berbunuh-bunuhan 
orang-orang (yang datang) sesudah Rasul-rasul itu, sesudah datang 
kepada mereka beberapa macam keterangan, akan tetapi mereka 
berselisih, Maka ada di antara mereka yang beriman dan ada (pula) 


2 Dha'if, Ibnu Jarir, 4/404. 
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di antara mereka yang kafir. seandainya Allah menghendaki, 
tidaklah mereka berbunuh-bunuhan. akan tetapi Allah berbuat apa 
yang dikehendaki-Nya.” (Os. Al Bagarah (21: 253) 


sAr 7e 


IE As (Rasul-rasul itu), ada yang mengatakan, bahwa ini 


adalah isyarat yang menunjukkan semua rasul, sehingga huruf alif 
dan Jaam di sini berfungsi untuk mencakupkan. Ada juga yang 
berpendapat bahwa kata ini mengisyaratkan kepada para nabi yang 
disebutkan di dalam surah ini. Ada juga yang berpendapat, bahwa kata 
ini mengisyaratkan kepada para nabi yang ilmunya sampai kepada 
Nabi SAW. 


Yang dimaksud dilebihkannya sebagian mereka atas sebagian 
lainnya adalah: Bahwa Allah SWT memberikan kepada sebagian 
mereka berupa kelebihan-kelebihan kesempurnaan yang melebihi 
kelebihan-kelebihan pada sebagian lainnya, sehingga yang lebih 
banyak kelebihannya itulah yang dilebihkan, sedangkan yang lainnya 
adalah yang dilebihi oleh yang lainnya. Hal ini sebagaimana 
ditunjukkan oleh ayat ini, bahwa sebagian nabi lebih utama daripada 
sebagian lainnya. 


Demikian juga yang ditunjukkan oleh ayat lainnya, yaitu 


r 4 1. LEGE ang 


firman Allah Ta'ala: 635 546 CSS gaw de SBI jan Cia IG, (Dan 
sesungguhnya telah Kami lebihkan sebagian nabi-nabi itu atas 
sebagian [yang lain), dan Kami berikan Zabur kepada Daud). (Os. Al 
Israa' (17): 55). Segolongan ulama tidak tepat dalam menyingkronkan 
ayat ini dengan hadits yang terdapat di dalam -Ash-Shahihain dari 
hadits Abu Hurairah secara marfu’ dengan lafazh: s9! Pr Ka 
(Janganlah kalian melebihkanku atas para nabi [lainnya]).” Dalam 
lafazh lainnya: sG$1 55 (Ka Y (Janganlah kalian melebihkan di 


- 03209 


antara para nabi). Dalam lafazh lainnya: s5! HA S 


(Janganlah kalian memilah-milah di antara para nabi) 2 


23 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2412 dan Muslim 4/1845 dari hadits Abu 
Sa'id. 


Segolongan lainnya mengatakan, bahwa perkataan tersebut 
berasal dari Nabi SAW sebelum diwahyukannya tentang 
dilebihkannya sebagian nabi, sehingga ayat Al Our'an menghapus 
larangan ini. Pendapat lainnya menyatakan, bahwa Nabi SAW 
mengatakan ini sebagai ungkapan kerendahan hati beliau, 
sebagaimana beliau pernah bersabda: & yi lg ye yè Ul A. ai Jai y 
(Janganlah seseorang kalian mengatakan bahwa aku ini lebih baik 


daripada Yunus bin Matta)” Ini karena kerendahan hati beliau, 
padahal beliau tahu bahwa beliau adalah nabi yang paling mulia 


Pd 


sebagaimana yang beliau sabdakan: 351 wi, Aso Vi (Aku adalah 
pemuka anak Adam)“ 


Pendapat lain menyatakan: Beliau melarang itu untuk 
menghentikan perdebatan mengenai para nabi, sehingga ini 
merupakan pengkhususan yang seperti itu, jadi tidak seperti perkara 
yang statusnya aman. Pendapat lain menyatakan, bahwa larangan ini 
hanya mengenai kenabian saja, karena kenabian merupakan satu 
kriteria, tidak ada yang saling melebihi, dan tidak ada larangan 
melebihkan dengan tambahan kekhususan-kekhususan dan karomah- 
karomah. Pendapat lain menyatakan, bahwa yang dimaksud dengan 
larang melebihkan adalah yang dilandasi oleh kecenderungan dan 
fanatisme. Semua pendapat ini lemah. 


Menurutku (Asy-Syaukani), bahwa tidak ada kontradiksi 
antara Al Our'an dan As-Sunnah, karena Al Our'an menunjukkan 
bahwa Allah melebihkan sebagian para nabi-Nya atas sebagian 
lainnya. Dan, ini tidak mesti diartikan bahwa kita boleh melebihkan 
sebagian mereka atas sebagian lainnya, karena kelebihan-kelebihan 
yang menjadi alasan dilebihkannya sebagian mereka berada dalam 
pengetahuan Allah, dan tidak ada sesuatu pun yang luput dari 
pengetahuan-Nya, namun hal itu tidak diketahui oleh manusia. Ada 
kalanya para pengikut seorang nabi tidak mengetahui kelebihan- 
kelebihan dan kekhususan-kekhususan nabinya dibanding nabi yang 


2 Al Bukhari, no. 313 dan Muslim 4/1846, dari hadits Ibnu Abbas. 
23 Shahih: Muslim 4/1782, Ahmad 3/2 dan yang lainnya, dari hadits Abu 
Hurairah. 


lainnya. Sedangkan melebihkan (sebagian atas sebagian lainnya) tidak 
boleh dinyatakan kecuali berdasarkan ilmu dengan berpatokan pada 
semua faktor yang menunjukkan bahwa yang ini lebih utama dan yang 
ini hanya bernilai utama. 


Jadi, tidak boleh hanya berdasarkan pengetahuan sebagiannya, 
atau mayoritasnya atau sebagian kecilnya, karena jika demikian 
berarti ini tindakan melebihkan berdasarkan ketidak tahuan dan berarti 
pula menceburkan diri ke dalam perkara yang tidak diketahuinya, dan 
hal ini terlarang. Kalau misalnya tidak ada keterangan lain selain dari 
Al Qur'an yang menyatakan kepada kita bahwa Allah telah 
melebihkan sebagian nabi atas sebagian lainnya, maka ini tidak boleh 
dijadikan dalil untuk membolehkan manusia melebihkan sebagian 
nabi atas sebagian lainnya. Apalagi ada riwayat Sunnah yang shahih 
yang melarangnya? Jika anda mengerti hal ini, maka anda pun 
mengerti bahwa tidak terjadi kontradiktif antara Al Qur'an dan As- 
Sunnah dengan alasan apa pun, karena Al Our'an adalah berita dari 
Allah yang menyatakan bahwa Allah telah melebihkan sebagian nabi 
atas sebagian lainnya, sementara As-Sunnah melarang para hamba- 
Nya untuk melebihkan sebagian nabi atas sebagian lainnya. 
Barangsiapa menyingkronkan keduanya (ayat ini dengan hadits-hadits 
tersebut) lalu mengklain bahwa keduanya kontradiktif, maka jelas ia 
keliru. 


ge eir, 


Pa Su ya mi (Di antara mereka ada yang Allah berkata-kata 


(langsung dengan dia), yaitu: Musa dan Nabi kita, semoga salam 
Allah dilimpahkan atas mereka. Telah diriwayatkan dari Nabi SAW, 
bahwa beliau bersabda mengenai Adam: Mi yi Xi (Sesungguhnya 
beliau adalah seorang nabi yang diajak bicara [oleh Allah)). Telah 
diriwayatkan juga secara pasti keterangan yang menunjukkan 
demikian sebagaimana dicantumkan di dalam Shahih Ibni Hibban dari 
hadits Abu Dzar. 


CIF ahaaa TRIO 


33 pan S9 (Dan, sebagiannya Allah meninggikannya 


beberapa derajat), yang sebagian ini mungkin maksudnya adalah para 
nabi yang kedudukannya tinggi di sisi Allah, kemungkinan juga 
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maksudnya adalah Nabi kita SAW karena banyak kelebihan-kelebihan 
beliau yang menyebabkannya layak dilebihkan, kemungkinan juga 
yang dimaksud itu adalah Idris, karena Allah SWT mengabarkan 
kepada kita bahwa Allah mengangkatnya pada kedudukan yang tinggi. 
Ada yang berpendapat bahwa mereka itu adalah Ulul Azmi, ada juga 
yang berpendapat bahwa yang dimaksud adalah Ibrahim. 


Namun yang jelas, bahwa Allah SWT tidak merincikan siapa 
sebagian para nabi yang ditinggikan derajatnya itu, maka kita tidak 
boleh menetapkannya sendiri kecuali berdasarkan petunjuk dari Allah 
SWT atau dari para nabi-Nya 'alaimush shalatu was salam. Dan, 
kenyataannya tidak ada keterangan yang menunjukkan hal ini, maka 
menetapkan hal ini dalam menjelaskannya berarti penafsiran Al 
Our'anul Karim hanya berdasarkan pendapat semata. Sementara anda 
pun tahu bahwa cara penafsiran seperti itu mendapat ancaman yang 
keras di samping mengandung arti melebihkan di antara para nabi 
yang memang kita dilarang melakukannya. Banyak pakar tafsir yang 
menyatakan bahwa yang dimaksud ini adalah Nabi kita SAW dan 
berpanjang lebar mengungkapkan argumen serta berdalih dengan 
mu'jizat-mu'jizat, kelebihan-kelebihan kesempurnaan dan karakter- 
karakter keutamaan yang Allah khususkan bagi beliau. 


Walaupun mereka menetapkan penafsiran ini dengan dalil, 
namun itu tidak menunjukkan hal yang dimaksud sebenarnya, 
sehingga dengan begitu mereka telah terjebak di antara dua bahaya 
dan telah melanggar dua larangan, yaitu: menafsirkan Al Our'an 
hanya berdasarkan pendapat belaka, dan memasuki kancah 
mengutamakan di antara para nabi, walaupun tidak secara langsung 
melebihkan sebagian para nabi secara nyata, namun secara jelas dan 
pasti hal ini sudah mengarah ke situ, karena orang yang memastikan 
bahwa sebagian para nabi yang ditinggikan derajatnya dalah nabi 
Fulan, berarti ia telah beralih kepada mengutamakan yang dilarang. 
Allah telah mencukupkan Nabi kita Al Musthofa SAW dari hal 
tersebut sehingga tidak memerlukan hal lainnya yang berpupa 
dilebihkan dan diutamakan (oleh selain-Nya). Karena itu hendaknya 
Anda tidak ber-tagarrub kepada beliau SAW dengan cara memasuki 
wilayah yang justru telah beliau larang, karena hal ini mengakibatkan 
anda bermaksiat terhadapnya, merugikan diri anda sendiri, sementara 


anda malah mengira telah melakukan ketaatan dan berbuat baik. 


ai Kara Gl Sae G35 (Dan, Kami berikan kepada Isa 
putra Maryam beberapa mu'jizat), yakni: Bukti-bukti dan mu'jizat- 
mu'jizat yang nyata berupa menghidupkan kembali orang-orang yang 
telah mati, menyembuhkan orang-orang yang sakit dan sebagainya. 


& .. Ti 
LAA af ASASI, (serta Kami perkuat dia dengan Ruhul 


Oudus), yaitu: Jibril. Mengenai hal ini telah dipaparkan. 
AS bya Gill ES Gm AG j5 (Dan, kalau Allah 


menghendaki, niscaya tidaklah berbunuh-bunuhan orang-orang (yang 
datang) sesudah rasul-rasul itu), yakni: Setelah rasul-rasul itu. Ada 
juga yang berpendapat, yaitu: Setelah Musa, Isa dan Muhammad, 
karena yang kedua disebutkan secara jelas, sedangkan yang pertama 
a Ge, e i 
dan ketika tersirat dari firman-Nya: 41 Sya ti (Di antara mereka 
ada yang Allah berkata-kata [langsung dengan diaj), yakni: jika 
Allah menghendaki mereka tidak berbunuh-bunuhan, niscaya mereka 
tidak akan berbunuh-bunuhan. Jadi obyek dari kata kerja “kehendak” 


tidak ditampakkan sesuai kaidah. Dan, kalimat iba 33 (akan 
tetapi mereka berselisih) adalah istitsna' (pengecualian) dari jumlah 
syarthiyah (kalimat bersyarat), artinya: akan tetapi berbunuh-bunuhan 
itu muncul akibat pertentangan besar di kalangan mereka sehingga 
menjadi beragam agama. 

Go ac Ce. Z > s paya 93 27 , 

SIS pras Gala cr pt> (maka ada di antara 
mereka yang beriman dan ada [pula] di antara mereka yang kafir. 
Dan, kalau Allah menghendaki) tidak terjadinya bunuh-bunuhan di 


antara mereka setelah terjadinya pertentangan itu, niscaya Isi A 


A G jai ii SÍ; (tidaklah mereka berbunuh-bunuhan. Akan tetapi. 
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Allah berbuat apa yang dikehendaki-Nya). Tidak ada yang dapat 
menolak keputusan-Nya dan tidak ada yang dapat mengganti 
ketetapan-Nya, karena Allah melakukan apa yang dikehendaki-Nya 
dan menetapkan apa yang dikehendaki-Nya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah mengenai firman- 


se ke eA 0.51 


Nya: uas YE pan Ulas (Kami lebihkan sebagian [dari] mereka atas 


sebagian yang lain), ia mengatakan: Allah telah menjadikan Ibrahim 
sebagai kekasih, berbicara secara langsung dengan Musa, 


menciptakan Isa sebagaimana mencipatakan Adam, yaitu: o AE 


SK 3 A 46 A 506 (Allah menciptakan Adam dari tanah, 


kemudian Allah Ba kepadanya, “Jadilah” (seorang manusia), 
Maka jadilah Dia). (Os. Aali “Imraan [3]: 59). Jadi Isa adalah hamba 
Allah, (yang diciptakan dengan) kalimat-Nya dan (dengan tiupan) roh 
dari-Nya. Allah juga telah memberikan Zabur kepada Daud, 
memberikan kerajaan kepada Sulaiman yang tidak pernah diberikan 
kepada seorang pun selainnya, serta telah mengampuni Muhammad, 
baik untuk kesalahan-kesalahan yang telah lalu maupun yang akan 
datang. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
a Soy g > 
meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: Asi ng yya AH (Di 


antara mereka ada yang Allah berkata-kata [langsung dengan dia)), 
ia mengatakan: Allah berbicara secara langsung kepada Musa dan 
mengutus Muhammad SAW kepada seluruh manusia. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Asy-Sya'bi mengenai 


firman-Nya: 53 Pera Pr (dan sebagiannya Allah 


meninggikannya beberapa derajat), ia mengatakan: (Yaitu) 
Muhammad SAW. 


Abd Ibnu Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah 
aa ba GA ESG 


- 


5 r 360 2 Aa. 
mengenai firman-Nya: b ali A 3, (Dan, 
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kalau Allah menghendaki, niscaya tidaklah berbunuh-bunuhan orang- 
orang [yang datang) sesudah rasul-rasul itu), ia mengatakan: — 
Yaitu— yang setelah Musa dan Isa. 


Ibnu Asakir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia menuturkan, 
“Ketika aku sedang di sisi Nabi SAW, dan saat itu ada juga di sisi 
beliau Abu Bakar, Umar, Utsman dan Mu'awiyah, tiba-tiba Ali 
datang, lalu Nabi SAW bertanya kepada Mu'awiyah: SE ii (Apa 


engkau mencintai Ali?) Mu'awiyah menjawab, “Ya.” Beliau berkata 


D) s 


lagi: 4 As Sa Oa WI (Sungguh, sebentar lagi akan terjadi 
fitnah di antara kalian). Mu'awiyah bertanya, “Lalu apa setelah itu 
wahai Rasulullah?” Beliau menjawab, -4142)3 dit yis (Pemaafan Allah 


dan keridhaan-Nya). Ia pun lantas berkata, “Kami rela dengan 
ketetapan Allah.” Dan, saat itulah diturunkannya ayat ini: “81 An Pr 


mereka berbunuh-bunuhan. Akan tetapi Allah berbuat apa yang 
dikehendaki-Nya)” As-Suyuthi mengatakan, “Sanad-nya 
dipertanyakan.” 


ot, Z P? » EREE OA Eren Ae AE 
SL ol Jd oa PRE Ga Iyan [sale GAN Up 
& 

PN TANG AA LA EN BUG EA LL a 
(e) Doel A Sa da YI S2 
“Hai orang-orang yang beriman, belanjakanlah (di jalan Allah) 
sebagian dari rezki yang telah Kami berikan kepadamu sebelum 

datang hari yang pada hari itu tidak ada lagi jual beli dan tidak ada 
lagi syafa'at dan orang-orang kafir Itulah orang-orang yang 
zhalim.” (Qs. Al Baqarah [2]: 254) 
Konotasi perintah dalam firman-Nya: xxl (belanjakanlah [di 
jalan Allah) mengindikasikan wajib. Sejumlah mufassir 
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mengartikannya sebagai sedekah wajib karena di akhir ayat ini 
disebutkan ancaman yang keras. Ada juga yang berpendapat, bahwa 
ayat ini memadukan zakat wajib dan sedekah sunnah. Ibnu Athiyyah 
mengatakan, “—Pendapat— ini benar, tapi ayat-ayat sebelumnya 
yang menyebutkan tentang pembunuhan dan bahwa Allah mencegah 
orang-orang kafir melalui orang-orang beriman menunjukkan bahwa 
perintah (infak) ini sunnah, yaitu untuk kepentingan fi sabilillah.” Al 
Ourthubi berkata, “Berdasarkan penakwilan ini, maka menafkahkan 
harta kadang berhukum wajib dan kadang berhukum sunnah, 
tergantung kondisi yang dituntut dalam jihad.” 

d3 A3 pai Y 2 » ab af Ji wa (sebelum datang hari yang pada 
hari itu tidak ada lagi jual beli), la Berinfaklah kalian selama 
kalian mampu. 


ab A us (sebelum datang) hal yang menyebabkan kalian 


tidak dapat berinfak untuk itu, yaitu: 4.2 Nae NG A red (hari yang pada 


hari itu tidak ada lagi jual beli), yakni: Di hari itu manusia tidak lagi 
dapat melakukan perniagaan. Khullah adalah kecintaan yang murni. 
Kata ini diambil dari “Takhallala al asraar baina ash-shadiigaini” 
(saling menyimpan rahasia di antara dua orang yang bersahabat). 
Allah SWT mengabarkari, bahwa persahabatan yang akrab tidak lagi 
berguna pada hari kiamat nanti, dan tidak pula syafa'at, kecuali yang 
dizinkan oleh Allah. Ibnu Katsir dan Abu Amr membacanya dengan 
nashab, yaitu: Laa bai'a, walaa khullata walaa syafaa'ata, tanpa 
tanwin, sementara yang lainnya membacanya dengan rafa' dan tanwin 
(yakni: Laa bai'un, walaa khullatun walaa syafaa'atun). Kedua cara 
membaca ini merupakan dua dialek yang populer di kalangan bangsa 
Arab dan juga merupakan dua standar yang diakui oleh para ahli 
nahwu (gramatikal bahasa Arab). Contoh bentuk redaksi bangsa Arab 
dari cara yang pertama adalah ucapan Hassan bin Tsabit: 


67 > 3 z PsA A a < 
PENRE] Hole oL Y Olab yi 
Tidak ada penusukan dan tidak ada kuda yang melompat, 
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kecuali hanya berkumpulnya kalian di area perapian. 


Contoh bentuk redaksi bangsa Arab dari cara yang kedua 
adalah ucapan Ar-Ra'i: 


Jaw Ya la GB ala ci 5 Eo Un 


Aku tidak bersikap kasar terhadapmu sampai kau mengucapkan 
sumpah serapah, 


Tidak ada unta betina dan tidak pula jantan padaku untuk hal ini. 


Di selain Al Our'an boleh membedakan rafa' dan nashab 
sebagiannya sebagaimana yang dinyatakan dalam ilmu i'rab (ilmu 
penguraian kata dalam kalimat Arab). 


A 


Sai 2 Iin (Dan, orang-orang kafir itulah orang- 


orang yang zhalim) menunjukkan bahwa setiap orang kafir adalah 
zhalim terhadap dirinya sendiri. Di antara yang termasuk dalam 
kategori keumuman ini adalah orang yang enggan berzakat yang 
keengganannya itu menyebabkan kekufurannya karena tercakup oleh 
konotasi perintah untuk berinfak. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Juraij 
mengenai firman-Nya: Kh Ka tási KAM (GE (Hai orang- 
orang yang beriman, belanjakanlah [di jalan Allah] sebagian dari 
rezeki yang telah Kami berikan kepadamu), ia mengatakan: Yaitu: 
Berupa zakat dan sedekah. 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Sufyan, ia berkata, “Zakat 
telah menghapus semua sedekah dalam Al Our'an, dan (kewajiban 
puasa) Ramadhan menghapus semua puasa.” Abd bin Humaid, Ibnu 
Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah 
mengenai ayat ini, ia berkata, “Allah telah mengetahui, bahwa 
manusia saling bersahabat di dunia dan saling memberikan 
pembelaan, adapun di hari kiamat nanti, tidak ada lagi persahabatan, 
kecuali persahabatan orang-orang yang bertakwa.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Atha', ia 
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berkata, “Segala puji bagi Allah yang telah berfirman: a os Sa 


Sabu (Dan, orang-orang kafir itulah orang-orang yang zhalim), 


dan tidak mengatakan, “Dan, orang-orang zhalim itulah orang-orang 
yang kafir.” 


Pa 
-7 a5 Lud Ta KANG, NS WA Ad IA LA AG ea ua 
lort ?” Ra å Aan 


Aa ah Ýi PEE Kaiia 
r ? sv» < .A LSN rr > K ror yr 
s Laele OS po. EA AE AY 
IES. 


PAA 4 NG NG Es NANA A2 NB YAN WI (A 
tah LI AI 


“Allah, tidak ada Tuhan (yang berhak disembah) melainkan Dia 
yang hidup kekal lagi terus menerus mengurus (makhluk-Nya); 
tidak mengantuk dan tidak tidur. Kepunyaan-Nya apa yang di langit 
dan di bumi. tiada yang dapat memberi syafa'at di sisi Allah tanpa 
izin-Nya? Allah mengetahui apa-apa yang di hadapan mereka dan 
di belakang mereka, dan mereka tidak mengetahui apa-apa dari 
ilmu Allah melainkan apa yang dikehendaki-Nya. Kursi Allah 
meliputi langit dan bumi. dan Allah tidak merasa berat memelihara 
keduanya, dan Allah Maha Tinggi lagi Maha besar .” 
(Os. Al Bagarah [2]: 255) 


5> Yi LI Ñ Ai (Allah, tidak ada Ilah melainkan Dia) yakni: 
Tidak ada sesembahan yang hag selain Dia. Kalimat ini adalah khabar 
untuk mubtada' 


za (Yang Hidup kekal) yakni: Yang kekal. Ada juga yang 
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mengatakan: Yang tidak sirna dan tidak berganti. Ada juga yang 
mengatakan: Yang mengatur segala urusan dan menetapkan segala 
hal. Ath-Thabari meriwayatkan dari seseorang, yaitu: “Maha Hidup 
sebagaimana yang disifatkan pada Dzat-Nya, dan persisnya tidak 
dirincikan.” Kata ini adalah khabar tsani (khabar kedua) atau 
mubtada' yang khabar-nya mahdzuf. 


ç 22 
k PE (terus menerus mengurus (makhluk-Nya)) adalah yang 


mengurus setiap jiwa sesuai dengan yang diperbuatnya. Ada juga yang 
mengatakan: Yang mengurus Dzat-Nya sendiri dan mengurusi yang 
selain-Nya. Ada juga yang mengatakan: Yang mengurus semua 
makhluk dan memeliharanya. Ada juga yang mengatakan: Yaitu yang 
tidak pernah tidur. Ada juga yang mengatakan: Yang tidak ada yang 
menggantikan-Nya. 


Asal kata as (qayyuum) adalah jð (qaiwuum) yaitu 


perpaduan huruf ya` dan wawu, dimana salah satunya didahului oleh 
harakat sukun sehingga yang pertama dimasukkan ke dalam yang 
kedua setelah wawu-nya diubah menjadi ya `. 

Ibnu Mas'ud, Algamah, An-Nakha'i dan Al A'masy 
membacanya: pdl „>! dengan huruf alif. Yang demikian ini 
diriwayatkan juga dari Umar. Tidak ada perbedaan di kalangan ahli 
bahasa, bahwa kata al gayyum lebih populer di kalangan bangsa Arab, 
lebih shahih formatnya dan lebih valid alasannya (ditilik dari segi 
sharaf). 

As-Sinah artinya kantuk menurut pendapat Jumhur. An- 
Nu'aas adalah kondisi yang mendahului tidur, yaitu berupa rasa malas 
dan beratnya mata, bila hal ini sudah sampai ke jantung, maka 
berubah menjadi tidur. Al Mufadhdhal membedakan antara as-sinah, 
an-nu'aas dan an-naum, ia mengatakan: As-Sinah dari kepala, an- 
nu'aas pada mata dan an-naum pada jantung. Yang perlu digaris 
bawahi mengenai perbedaan antara as-sinah dan an-naum, bahwa as- 
sinah (kantuk) tidak sampai kehilangan kesadaran, berbeda dengan 
an-naum (tidur), karena kondisinya adalah mengendurnya organ- 
organ otak dari sirkulasi metabolisme sehingga menghilangkan 
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kesadaran, bahkan disertai dengan hilangnya fungsi-fungsi indra. 
Yang dimaksud di sini, bahwa Allah SWT tidak mengalami kedua hal 
itu (as-sinah (kantuk) dan an-naum [tidur]). 


Di dahulukannya penyebutan kata as-sinah (kantuk) daripada 
an-naum (tidur), karena as-sinah (kantuk) memang mendahului an- 
naum (tidur). Ar-Razi mengatakan di dalam Tafsir-nya, “As-Sinah 
(kantuk) adalah yang mendahului an-naum (tidur). Jadi inti redaksinya 
terletak pada pendahuluan naum (tidur). Bila dikatakan, “Tidak 
mengantuk menunjukkan bahwa Dia tidak tidur, sehingga penyebutan 
kata an-naum (tidur) adalah pengulangan.” Maka kami katakan, 
'Perkiraan ayat ini bahwa Allah tidak mengantuk apalagi tidur. 
Wallahu a'lam tentang taksudnya'.” 


Aku (Asy-Syaukani) katakan: Argumen-argumen yang telah 
dikemukakan menurutku tidak tepat, karena ada kalanya terjadi tidur 
yang tidak didahului oleh kantuk. Bila datang ke dalam jantung dan 
mata sekaligus, maka itu disebut naum (tidur) dan tidak disebut sinah 
(kantuk), jadi ketiadaan kantuk tidak memastikan ketiadaan tidur. Dari 
perkataan bangsa Arab sendiri ada yang mengindikasikan hal ini, di 
antaranya perkataan Zuhair: 

ai ef en Ie Ke ss h, 0G Pa NG 
35 oya SNI ok jawi Jp Aa Y3 
Tidak-pernah mengantuk sepanjang masa 
dan tidak pula tidur, serta tidak ada urusan-Nya yang kacau. 


Maka tidak cukup hanya dengan menafikan kantuk. Lagi pula, 
manusia bisa menghalau rasa kantuk dari dirinya, namun tidak dapat 
menghalau tidur dari dirinya. Jadi manusia bisa tertidur tapi tidak 
mengantuk lebih dahulu. Seandainya ada penyingkatan ungkapan Al 
Our'an yang menafikan kantuk, maka hal ini tidak otomatis menafikan 
tidur. Demikian juga jika ada penyingkatan ungkapan yang menafikan 
tidur, maka ini tidak otomatis menafikan kantuk, sebab, berapa banyak 
orang yang mengantuk tapi tidak tidur. Diulangkan partikel penafi 
(yakni kata Jaa) adalah untuk menyatakan cakupan penafian itu 
terhadap masing-masing dari keduanya (kantuk dan tidur). 
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Fo z 


uk sb Yi KE pas SAI 15 oya (Siapakah yang dapat memberi 
syafa'at di sisi Allah tanpa izin-Nya), di sini terkandung kalimat tanya 
yang mengisyaratkan pengingkaran terhadap orang yang menyatakan 
bahwa ada seseorang di antara para hamba-Nya yang bisa 
memberikan manfaat kepada orang lain dengan syafa'at atau lainnya, 
juga terkandung celaan terhadapnya yang sangat mendalam. Di sini 
juga terkandung sangkalan terhadap para penyembah kuburan serta 
tamparan pada wajah mereka dan hantaman terhadap lengan mereka 
yang tidak terkira dan tidak terukur hebatnya. Bahkan yang tersirat 


dari sini jauh lebih kuat daripada yang tersirat dari firman-Nya: NG 


gg 


“aga ah Ih” Dp (Dan, -mereka tiada memberi syafa'at 
melainkan kepada orang yang diridhai Allah). (Os. Al Anbiyaa [21]: 
28) dan firman-Nya: 2 As Ga Í a Y (Mereka tidak 


berkata-kata, kecuali siapa yang telah diberi izin kepadanya oleh 
Tuhan yang Maha Pemurah). (Qs. An-Naba' (78): 38). Banyak sekali 
hadits-hadits shahih yang termuat di dalam referensi-referensi Islam 
yang menjelaskan tentang sifat syafa'at, untuk siapa syafa'at itu dan 
siapa yang diberi hak untuk memintakan syafa'at. 


art ge > Pen PSA Pan, a , 
skali ge” RA a (Allah mengetahui apa-apa yang di 
hadapan mereka dan “apa-apa yang di belakang mereka), kedua 
dhamir (kata ganti) yang disebutkan terkait dengan kalimat “di langit” 
dan “di bumi” adalah didominasi oleh makhluk yang berakal daripada 
selainnya, sedangkan redaksi “Apa-apa yang di hadapan mereka dan 
apa-apa yang di belakang mereka” merupakan ungkapan tentang yang 
mendahului mereka dan yang lebih belakang daripada mereka, atau 

tentang dunia dan akhirat serta semua yang ada pada keduanya. 
zaade [ya sa 5 ANAA N5 (dan mereka tidak mengetahui apa- 


osr 


apa dari ilmu Allah), makna al ihaathah telah dikemukakan. Adapun 
makna al 'ilm di sini adalah al ma'luum (yang diketahui), yakni 
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mereka tidak mengetahui apa-apa dari yang diketahui oleh Allah. 


2 1 
S 5 (Kursi Allah meliputi) makna: kursi yang tampak 


adalah benda sebagaimana yang disebutkan sifatnya oleh sejumlah: 
atsar sebagaimana yang akan dikemukakan nanti. Segolongan 
kelompok Mu'tazilah menafikan keberadaannya, namun tentunya 
dengan begitu mereka malah jelas-jelas salah dan sangat keliru. 
Sebagian salaf mengatakan, bahwa kursi di sini adalah ungkapan 
tentang ilmu (yakni pengetahuan Allah). Mereka mengatakan, 
“Contohnya, para ulama disebut al karaasii (bentuk jamak dari al 
kursiy). Al kurrasah (buku tulis/buku catatan) adalah karena 
menghimpun ilmu di dalamnya. Juga ucapan seorang penyair: 
3 oso efr ó LG So as 0331 3 oo 8 3. 
DP ya MG gal Lany oga l an ah AP 
Terpancar pada mereka putihnya wajah-wajah dan semerbaknya 
pengetahuan-pengetahuan tentang berita-berita saat kembali.” 


Pendapat ini diunggulkan oleh Ibnu Jarir Ath-Thabari. Ada 
juga yang berpendapat: Kursiyyuhu adalah kekuasaan-Nya dengannya 
Allah memegang langit dan bumi, sebagaimana dikatakan, “Ij'al 
haadza al haaith kursiyyan” (jadikan dinding ini sebagai kursi), yakni 
sesuatu yang memagarinya. Ada juga yang berpendapat: Al Kursi 
adalah Arasy. Ada juga yang berpendapat: Ini sebagai gambaran 
tentang keagungan-Nya, tidak ada hakikatnya. Ada juga yang 
berpendapat: Ini sebagai ungkapan tentang kerajaan. Yang benar 
adalah pendapat pertama, dan tidak ada landasan untuk beralih kepada 
makna yang hakiki kecuali berdasarkan khayalan-khayalan yang 
bertolak dari kejahilan dan kesesatan. Yang dimaksud mencakup 
langit dan bumi adalah, bahwa kursi Allah itu berada di situ dan 
mencakupnya, dan itu tidak menyempitkannya karena terbentang luas. 


€ 


Kii 235 Í; (Dan, Allah tidak merasa berat memelihara 


keduanya), maknanya: Tidak ada beban apa pun yang memberati-Nya. 
Aadanii asy-syai `u artinya atsgalanii (sesuatu itu memberatiku). 
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2535 (merasa berat), dhamir (kata ganti haa ') di sini adalah 
Allah SWT. Bisa juga kursi, karena termasuk urusan Allah. 


WA) (Maha Tinggi), maksudnya adalah tingginya kekuasaan 


dan kedudukan. Ath-Thabrani meriwayatkan dari suatu kaum, mereka 
mengatakan: Yaitu Allah Maha Tinggi daripada para makhluk-Nya 
sesuai dengan ketinggian tempat-Nya daripada tempat-tempat para 
makhluk-Nya. Ibnu Athiyyah berkata, “Ini adalah pendapat-pendapat 
orang-orang bodoh yang memvisualkan. Semestinya ini tidak 
diceritakan.” i 

Perbedaan pendapat mengenai penetapan wilayah cukup 
populer di kalangan salaf maupun khalaf, dan perdebatan mengenai 
hal ini masih terus berlangsung di antara mereka, sementara dalil-dalil 
dari Al Kitab dan As-Sunnah sudah cukup dikenal, namun akibatnya 
ada aliran yang memandang yang lainnya telah keluar dari syari'at 
tanpa memperhatikan dan memerdulikan dalil-dalil yang 
dikemukakannya. Padahal sebenarnya Al Kitab dan As-Sunnah adalah 
standarnya, yang dengan itulah dapat diketahui mana yang hag dan 
mana yang bathil, juga dapat dibedakan mana yang lurus dan mana 
yang rusak. CNG, SN 5 Kn Pei S 5 (Andaikata 
kebenaran itu menuruti hawa nafsu mereka, pasti binasalah langit 
dan bumi ini, dan semua yang ada di dalamnya). (Os. Al Mu'minuun 
(23J: 71). Tidak diragukan lagi, bahwa lafazh ini memaksudkan yang 


memang benar-benar ada, sebagaimana firman-Nya: 3 Ye Dg 3 


PAN (Sesungguhnya Fir'aun telah berbuat sewenang-wenang di 
muka bumi). (Qs. Al Qashash (28): 4), dan ucapan seorang penyair: 


Tatkala kami telah meninggi dan menduduki mereka, 


kami meninggalkan mereka terkapar jadi santapan burung dan 


binatang buas 

Makna al “azhiim adalah agung perihal-Nya dan peran-Nya. 
Disebutkan di dalam Al Kasysyaf: Kalimat pertama menjelaskan 
bahwa Allah mengurus para makhluk dan bahwa Allah memelihara 
mereka tanpa melengahkannya. Kalimat kedua menjelaskan bahwa 
Allah merajai apa-apa yang diurus-Nya. Kalimat ketiga menjelaskan 
tentang agungan perihal-Nya. Kalimat keempat menjelaskan cakupan 
pengetahuan-Nya terhadap para makhluk dan ilmu-Nya terhadap yang 
diridhai dari antara mereka yang menyebabkan syafa'at dan yang 
tidak diridhai. Kalimat kelimat menjelaskan keluasan ilmu-Nya dan 
keterkaitannya dengan semua pengetahuan, atau dengan keagungan 
dan kebesaran kekuasaan-Nya. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan mengenai 


firman-Nya: ZA (Yang Hidup kekal), adalah yang hidup kekal dan 


€ Ao 

tidak pernah mati, sedangkan ? Ta (terus menerus mengurus 
I(makhluk-Nya)) adalah yang senantiasa mengurus para makhluk-Nya 
dan tidak ada yang menggantikan-Nya. 

Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim, Abu Asy-Syaikh dan Al Baihagi 

E€ ros 

meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: , a (terus 
menerus mengurus [makhluk-Nya]), ia mengatakan: —Yakni— yang 
mengurus segala sesuatu. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia berkata, 
“Yang terus menerus mengurus (makhluk-Nya) adalah yang pergeser 
dari itu.” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Ja Maa y 


E 
E (tidak mengantuk dan tidak pula tidur), ia mengatakan: As-Sinah 


adalah kantuk, sedangkan an-naum adalah tidur. Mereka, selain Al 
Baihaqi, juga meriwayatkan dari As-Suddi, ia berkata, “As-Sinah 
adalah angin tidur yang menghembus pada wajah sehingga 


menyebabkan seseorang mengani 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: 
pal 50 Aa (Allah mengetahui apa-apa yang di hadapan 
mereka), ia mengatakan: (Yaitu) apa yang telah berlalu dari kehidupan 
dunia. Sedangkan Sena G3 (dan apa-apa yang di belakang mereka), 
adalah kehidupan akhirat. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


Le 


firman-Nya: Ipa KR Ga (Allah mengetahui apa-apa yang di 


hadapan mereka), ia Dana —Yaitu— amal-amal yang telah 
Hacer er 

mereka lakukan. Sedangkan A G3 (dan apa-apa yang di belakang 

mereka), adalah amal-amal yang mereka sia-siakan. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Al Baihagi dalam Al Asma' wa Ash-Shifat meriwayatkan 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Rei Kursi Allah 

meliputi) ia mengatakan: —Yaitu— ilmu-Nya. Tidakkah engkau 
E ” Le 

perhatikan firman-Nya: Kiii 23 X, (Dan, Allah tidak merasa 


berat memelihara keduanya?) 


Ad-Daraguthni di dalam Ash-Shifat dan Al Khathib di dalam 
Tarikh-nya meriwayatkan darinya (Ibnu Abbas) mengenai firman- 


Nya: asas AG NENG — 5 (Kursi Allah meliputi) ia menuturkan: Rasulullah 


SAW ditanya mengenai firman Allah A ES e 5 (Kursi Allah 
meliputi), beliau pun bersabda: dt Y! a s Ying candi wp dai S 
Ji 3 $ (Kursi-Nya adalah tempat kaki-Nya, dan “Arasy-Nya tidak ada 


yang mengetahui kadarnya kecuali Allah “Azza wa Jalla). Riwayat ini 
juga dikeluarkan oleh Al Hakim dan ia men-shahih- kannya. 


26 Shahih mauguf. Diriwayatkan oleh Al Hakim secara mauguf pada Ibnu Abbas 
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Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Abu Asy-Syaikh dan Al Baihagi 
juga meriwayatkan seperti dari Abu Musa Al Asy'ari secara mauguf. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Seandainya langit yang tujuh dan bumi 
yang tujuh itu dibentangkan semuanya sehingga masing-masing saling 
bersambung, maka (kesemuanya itu) tidak akan mencapai 
keluasannya-yakni tidak akan mencapai keluasan kursi-Nya-kecuali 
hanya seperti lingkaran pada areal yang luas.” 


Ibnu Jarir, Abu Asy-Syaikh di dalam Al Azhamah, Ibnu 
Mardawaih dan Al Baihagi meriwayatkan dari Abu Dzar Al Ghifari: 
Bahwa ia bertanya kepada Rasulullah SAW mengenai kursi, maka 


Rasulullah SAW bersabda: “3! aie SEA Spa si ag , 
ui Je Gak TI IP KAI Jah Oh AO h saka alas S 
adhoh (Demi Dzat yang jiwaku berada di tangan-Nya. Tidaklah langit 


yang tujuh itu pada kursi tersebut, kecuali hanya bagaikan lingkaran 
yang ditempatkan di dataran areal terbuka yang lapang, dan 
sesungguhnya kelebihan ‘Arasy terhadap kursi adalah seperti 
kelebihan tanah lapang tersebut terhadap lingkaran itu)? 


Abd bin Humaid, Al Bazzar, Abu Ya'la, Ibnu Jarir, Abu Asy- 
Syaikh, Ath-Thabrani dan Adh-Dhiya' Al Magdisi di dalam Al 
Mukhtarah meriwayatkan dari Ibnu Umar, ia menuturkan: Seorang 
wanita datang kepada Nabi SAW dan berkata, “Berdoalah kepada 
Allah agar Dia memasukkanku ke dalam surga.” Maka beliau 


mengagungkan Allah SWT dan bersabda: «y? Si 3 gawan) | a lan 9 daa Is bj 
NER ia Kadi JA A) kbh ési ARSY 1 (Sesungguhnya kursi-Nya meliputi 


Pel PR 


langit dan bumi, dan sesungguhnya kursi-Nya itu bersuara seperti 


2/282. Riwayat ini dinilai shahih berdasarkan syarat Asy-Syaikhani sebagaimana 
yang dikatakannya dan disepakati oleh Adz-Dzahabi, dan sebagaimana yang 
dicantumkan di dalam kitabnya Mukhtashar Al 'Uluw, h. 102. Al Albani berkata, 
“Sanad-nya shahih dan semua perawinya tsiqah.” 

217 Shahih: Dikeluarkan oleh Al Baihaqi dalam Ash-Shifat, hal. 405, ia 
mengatakan, “Yahya bin Sa'id meriwayatkannya sendirian, namun ada penguatnya 
yang diriwayatkan dengan sanad yang lebih shahih.” Al Albani mencantumkannya 
di dalam Shahihah/109. Silakan merujuknya. 


suara keberatan unta muda karena beratnya beban yang 
dibawanya) Di dalam sanad-nya terdapat Abdullah bin Khalifah, 
dan riwayat ini tidak masyhur, kemudian tentang mendengarnya ia 
dari Ibnu Umar juga perlu ditinjau ulang, karena di antara para perawi 
ada juga yang meriwayatkan ini secara mauguf pada Ibnu Umar. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Abu Hurairah secara 
marfu', bahwa (kursi) itu adalah tempat kedua kaki-Nya. Di dalam 
sanad-nya terdapat Al Hakam bin Zhahir Al Fazari Al Kufi, ia perawi 
yang matruk (riwayatnya ditinggalkan). Telah diriwayatkan banyak 
atsar dari sejumlah salaf generasi sahabat dan lainnya mengenai sifat 
kursi tersebut, namun itu tidak perlu dipaparkan di sini. Abu Daud 
meriwayatkan-sebuah hadits di dalam Kitab As-Sunnah dan Sunan-nya 
dari hadits Jubair bin Muth'im mengenai sifat kursi.” Demikian juga 
Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Buraidah, Jabir dan yang lainnya. 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 

e £ 2 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Kiii 25 33 y; 
(Dan, Allah tidak merasa berat memelihara keduanya), ia 
mengatakan: —Yakni— tidak terasa berat oleh-Nya. 


.. Ibnu Jarir meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: NG 


23 (Dan, Allah tidak merasa berat), ia mengatakan: —Yakni— 


tidak membebani-Nya. Ibnu Jarir juga meriwayatkan darinya, ia 
berkata, “Yang Maha Agung adalah yang sempurna keagungan-Nya.” 


Perlu diketahui, bahwa tentang keutamaan ayat ini telah 
diriwayatkan sejumlah hadits, di antaranya: Diriwayatkan oleh Ahmad 
dan Muslim —dengan lafazh Muslim— cdari Ubay Ibnu Ka'b, bahwa 


28 ha'if Dikeluarkan oleh Al Baihaqi di dalam Ash-Shifat, hal. 404. Di dalam 
sanadnya terdapat Ammarah bin Umair. Al Albani mengatakan di dalam Ash- 
Shahihah/109, “Tidak ada riwayat yang shahih tentang al kursiy selain: (maa as- 
samaawaatu as-sab'u fi al kursiyy ... al hadits), yaitu hadits yang telah 
dikemukakan. Adapun riwayat lainnya tentang sifat al kursiy sebagiannya jauh lebih 
lemah dari yang lainnya.” 

2 Silakan lihat yang sebelumnya. 


tar 


Nabi SAW bertanya kepadanya: test ai NS ipa AN isi (Ayat apa 
yang paling agung di dalam Kitabullah?) Ia menjawab, “Ayat kursi.” 
Beliau pun bersabda: PA ut ani Hgs (Semoga kau mempunyai 
banyak ilmu wahai Abu Al Mundzir). 2 


Diriwayatkan oleh An-Nasa'i, Abu Ya'la, Ibnu Hibban, Abu 
Asy-Syaikh di dalam Al “Azhamah, Ath-Thabrani, Al Hakim dan ia 
men-shahih-kannya, dari Ubai bin Ka'b: Bahwasanya ia mempunyai 
sebuah gudang terdapat menyimpan kurma, saat ia memeriksanya 
ternyata isinya telah berkurang, maka pada suatu malam ia pun 
menjaganya, tiba-tiba ia mendapati seekor binatang yang menyerupai 
anak yang sudah baligh. Ubay berkata, “Maka aku mengucapkan 
salam, ia pun menjawabnya. Lalu aku berkata, “Siapa engkau, jin atau 
manusia?” Ja menjawab, Jin.” Aku berkata lagi, “Ulurkan tanganmu 
kepadaku.” Ia pun mengulurkan tangannya kepadaku, ternyata 
tangannya adalah tangan anjing dan rambutnya juga rambut anjing, 
maka aku bertanya, “Apa memang begini bentuk jin?” Ia menjawab, 
“Engkau sudah tahu, bahwa di antara bangsa jin ada yang lebih seram 
daripada aku.” Aku bertanya lagi, “Apa yang mendorongmu 
melakukan ini?” Ia menjawab, “Telah sampai kepadaku, bahwa 
engkau adalah orang yang suka bersedekah, maka kami 
menyambutnya untuk ikut serta mendapatkan makananmu.' Ubai 
berkata, “Apa yang bisa menghindarkan kami dari kalian?” Ia 
menjawab, “Ayat ini, ayat kursi yang terdapat di dalam surah Al 
Bagarah. Barangsiapa yang mengucapkannya pada sore hari, maka ia 
dihindarikan dari kami hingga pagi hari. Dan, barangsiapa yang 
mengucapkannya pada pagi hari, maka ia akan dihindarikan dari kami 
hingga sore hari.” Keesokan paginya Ubai menemui Rasulullah SAW 
dan mengabarkan tentang hal itu, beliau pun bersabda: esá Om (Si 


buruk itu benar)? 


Diriwayatkan oleh Al Bukhari dalam Tarikh-nya, Ath- 


3 Shahih: Muslim 1/556, Ahmad 5/58 dan Abu Daud, no. 1460. 

31 Shahih: Dikeluarkan oleh Al Hakim 1/562 dan Ibnu Hibban 2/79. Al Haitsami 
mencantumkannya di dalam Majma' Az-Zawaid 10/117, dan ia mengatakan, 
“Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani, dan para perawinya adalah tsigah.” 
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“UR ak 


Thabrani dan Abu Nu'aim dalam Al Ma'rifah dengan sanad yang para 
perawinya tsiqah semua, dari Ibnu Al Asga” Al Bakri: Bahwa Nabi 
SAW mendatangi mereka bersama serombongan orang-orang 
mujahirin, lalu seseorang bertanya kepada beliau, “Ayat apa yang 


paling agung di dalam Al Our'an?” Nabi SAW menjawab: SI 2 
yi GI sai She Aresa 5 5 A 

> Yo Eus sjel Ý ps3! sl ya YI (Allah, tidak ada Ilah melainkan 
Dia Yang Hidup kekal lagi terus menerus mengurus [makhluk-Nya]; 
tidak mengantuk dan tidak pula tidur) hingga akhir ayat.”?? 


Ahmad juga meriwaytkan serupa itu dari hadits Abu Dzar 
secara marfu’. Al Khathib Al Baghdadi juga meriwayatkan serupa itu 
di dalam Tarikh-nya, dari Anas secara marfu’. Ad-Darimi juga 
meriwayatkan serupa itu dari Aifa’ bin Abdullah Al Kila’i. Al Bukhari 
meriwayatkan dalam Shahih-nya dari hadits Abu Hurairah, ia 
menuturkan: Rasulullah SAW menugasiku untuk menjaga harta zakat 
Ramadhan. Lalu ada yang mendatangiku dengan mengendap-ngendap 
...” lalu dikemukakan kisahnya, di bagian akhirnya disebutkan, bahwa 
yang mendatanginya itu berkata kepada Abu Hurairah, “Biarkan aku 
mengajarkan aku kepadamu kalimat-kalimat yang dengannya Allah 
akan memberikan manfaat kepadamu.” Abu Hurairah berkata, “Apa 
itu?” Ia berkata, “Apabila engkau beranjak ke tempat tidurmu, maka 
bacalah ayat kursi, maka selama itu engkau akan tetap mendapat 
pemeliharaan dari Allah dan engkau tidak akan didekati oleh syetan 
hingga pagi hari.” Kemudian Abu Hurairah menyampaikan hal ini 
kepada Rasulullah SAW, beliau bersabda: «ki 3 pg into a úf 


7 
"ror 3 


Saya Wu tbt ipa (Dia memang telah berkata benar kepadamu 
walaupun sebenarnya ia itu pendusta. Tahu engkau wahai Abu 
Hurairah, siapa yang engkau ajak bicara itu?) Ia menjawab, “Tidak.” 
Beliau bersabda: lis ob% 35 (Itu adalah syetan anu)? Diriwayatkan 


2 Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma' Az-Zawaid 6/321, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani. Di dalam sanadnya adalah seorang 
perawi yang tidak disebutkan namanya, namun dinilai tsiqah, dan para perawi 
lainnya juga tsigah.” 

2 Shahih: Al Bukhari, no. 3275, 5010. 
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juga serupa itu oleh Ahmad dari Abu Ayyub. Diriwayatkan juga 
serupa itu oleh Ath-Thabrani, Al Hakim, Abu Nu'aim dan Al Baihaqi 
dari Mu'adz, bin Jabal secara marfu’. 


Diriwayatkan oleh Ibnu Mardawaih dari Ibnu Mas'ud, bahwa 
Nabi SAW bersabda, “Ayat yang paling agung di dalam Kitabullah 
Abate bors sA F 


adalah: pya cd! ya Yi 3, Ý Z1 (Allah, tidak ada Ilah melainkan 


E 


Dia Yang Hidup kekal lagi terus menerus mengurus [makhluk- 
Nya)). 

Diriwayatkan juga serupa itu oleh Ahmad, Al Hakim dan ia 
men-shahih-kannya, serta Al Baihagi dalam Asy-Syu'ab dari hadits 
Abu Dzar secara marfu'. Diriwayatkan juga serupa itu oleh Ahmad 
dan Ath-Thabrani dari hadits Abu Umamah secara marfu’. 
Diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur, Al Hakim dan Al Baihagi di 
dalam Asy-Syu'ab dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW 


2 KA 


bersabda: 7 Y abh ad ah 2 Fj y ori GELA 4 EFENA 
ai AT Ai (Di dalam surah Al Baqarah terdapat sebuah ayat yang 


merupakan penghulu ayat-ayat Al Qur`an. Tidaklah ayat itu 
dibacakan di dalam sebuah rumah yang di dalamnya terdapat syetan, 
kecuali syetan itu akan keluar darinya: yaitu ayat kursi)” 


Al Hakim mengatakan, “Sanad-nya shahih, namun keduanya 
(yakni: Al Bukhari dan Muslim) tidak mengeluarkannya.” Al Hakim 
meriwayatkan dari Zaidah secara marfu’: Sy. oT akung cak Ha JS 
Pa iT ori si DOA 2 A Ya SAN (Sesungguhnya segala 
sesuatu itu ada puncaknya, dan puncaknya Al Qur`an adalah surah Al 
Bagarah. Di dalamnya terdapat sebuah ayat yang merupakan 
penghulunya ayat-ayat Al Qur'an, yaitu ayat kursi), ia mengatakan: 
—Hadits ini— gharib, kami tidak mengetahuinya kecuali dari jalur 
Hakim bin Jubair. Syu'bah telah membicarakannya dan menilainya 
dha'if, ia juga dinilai dha'if oleh Ahmad, Yahya bin Ma'in dan yang 


4 Dha'if Al Hakim 2/260 dan Al Baihagi, no. 2389. Di dalam sanad-nya 
terdapat Hakim bin Jubair. Ibnu Katsir mencantumkan riwayat ini di dalam Tafsir- 
nya 1/306 dan menilainya dha'if. 
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lainnya, sementara Ibnu Mahdi meninggalkan riwayatnya dan As- 
Sa'di menilainya pendusta. 


Diriwayatkan oleh Abu Daud serta At-Tirmidzi dan ia men- 
Shahih-kannya, dari hadits Asma' binti Yazid bin As-Sakan, ia 
berkata, “Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda mengenai kedua 


we Ares sô IL ef 5.8 


ayat ini: 2 ah dl e Í| Dl Y l (Allah, tidak ada Ilah melainkan 
Dia Yang Hidup kekal lagi terus menerus mengurus [makhluk-Nya]); 
dan: Ja Í ad) Fát GO) Ji (Alif laam miim. Allah, tidak ada Tuhan 


[yang berhak disembah] melainkan Dia) (Os. Aali “Imraan [3]: 1-2), 
bhi ài gl laga Ol (Sesungguhnya pada keduanya terdapat nama 
Allah yang paling agung). 

Lain daripada ini, masih banyak hadits- hadits lainnya yang 
menyebutkan tentang keutamaannya. Telah diriwayatkan oleh 
sejumlah hadits yang menyebutkan tentang keutamaan membacanya 
setiap selesai shalat fardhu dan sebagainya. Telah diriwayatkan juga 
hadits-hadits yang menyebutkan tentang keutamaannya yang digabung 
dengan yang lainnya. Kemudian dari itu, banyak juga riwayat dari 
pada salaf mengenai hal ini. | 


| KL 3? e 


TE AN A ok 
san P - se A 
NAYAKA NG s Al Km) JAAN As 


Zas pan KEN TO To, Aa Irw 
SAOR E A am 


3 Hasan: At-Tirmidzi, no. 3478, Abu Daud, no. 1469, Ad-Darimi, no. 3389. Di- 
hasan-kan oleh Al Albani 980 di dalam Shahih Al Jami’. 


CAE Ga b 


“Tidak ada paksaan untuk (memasuki) agama (Islam); 
Sesungguhnya telah jelas jalan yang benar daripada jalan yang 
sesat. karena itu Barangsiapa yang ingkar kepada Thaghut[162] 

dan beriman kepada Allah, Maka Sesungguhnya ia telah berpegang 
kepada buhul tali yang Amat kuat yang tidak akan putus. dan Allah 
Maha mendengar lagi Maha mengetahui. Allah pelindung orang- 
orang yang beriman: Dia mengeluarkan mereka dari kegelapan 
(kekafiran) kepada cahaya (iman). dan orang-orang yang kafir, 
pelindung-pelindungnya ialah syaitan, yang mengeluarkan mereka 
daripada cahaya kepada kegelapan (kekafiran). mereka itu adalah 
penghuni neraka, mereka kekal di dalamnya.” 
(Os. Al Bagarah [2]: 256-257) 


A 


Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai firman-Nya: Y 


gA 3 ASSN (Tidak ada paksaan untuk [memasuki] agama [Islam]) 
menjadi beberapa pendapat, 


Pertama: Bahwa ini dihapus, karena Rasulullah SAW 
memaksa orang-orang Arab untuk memeluk agama Islam dan 
memerangi mereka serta tidak merelakan mereka kecuali memeluk 


Islam. Yang menghapusnya adalah firman Allah Ta'ala: 2 ru 


tan 1 GA 7. 


Gandi RA Kg es (Hai Nabi, berjihadlah [melawan] orang- 


orang kafir dan orang-orang munafik itu). (Os. At-Taubah [9]: 73, At- 

Tahriim [66]: 9), firman-Nya: G3 SSS A LS PSN all GE 
T gg Raar N LT Wi PARING ed : 

NG) Sa e ai ol adal, iki & bad, pHa] (Hai orang- 


orang yang beriman, perangilah orang-orang kafir yang di sekitar 
kamu itu, dan hendaklah mereka menemui kekerasan daripadamu, 
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dan ketahuilah, bahwasanya Allah bersama orang-orang yang 


1 or oh o 


bertakwa). (Qs. At-Taubah [9]: 123) dan firman-Nya: »$ Jl óta 
5 ANG Fi Ha Asa ah ak J5! (Kamu akan diajak untuk (memerangi) 
kaum yang mempunyai kekuatan yang besar, kamu akan memerangi 
mereka atau mereka menyerah (masuk Islamj)” (Os. Al-Fath [48]: 
16). Banyak mufassir yang berpendapat demikian. 


Pendapat kedua: Bahwa ayat ini tidak dihapus, akan tetapi 
ayat ini diturunkan khusus berkenaan dengan ahli kitab, yaitu mereka 
tidak boleh dipaksa untuk memeluk Islam bila mereka membayar 
upeti. Adapun yang dipaksa adalah kaum paganis (para penyembah 
berhala), sehingga tidak ada alasan yang dapat diterima dari mereka 
kecuali memeluk Islam atau diperangi. Demikian pendapat Asy- 
Sya' bi, Al Hasan, Qatadah dan Adh-Dhahhak. 


Pendapat ketiga: Bahwa ayat ini khusus berkenaan dengan 
kaum Anshar. Penjelasannya riwayat mengenai hal ini akan 
dikemukakan nanti. 


Pendapat keempat: Bahwa maknanya adalah: Janganlah kalian 
mengatakan tentang orang yang memeluk Islam di bawah pedang, 
bahwa ia dipaksa, karena tidak boleh ada pemaksaan dalam memeluk 
agama. 


Pendapat kelima: Ayat ini berkenaan dengan para tawanan 
yang berasal dari ahli kitab, mereka tidak boleh dipaksa untuk 
memeluk Islam. Ibnu Katsir mengatakan di dalam Tafsir-nya, “Yakni, 
janganlah kalian memaksa seseorang untuk memeluk Islam. Karena 
bukti-bukti dan petunjuk-petunjuknya sudah sangat jelas sekali, maka 
kalian tidak perlu memaksa seseorang untuk memeluk Islam. Sebab 
barangsiapa yang Allah tunjukkan kepada Islam, dilapangkan dadanya 
dan diterangi pandangannya, maka ia akan memeluk Islam dengan 
nyata. 


Sedangkan yang dibutakan hatinya oleh Allah serta dikunci 
mati pendengaran dan penglihatannya, maka tidak ada gunanya 
dipaksa dan dikerasi untuk memeluk agama ini.” Pendapat ini bisa 
dikategorikan sebagai pendapat keenam. Disebutkan di dalam Al 
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Kasysyaf saat menafsirkan ayat ini, “Yakni Allah tidak mengaitkan 
perintah beriman dengan pemaksaan dan kekerasan, tapi dengan 
kemantapan dan kesadaran sendiri. Seperti halnya firman Alah Ta'ala: 


PG SE SE: 3 Si EPA S ák; G 


(O) nasa (Dan, Jikalau Tuhanmu menghendaki, tentulah beriman 


semua orang yang di muka bumi seluruhnya. Maka Apakah kamu 
(hendak) memaksa manusia supaya mereka menjadi orang-orang 
yang beriman semuanya?) (Os. Yuunus [10]: 99), yakni: Seandainya 
Allah berkehendak, tentulah dapat memaksa mereka untuk beriman, 
namun Allah tidak melakukan itu, jadi perkaranya berdasarkan 
kesadaran (pilihan) sendiri. Ini bisa menjadi pendapat ketujuh. 


Yang | bisa dijadikan sandaran dan patokan adalah: Bahwa ayat 
ini berkenaan dengan suatu sebab yang karenanya diturunkan untuk 
suatu hikmah, jadi hukum ayat ini tidak dihapus. Sebabnya adalah 
seorang wanita dari golongan Anshar yang tidak mempunyai anak 
yang hidup, lalu ia bersumpah pada dirinya, bahwa bila ada anaknya 


yang hidup, maka ia akan menjadikannya sebagai yahudi. Ketika 


kaum yahudi Bani Nadhr ditaklukkan, ternyata-di antara mereka 
terdapat anak-anak kaum “Anshar, lalu mereka pun berkata, “Kami 
tidak akan meninggalkan anak-anak kami.” Lalu turunlah ayat ini. 


Kisah ini diriwayatkan oleh Abu Daud, An-Nasa'i, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ibnu Hibban, Ibnu Mardawaih, Al 
Baihagi di dalam As-Sunan dan Adh-Dhiya' dalam Al Mukhtarah dari 
Ibnu Abbas. Kisah ini juga diriwayatkan dari berbagai jalur yang 
intinya adalah sebagaimana yang dikemukakan oleh Ibnu Abbas 
dengan tambahan-tambahan yang menyatakan, bahwa kaum Anshar 
mengatakan, “Kami menjadikan mereka (anak-anak itu) pada agama 
mereka —yakni agama yahudi—, dan dulu kami memandang bahwa 
agama mereka lebih utama daripada agama kami. Lalu setelah Allah 
mendatangkan Islam kepada kami, maka kami akan memaksa mereka 
(untuk memeluk Islam).” 


Setelah diturunkannya ayat ini, Rasulullah SAW memberikan 
hak memilih kepada anak-anak itu dan tidak memaksa mereka untuk 
memeluk Islam. Ini menunjukkan bahwa ahli kitab tidak boleh 
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dipaksa untuk memeluk Islam bila mereka memilih untuk tetap 
memeluk agama mereka dan membayar upeti. Adapun golongan yang 
boleh diperangi, walaupun ayat ini mencakup mereka, karena 
ungkapan kata nakirah (undefinitif) pada redaksi penafian dan 
ungkapan ma'rifah (definitif) pada kata agama, mengindikasikan 
demikian, sedangkan penetapan hukumnya berdasarkan keumuman 
lafazh bukan dengan kekhususan sebab, tapi keumuman ini telah 
dikhususkan oleh ayat-ayat yang menyebutkan tentang pemaksaan 
kaum kuffar yang boleh diperangi untuk memeluk Islam. 

AN Ga 35 a 5 (sesungguhnya telah jelas jalan yang 
benar daripada jalan yang salah), ar-rusyd di sini adalah keimanan, 
sedangkan al ghayy adalah kekufuran,- yakni yang satunya -bisa 


- dibedakan dari yang lainnya. Ini adalah bentuk kalimat permulaan tapi 


mencakup argumen kalimat sebelumnya. Thaguut adalah format 
Ja'luut dari kata thaghaa-yathghaa dan yathghuu, yaitu melewati 
batas. Sibawaih mengatakan, “Ini adalah ism mudzakkar mufrad, 
yakni ism jins (sebutan jenis) yang mencakup yang sedikit dan yang 

Abu Ali Al Fariši mengatakan, “Ini adalah seperti halnya kata 
rahbuut dan jabruut, bisa digunakan untuk makna satu (tunggal) dan 
bisa juga untuk makna jamak. Lam fi’l-nya diubah menempati posisi 
ain, dan 'ain-nya menempati posisi Jam, seperti halnya Jabadza dan 
Jadzaba, kemudian wawu-nya diubah menjadi alif karena berharakat 
dan karena huruf sebelumnya berharakat, sehingga menjadi 
thaaghuut.” Pendapat ini yang dipilih oleh An-Nuha. 


Ada juga yang mengatakan, “Asal kata thaghut secara bahasa 
diambil dari kata thughyaan yang memfungsikan maknanya tanpa 
mengikuti kaidah perubahan dari kata dasar. Seperti halnya kata 
la 'aali' dari kata lu'lu'” Al Mubarrid mengatakan, “Ini bentuk kata 
jama'.” Ibnu “Athiyyah mengatakan, “Pendapat ini tertolak.” Al 
Jauhari mengatakan, “Thaghut adalah dukun, syetan dan setiap 
pemuka kesesatan. Ini bisa berarti satu (tunggal), seperti dalam firman 


Allah Ta'ala: ca; 178 al PA 383 omi Ji yata ai 05455 
(Mereka hendak berhakim kepada thaghut, padahal mereka telah 
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diperintah mengingkari thaghut itu). (Os. An-Nisaa" [4]: 60) dan bisa 
juga bermakna jamak, seperti dalam firman Allah Ta'ala: S3 4 


SA (mereka itu pelindung-pelindungnya ialah syetan) Bentuk 


jamaknya adalah thawaaghiit. Artinya: Barangsiapa yang kufur 
terhadap syetan, atau berhala-berhala, atau para pelaku perdukunan 
atau para pemuka kesesatan. Atau bisa juga bermakna mencakup 
semua ini. 

AG Iz (dan beriman kepada Allah) Azza wa Jalla 
setelah jelas baginya mana yang lurus dari yang sesat, maka ia telah 
beruntung dan berpegang dengan tali yang kuat. Para ahli tafsir 
berbeda pandangan dalam menafsirkan kata “Al “urwatul wutsgaa” 
setelah adanya kesamaan pendapat bahwa ini termasuk bentuk 
penyerupaan dan perumpamaan, karena memang dapat diketahui 
dengan dalil dan naluri, sehingga perbedaannya adalah, ada yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan ‘urwah adalah keimanan. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud adalah Islam. Dan, 
ada juga yang berpendapat bahwa maksudnya adalah kalimat “Laa 
ilaaha illallaah”. Tidak ada halangan untuk mengartikan dengan 
semua ini. 


Al Infishaam adalah memecahkan tanpa penjelasan. Al 
Jauhari mengatakan, “Fashm asy-syai'i adalah memecahkan sesuatu 
tanpa menjelaskan.” Adapun al gashm, dengan gaaf, adalah 
memecahkan dengan penjelasan. Sementara penulis Al Kasysyaf 
mengartikan al infishaam dengan memutuskan. 


Ia LN 35 4M (Allah Pelindung orang-orang yang 


beriman), al walii adalah format fa'iil yang bermakna faa 'il, artinya 
adalah naashir (penolong). 


42 ga (Dia mengeluarkan mereka) adalah penafsiran dari 


pertolongan tadi, atau sebagai kata keterangan dari dhamir (kata ganti) 
pada kata wali, dan ini menunjukkan, bahwa yang dimaksud dengan 
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geng Ge 
firman-Nya: sale Gill (orang-orang yang beriman) adalah orang- 


orang yang menghendaki keimanan. Dan, juga, karena orang yang 
telah memperoleh keimanan berarti ia telah keluar dari kegelapan 
menuju kepada cahaya. Kecuali bila yang dimaksud dengan 
mengeluarkan di sini adalah mengeluarkan mereka dari keraguan yang 
mengusik keimanan, maka tidak perlu memperkirakan maknanya 
menjadi menghendaki. Yang dimaksud dengan nuur (cahaya) pada 


be 3 9 7 AA Se... . A 
firman-Nya: 54 d) AA oa pané GE (Dia mengeluarkan mereka 


dari kegelapan [kekafiran] kepada cahaya fiman]) adalah seruan 
kepada agama yang dibawakan oleh para nabi Allah, karena hal itu 
adalah cahaya untuk orang-orang kafir, mereka dikeluarkan oleh para 
wali mereka dari cahaya ini menuju gelapnya kekufuran, yaitu para 
wali mereka menetapkan mereka di dalam kekufuran yang disebabkan 
oleh pemalingan mereka dari para nabi yang menyeru kepada Allah. 


Ada juga yang berpendapat, bahwa yang dimaksud dengan 
“Dan, orang-orang yang kafir” di sini adalah orang-orang yang 
kekufurannya telah ada dalam pengetahuan Allah Ta'ala, mereka itu 
dikeluarkan oleh para syetan, yakni para pemuka kesesatan, dari 
cahaya yang telah difitrahkan oleh Allah, —yaitu yang telah Allah 
fitrahkan kepada manusia—, kepada gelapnya kekufuran, sehingga 
mereka berada di dalam kegelapan itu karena dikeluarkan oleh para 
syetan itu. 

Diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi dari Sa'id bin Jubair seperti 
yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai sebab turunnya firman 


Allah Ta'ala: YA 3 NY (Tidak ada paksaan untuk (memasuki 


agama [Islam]) dengan tambahan: Bahwa Nabi SAW memberikan 
pilihan kepada anak-anak itu (anak-anak kaum Anshar). 


Diriwayatkan juga serupa itu oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir 
dan Ibnu Al Mundzir dari Asy-Sya'bi, dan ia mengatakan, “Lalu 
diterapkan kepada mereka.” Yakni kepada Bani Nadhir yang belum 
memeluk Islam, sedangkan yang telah memeluk Islam tetap dalam 


keislaman. Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia 
menuturkan, “Dulu orang-orang Anshar adalah sejumlah orang yang 
lemah di kalangan Bani Quraizhah, maka tetap dalam agama mereka. 
Ketika Islam datang, keluarganya hendak memaksa mereka memeluk 
Islam, lalu turunlah ayat ini.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu 
dari Al Hasan. 


Ibnu Ishag dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: gali 3 SS) Í (Tidak ada paksaan untuk 
(memasuki) agama fIslam)), ia mengatakan, “—Ayat ini— 
diturunkan berkenaan dengan seorang laki-laki Anshar dari Bani 
Salim bin Auf yang bernama Al Hushain, ia mempunyai dua anak 
laki-laki yang memeluk agama nashrani, sedangkan ia sendiri 
memeluk Islam, lalu ia berkata kepada Nabi SAW, “Apa tidak 
sebaiknya aku memaksa keduanya, karena keduanya menolak dan 
akan tetap memeluk agama nashrani?” Lalu turunlah ayat ini.” 
Diriwayatkan juga serupa itu oleh Abd bin Humaid dari Abdullah bin 
Ubadah. Demikian juga yang diriwayatkan oleh Abu Daud di dalam 
Nasikh-nya, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir dari As-Suddi. 


Abd bin Humaid, Abu Daud di dalam Nasikh-nya dan Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Oatadah, ia menuturkan, “Dulu orang-orang 
Arab tidak beragama, lalu mereka dipaksa memeluk agama dengan 
pedang.” Ia juga mengatakan, “Sementara orang-orang yahudi, orang- 
orang nashrani dan orang-orang majusi tidak dipaksa bila mereka 
menyerahkan upeti.” Sa'id bin Manshur juga meriwayatkan serupa itu 
dari Al Hasan. Al Bukhari meriwayakan dari Aslam, “Aku mendengar 
Umar bin Khaththab mengatakan kepada seorang wanita tua yang 
beragama nashrani, “Masuklah Islam, niscaya engkau selamat.” 
Namun wanita tua itu menolak, Umar pun berkata, “Ya Allah, 


saksikanlah.” Kemudian ia membaca: Sal 3 251 Í (Tidak ada 
paksaan untuk (memasuki) agama fIslam)).” 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Al Mundzir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya: Bahwa ia mengatakan kepada 
Zinbag Ar-Rumi, budaknya, “Jika engkau memeluk Islam, aku akan | 


meminta tolong kepadamu untuk perkara kaum muslimin.” Namun ja 


menolak, maka Umar berkata, gal g SY (Tidak ada paksaan 
untuk [memasuki] agama fIslam)).” 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


Sulaiman bin Musa mengenai firman-Nya: cal 3 NAN (Tidak ada 
paksaan untuk [memasuki] agama fIslam)), ia mengatakan, “Ini telah 


zatr GX 


dihapus oleh ayat: al, Pai 25 (Berjihadlah [melawan] 


orang-orang kafir dan orang-orang munafik itu)” (Os. At-Taubah 
[9]: 73). 

Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Umar bin Khaththab, ia berkata, “Thaghut adalah 
syetan.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ikrimah, ia mengatakan, 
“Thaghut adalah tukang tenung (dukun).” Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Abu Al Aliyah, ia mengatakan, “Thaghut adalah tukang sihir.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Malik bin Anas, ia berkata, 
“Thaghut adalah segala yang disembah selain Allah.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Al urwatul wutsga 
(buhul tali yang amat kuat) adalah Jaa ilaaha illallaah (tidak ada 
sesembahan yang hag selain Allah).” Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Anas bin Malik, bahwa ia (al '“urwatul 
wutsga (buhul tali yang amat kuat)) adalah Al Qur'an. Abd bin 
Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid, bahwa ia (al “urwatul wutsga (buhul tali 
yang amat kuat)) adalah keimanan. Sementara diriwayatkan dari 
Sufyan, bahwa ia adalah kalimat ikhlash. Diriwayakan secara pasti di 
dalam Ash-Shahihain tentang penafsiran (al “urwatul wutsga (buhul 
tali yang amat kuat)) yang selain pada ayat ini sebagai Islam secara 
marfu’, yaitu dalam ta'bir yang dikemukakan oleh Nabi SAW 
mengenai mimpi Abdullah bin Salam.” Ibnu Asakir meriwayatkan 


3 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 7014 dan Muslim 4/1931. 


dari Abu Ad-Darda', ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: 1181 
BA úg OARA Sya a Je uh 23 A Fi usang Kn siy 
Mj pai y AN Si a Ha (Ikutilah kedua orang setelahku, yaitu 
Abu Bakar dan Umar, karena keduanya adalah tali Allah yang 
dibentangkan. Barangsiapa yang berpegang teguh dengan keduanya, 


maka ia telah berpegang teguh dengan buhul tali Allah yang amat 
kuat yang tidak akan putus” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Bila (seseorang) telah mengesakan Allah dan beriman 
dengan taqdir, maka itulah bubul tali yang amat kuat.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
&, 7 p 
Mu'adz: Bahwa ia ditanya tentang firman-Nya: U Maal N (yang 


tidak akan putus), ia pun mengatakan: Tidak akan terputus tanpa 
memasuki surga. 


Ibnu Al Mundzir dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas mengenai firman-Nya: 1515 LN 25 ail (Allah Pelindung 


orang-orang yang beriman) al aayah, ia mengatakan: Mereka adalah 
kaum yang beriman kepada Isa lalu beriman kepada Muhammad 
SAW. Kemudian tentang firman-Nya: Sao Si AA RE Ah 
(Dan, orang-orang yang kafir, pelindung-pelindungnya ialah syetan) 
- al aayah, ia mengatakan: Mereka adalah kaum yang beriman kepada 
Isa, lalu ketika Muhammad diutus mereka mengingkarinya. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia berkata, “Azh- 
Zhulumat (kegelapan) kekufuran, sedangkan an-nuur (cahaya) adalah 
keimanan.” Abu Asy-Syaikh juga meriwayatkan seperti itu dari As- 
Suddi. 


37 Shahih: Dikeluarkan oleh Ibnu Asakir dan ada kelemahan pada sanad-nya, 
namun riwayat ini mempunyai banyak syahid (riwayat lain yang menguatkannya 
dari sahabat yang berbeda) yang dikemukakan oleh Al Albani di dalam Ash- 
Shahihah, no. 123. Silakan merujuknya, karena itu sangat bagus. 


Ga b Bin ia el EE a 


FIr or 22 saf z a, s 72 - 

PEREKA TA ONJA] 

“Apakah kamu tidak memperhatikan orang yang ni Ibrahim 
tentang Tuhannya (Allah) karena Allah telah memberikan kepada 
orang itu pemerintahan (kekuasaan). ketika Ibrahim mengatakan, 
'Tuhanku ialah yang menghidupkan dan mematikan,' orang itu 

berkata, 'Saya dapat menghidupkan dan mematikan '. Ibrahim 

berkata, "Sesungguhnya Allah menerbitkan matahari dari timur, 

Maka terbitkanlah Dia dari barat,' lalu terdiamlah orang kafir itu; 

dan Allah tidak memberi petunjuk kepada orang-orang yang 
zhalim.” (Os. Al Bagarah [2]: 258) 


Ayat ini menguatkan apa yang telah dikemukakan, yaitu: 
Bahwa para pendukung kekufuran adalah thaghut. Hamzah istifham 
(hamzah partikel tanya) di sini berfungsi untuk mengingkari penafian 
dan mengakui yang dinafikan, yakni: Tidak sampaikah ilmumu, atau 
pandanganmu terhadap orang yang melontarkan perdebatan ini? Al 
Farra mengatakan, “Makna: Da Hi (Apakah kamu tidak 
memperhatikan): Bagaimana menurutmu, yakni: Bagaimana 
menurutmu tentang orang yang mendebat Ibrahim? Yaitu Namrudz 
bin Kaus bin Kan'an bin Salm bin Nuh.” Ada juga yang berpendapat: 
Yaitu Namrudz bin Falikh bin Amir bin Syalikh bin Arfakhasyad bin 
Sam. 


ALK Al AS Ñ (karena Allah telah memberikan kepada 


orang itu pemerintahan (kekuasaan)) yakni: Karena Allah telah 
memberikan itu kepadanya. Atau, disebabkan Allah telah memberikan 
itu kepadanya. Ini bermakna: Bahwa pemberian kekuasaan itu telah 
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menyebabkannya angkuh dan menjadikannya sombong, lalu karena 
itu ia mendebat. Atau, ia menempatkan pendebatan yang merupakan 
sisi kekufuran paling buruk pada tempat yang semestinya berupa 
kesyukuran. Seperti contoh kalimat: Engkau menyakitiku karena aku 
berbuat baik kepadamu, atau saat Allah memberinya kekuasaan. 


2-55 JB 5) (Ketika Ibrahim mengatakan), ini adalah kalimat 
keterangan kondisi untuk orang yang mendebat itu. Ada juga yang 
mengatakan ini adalah badal (pengganti kalimat): AN ANG i 


(karena Allah telah memberikan kepada orang itu pemerintahan 
(kekuasaan)) yang diletakkan di akhir kalimat. Tapi pendapat ini jauh 
dari tepat. 


ana mp sm & (Tuhanku ialah yang menghidupkan 
dan mematikan) dengan harakat fathah pada kata “Rabbiya'. Ini bisa 
juga dibaca dengan menghilangkan (fathah-nya). 


A Üf (Saya dapat menghidupkan), Jumhur ahli gira'at 
membacanya: Ana uhyii, dengan membuang huruf alif yang setelah 
nun karena kata “Anaa” yang bersambung, sementara Nafi” dan Ibnu 
Abu Uwais menetapkan huruf alifnya. Ini seperti dalam ucapan 
seorang penyair: 


PANA. 3 CPE 9. $ or 3 NAN NGE £ 
LEJI Sa gas AS Mena Par Sona Gea Ui 
Aku adalah tetuanya keluarga, maka hargailah aku 


dengan sedikit hormat, karena aku sudah berada di puncak. 


Yang dimaksud oleh Ibrahim AS: Bahwa Allah adalah yang 
menciptakan kehidupan dan kematian pada tubuh, sedangkan yang 
dimaksud oleh orang kafir itu: Bahwa ia bisa memaafkan pembunuhan 
sehingga dianggap menghidupkan, dan bisa memerintahkan 
pembunuhan sehingga itu dianggap mematikan. Ini adalah jawaban 
dungu yang tidak layak dilontarkan untuk mendebat argumen Ibrahim, 
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karena Ibrahim memaksudkan hal yang tidak dimaksud oleh orang 
kafir. Bila Ibrahim mengatakan kepadanya, bahwa Tuhannya yang 
menciptakan kehidupan dan kematian pada tubuh, apakah engkau bisa 
melakukan itu? tentulah orang kafir itu akan terdiam sejak awal, 
namun Ibrahim beralih kepada argumen lainnya untuk membungkam 
kecongkakannya dan menguraikan perdebatan itu, sehingga Ibrahim 


mengatakan: «» a Ke z 8 JAN Ga sa ak a D 
(Sesungguhnya Allah menerbitkan matahari dari timur, maka 
terbitkanlah dia dari barat). Karena argumen ini tidak membuka 
peluang untuk dialihkan maknanya dan tidak mudah bagi orang kafir 
untuk keluar dari argumen ini dengan kesombongannya. 


irz SG. aa ga - 
FS SAN Ea (lalu heran terdiamlah orang kafir itu), buhita 


ar-rajul, bahuta dan bahita, artinya: Terputus dan diam dalam 
keadaan bingung. Ibnu Jarir berkata, “Diceritakan dari sebagian orang 
Arab mengenai makna ini, yaitu bahata, dengan harakat fathah pada 
huruf ba' dan ka`.” Ibnu Jana berkata, “Haiwah membacanya: 
Jabahuta, dengan harakat fathah pada huruf ba" dan harakat dhammah 
pada huruf a`.” Ini adalah dialek lainnya untuk kata bahita, dengan 
harakat kasrah pada huruf ha". Lebih jauh ia mengatakan: Sementara 
Ibnu As-Sumaifa” membacanya fabahata, dengan harakat fathah pada 
ba' dan ha. Yang demikian ini artinya: Maka terdiamlah Ibrahim dan 
orang kafir itu. kata “Alladzi? pada posisi nashab. Selanjutnya ia 
mengatakan, “Bisa juga dengan mem-fathah-kan bahata, ini adalah 
suatu dialek pada kata bahuta.” 


Abu Al Hasan Al Akhfasy menceritakan suatu bacaan, 
“Fabahita' dengan harakat kasrah pada huruf ha', lalu ia mengatakan, 
“Mayoritas ulama (membacanya) dengan harakat fathah pada huruf 
ha'” Ibnu Athiyyah mengatakan, “Ada orang yang menakwilkan 
bacaan orang yang membacanya: ‘fabahata’, bahwa ini bermakna 
mencela dan menuduh, yaitu: Bahwa Namrudz mencela ketika 
terhenti (perdebatannya) dan tidak dapat lagi berargumen.” 


8... Ga, ar 
FS SM ES (lalu heran terdiamlah orang kafir itu) Allah 
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tidak mengatakan: Lalu terdiamlah orang yang mendebat itu. Hal ini 
mengisyaratkan bahwa argumen tersebut adalah kekufuran. 


SAN GAN sak Í S5 (dan Allah tidak memberi petunjuk 


kepada orang-orang yang zhalim) ini tambahan keterangan yang 
memastikan kandungan kalimat sebelumnya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ali bin Abu Thalib, bahwa 
orang yang mendebat Ibrahim tentang Allah itu adalah Namrudz bin 
Kan'an. Ini dikeluarkan juga oleh Ibnu Jarir dari Mujahid, Oatadah, 
Ar-Rabi' dan As-Suddi. Abdurrazzag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim dan Abu Asy-Syaikh dalam Al 'Azhamah 
meriwayatkan dari Zaid bin Aslam, bahwa penguasa sombong 
pertama di bumi adalah Namrudz, dimana orang-orang keluar untuk 
berbicara dengannya dan mendapatkan makanan darinya. Saat itu, 
Ibrahim pun keluar bersama orang-orang yang hendak berbicara 
kepada Namrudz, bila ada orang yang datang kepadanya, Namrudz 
bertanya, “Siapa tuhan kalian?” Mereka menjawab, “Engkau.” Lalu 
giliran Ibrahim, Namrudz bertanya, “Siapa tuhanmu?” Ibrahim 
menjawab, “—Tuhanku— adalah yang menghidupkan dan 
mematikan.” Namrudz berkata, “Aku juga —bisa— menghidupkan 
dan mematikan.” Ibrahim berkata, “Sesungguhnya Allah menerbitkan 
matahari dari timur, maka terbitkanlah ia dari barat.” Maka terdiamlah 
orang kafir itu, lalu ia menolak Ibrahim tanpa membawa makanan. 

Lalu Ibrahim kembali kepada keluarganya, kemudian ia 
melewati gundukan pasir kuning, lalu ia bergumam, “Mungkin 
sebaiknya aku membawa ini kepada keluargaku.” Ketika Ibrahim 
datang, keluarganya merasa senang, lalu Ibrahim meletakkan barang 
bawaannya kepada keluarganya, lalu ia pun tidur. Kemudian Istrinya 
menghampiri barang bawaan Ibrahim dan membukannya, ternyata 
didapatinya makanan yang berkwalitas sangat bagus yang pernah 
dilihatnya, lalu ia pun membuatkan makanan dari itu untuknya, lalu 
disuguhkannya, sementara Ibrahim sendiri berkeyakinan bahwa 
keluarganya tidak mempunyai makanan, maka ia pun bertanya, “Dari 
mana ini?” Istrinya menjawab, “Dari makanan yang engkau bawa.” 
Maka tahulah Ibrahim, bahwa Allah telah menganugerahinya rezeki, 
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maka ia pun memuji Allah. 


Kemudian Allah mengutus malaikat kepada sang penguasa 
sombong untuk menyampaikan, “Berimanlah engkau dan aku akan 
membiarkanmu pada kerajaanmu.” Namun Namrudz justru berkata, 
“Memangnya ada tuhan selain diriku?” Kemudian untuk keduanya 
kalinya, malaikat itu mendatanginya dan menyampaikan hal itu, namn 
Namrudz tetap menolak. Dan, untuk ketiga kalinya, malaikat itu 
datang kepadanya, namun Namrudz tetap menolak, lalu malaikat itu 
berkata, “Kalau begitu, kumpulkan balatentaramu dalam waktu tiga 
hari.” Maka raja sombong itu pun mengumpulkan pasukannya, lalu 
Allah memerintahkan malaikat untuk membukakan sebuah pintu 
nyamuk, sehingga ketika matahari terbit pun mereka tidak dapat 
melihatnya karena sangat banyaknya nyamuk, lalu Allah mengirimkan 
nyamuk-nyamuk itu kepada mereka sehingga memakan lemak mereka 
dan menghirup darah mereka, sehingga yang tersisa hanya tulang, 
sementara sang raja sendiri tetap seperti semula, ia tidak terkena itu 
sama sekali. 

Setelah itu Allah mengirimkan seekor nyamuk yang kemudian 
masuk ke dalam kerongkongannya, lalu tetap tinggal di sana selama 
empat ratus tahun, lalu Allah menyiksanya selama empat ratus tahun, 
yaitu selama masa berkuasanya, kemudian Allah mematikannya. 
Dialah raja yang telah membangun benteng yang menjulang ke langit: 


selai e ya Pian zí Wr (Maka Allah menghancurkan rumah- 


rumah mereka dari pondasinya). (Os. An-Nahl [16]: 26). Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Ia adalah Namrudz bin Kan'an, orang-orang 
menyatakan bahwa dia adalah raja pertama di muka bumi. Ia pernah 
mendatangkan dua orang laki-laki, lalu membunuh salah satunya dan 


membiarkan hidup yang satunya lagi, lalu berkata: p A et 
(Saya dapat menghidupkan dan mematikan)” 
Abu Asy-Syaikh meriwayatkan dari As-Suddin mengenai 


A 


firman-Nya: KASI a Sar Í 5 (dan Allah tidak memberi 
petunjuk kepada orang-orang yang zhalim)” ia mengatakan, “—Yaitu 
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tidak menunjuki— kepada keimanan.” 


os TE kZ a 92 ze $ Lr aE a A Wa AG A 
azo Ši JE Gige Je Angle Aa SG SI 


“Atau Apakah (kamu tidak memperhatikan) orang yang melalui 
suatu negeri yang (temboknya) telah roboh menutupi atapnya. Dia 
berkata, "Bagaimana Allah menghidupkan kembali negeri ini 
setelah hancur?" Maka Allah mematikan orang itu seratus tahun, 
kemudian menghidupkannya kembali. Allah bertanya, "Berapakah 
lamanya kamu tinggal di sini?" ia menjawab, "Saya tinggal di sini 
sehari atau setengah hari." Allah berfirman, "Sebenarnya kamu 
telah tinggal di sini seratus tahun lamanya, lihatlah kepada 
makanan dan minumanmu yang belum lagi beubah, dan lihatlah 
kepada keledai kamu (yang telah menjadi tulang belulang): Kami 
akan menjadikan kamu tanda kekuasaan Kami bagi manusia; dan 
lihatlah kepada tulang belulang keledai itu, kemudian Kami 
menyusunnya kembali, kemudian Kami membalutnya dengan 
daging.” Maka tatkala telah nyata kepadanya (bagaimana Allah 
menghidupkan yang telah mati) diapun berkata, "Saya yakin bahwa 
Allah Maha Kuasa atas segala sesuatu!” (Os. Al Baqarah [2]: 259) 


sik į (Atau apakah [kamu tidak memperhatikan] orang- 


PA 


orang yang), kata 31 berfungsi sebagai 'athf (partikel penyambung) 


sesuai maknanya, perkiraannya: Apakah tidak kamu perhatikan orang 
yang mendebat, atau orang yang melalui suatu negeri? Demikian yang 
dikatakan oleh Al Kisa'i dan Al Farra'. 


Al Mubarrid mengatakan: Maknanya: Tidakkah kamu 
perhatikan orang yang mendebat Ibrahim mengenai Tuhannya ...? 
Tidakkah kamu perhatikan orang yang seperti seseorang yang melalui 
suatu negeri? lalu kalimat “seseorang yang” dibuang (tidak 
ditampakkan). 

Segolongan ulama berpendapat bahwa huruf kaf di sini sebagai 
tambahan, sedangkan yang lainnya menyatakan bahwa itu adalah ism. 
Pendapat yang masyhur menyatakan bahwa negeri tersebut adalah 
Baitul Magdis setelah penghancuran Bukhtanashar. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan negeri adalah 
penduduknya. 


Wa Wed $ WANA 
aa E de izb- (yang [bangunan-bangunannya] telah roboh 


hingga menutupi [reruntuhan] atapnya) yakni: Telah roboh menutupi 
atapnya, yaitu atapnya telah roboh dan dindingnya juga telah roboh 
menimpanya. Demikian yang dikatakan oleh As-Suddi dan dipilih 
oleh Ibnu Jarir. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah 
sepi tidak dihuni manusia sedangkan rumah-rumahnya masih ada. 
Asal makna khawaa' adalah khalw (kosong), contoh kalimat, 
khawat ad-daar, khawiyat khwaa'an, khauyan, khawiyan', yakni 
rumah itu kosong. Khawaa ' juga berarti lapar, karena kosongnya perut 
dari makanan. Yang benar adalah yang pertama dengan bukti firman- 


Nya GS Tg Je (hingga menutupi (reruntuhan) atapnya), yakni: Dari 


khawaa al bait (rumah itu telah roboh), atau dari khawat al ardhu 
(tanah itu telah hancur). Kalimat ini menunjukkan keterangan, yakni 
menerangkan bahwa kondisinya seperti demikian. 
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sze 


Ll »XR A & (Bagaimana Allah menghidupkan kembali 


negeri ini), yakni: Kapan atau bagaimana Allah menghidupkan 
kembali negeri ini? Ini bentuk ungkapan yang menjauhkan dari 
kemungkinan menghidupkannya kembali karena kondisinya sudah 
seperti itu, yaitu menyerupai kondisi yang telah mati yang jauh 
berbeda dari kondisi yang masih hidup. Didahulukannya penyebutan 
obyek karena unsur anggapan jauhnya kemungkinan ditilik dari 
obyeknya, bukan dari subyeknya. Ketika orang yang melewatinya 
mengatakan demikian di dalam dirinya sebagai ungkapan yang 
menjauhkan adanya kemungkinan untuk dihidupkannya kembali 
negeri tersebut dengan pembangunan dan dihuni, maka Allah 
membuatkan perumpamaan baginya berkenaan dengan dirinya yang 
justru kondisinya lebih besar daripada yang dipertanyakannya itu: 
ke 

Aan 3 ma rani MUKA (Maka Allah mematikan orang itu seratus 
tahun, kemudian menghidupkannya kembali). 

Ath-Thabari meriwayatkan dari sebagian mereka, bahwa ia 
berkata, “Ungkapan itu merupakan bentuk keraguan terhadap 
kekuasaan Allah untuk menghidupkan, karena itulah Allah membuat 
perumpamaan dengan dirinya sendiri.” Ibnu “Athiyyah berkata, 
“Bukannya meragukan tentang kekuasaan Allah SWT untuk 
menghidupkan kembali suatu negeri dengan mendatangkan keramaian 
kepadanya, akan tetapi tergambarnya keraguan itu ketika 
mempertanyakan tentang menghidupkan kembali setelah matinya.” 

2G is, (seratus tahun) pada posisi nashb sebagai kata 


keterangan. 'aam adalah sanah (tahun), asalnya sebagai mashdar 
seperti halnya ‘aum. Ini sebagai sebutan untuk ukuran waktu. 


ka 

Kam (menghidupkannya kembali) yakni: Menghidupkannya. 

de L 

Sa > Jb (Allah bertanya, “Berapa lama kamu tinggal di 


sini?”) ini adalah redaksi permulaan, seolah-olah ada penanya yang 
bertanya kepadanya, “Apa yang dikatakannya setelah 


menghidupkannya kembali?” Dalam redaksi ini diperselisihkan 
tentang subyek dari kata kerja “Jú” (yang diterjemahkan: Bertanya. 


Yakni siapa yang bertanya di sini). Suatu pendapat menyatakan: Yaitu 
Allah Azza wa Jalla. Pendapat lain menyatakan: Salah seorang nabi. 
Pendapat lain menyatakan: Seseorang yang beriman di antara 
kaumnya yang menjadi saksi bahwa Allah telah mematikannya dan 
orang itu masih hidup hingga ketika Allah menghidupkannya kembali. 
Pendapat pertama lebih mengena karena tersirat dari redaksi ayat yang 
berikutnya, yaitu: (8515 GE Abdi 1 UN (dan lihatlah 
kepada tulang belulang keledai itu, bagaimana Kami menyusunnya 
kembali). Ibnu Amir dan para ulama Kufah kecuali “Ashim 
membacanya: “Kam labitta” dengan  meng-idgham-kan 
(memasukkan) huruf tsa` ke dalam huruf ta` karena kedekatan cara 
pengucapannya, sementara yang lainnya membacanya dengan izhhar 
(yakni: kam labitsta). Bacaan ini lebih tepat karena jauhnya makhraj 


tsa` dari makhraj ta`. Kata né pada posisi nashab sebagai 


keterangan. 


25 an Gy (sehari atau setengah hari) adalah jawaban 
berdasarkan dugaannya, jadi ini bukan kedustaan. Ini sama seperti 


or .. 4 


perkataan para penghuni gua (ash-habul kahfi): 555 as Gp <5) JG 


(Kita berada [di sini] sehari atau setengah hari).” (Qs. Al Kahfi [18]: 
19), juga seperti sabda Nabi SAW ketika menjawab pertanyaan Dzul 
Yadain: (JI #3 yadi & (Shalatnya tidak digashar dan aku juga tidak 
lupa). Ini yang menegaskan perkataan orang yang mengatakan, 
“Kejujuran adalah yang sesuai dengan anggapan, sedangkan 
kedustaan adalah yang menyelisihinya.” 


** Muttafaq “Alaih: Al Bukhari, no. 1227 dan Muslim 1/403, dari hadits Abu 
Hurairah. 
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NG SL EA Æ (Sebenarnya kamu telah tinggal di sini 
seratus tahun lamanya). Ini kalimat permulaan juga seperti yang 
sebelumnya, yakni: Sebenarnya kamu tidak tinggal di sini sehari atau 
setengah hari, tapi kamu telah tinggal di sini selama seratus tahun. 


w, 
oirre LE L 


ai A H INA dl s6% (lihatlah kepada makanan 


dan minumanmu yang belum lagi berubah), Allah SWT 
memerintahkannya untuk memperhatikan tanda besar di antara tanda- 
tanda kekuasaan-Nya, yaitu tidak berubahnya kondisi makanan dan 
minumannya padahal waktunya sudah berlangsung selama itu. 


Ibnu Mas'ud membacanya: 15.4 Aj BA ab Iin, (Dan, 
ini makanan dan minumanmu belum lagi berubah). Thalhah bin 
Musharrif membacanya: 1. SW Up) katala) "hi, (Dan, lihatlah 
kepada makanan dan minumanmu yang sudah seratus tahun). 
Diriwayatkan dari Thalhah, bahwa ia juga membacanya: cw Aj 


(belum berubah) dengan meng-idgham-kan (memasukkan) huruf ta` 
ke dalam huruf sin dan membuang huruf ka`. 


Sementara Jumhur membacanya dengan menetapkan huruf ha" 
dalam bacaan yang disambung dengan kalimat setelahnya. Makna at- 
fasannuh diambil dari kata as-sanah (tahun), yakni tidak berubah oleh 
berlalunya tahun-tahun. asalnya adalah sanhah atau sanwah dari 
sanahat an-nakhlah dan tasannahat yang artinya: Pohon kurma itu 
telah bertahun-tahun. Nakhlah sanaa adalah pohon kurma yang telah 
berbuah selama setahun sementara yang lainnya belum. Asnahtu “inda 
Bani Fulan: Aku tinggal di perkampungan Bani Fulan. Asalnya 
yatasannaa, lalu alif-nya gugur karena sukun dan muncul ha' karena 
berhenti. Ada juga yang mengatakan: Ini dari asanna al maa' (air itu 
berubah). Berdasarkan pendapat ini semestinya menjadi yata 'assan, 


bdd 


dari firman-Nya: pa je x (Dari lumpur hitam yang diberi 


bentuk). (Os. Al Hijr [15]: 26, 28, 33). Demikian pendapat yang 
dikemukakan oleh Abu Amr Asy-Syaibani. Az-Zajaj berkata, “Bukan 
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begitu, karena firman-Nya: « ata (yang diberi bentuk) bukan berarti 


berubah, akan tetapi maknanya adalah yang dibentuk sesuai dengan 
karakter tanah. 


Bks Á, GIH (dan lihatlah kepada keledai kamu (yang 


telah menjadi tulang belulang) para mufassir berbeda pendapat 
mengenai maknanya, mayoritas mereka berpendapat bahwa 
maknanya: Lihatlah kepadanya bagaimana bagian-bagiannya telah 
terpisah-pisah dan tulang belulangnya hancur, lalu Allah 
menghidupkannya kembali, lalu keledai itu kembali menjadi seperti 
semula. Adh-Dhahhak dan Wahb bin Munabbih berkata, “Lihatlah 
kepada keledaimu yang berdiri di tempat tambatannya, ia tidak 
terkena dampak apa pun setelah berlalunya seratus tahun.” Pendapat 


pertama dikuatkan oleh firman Allah Ta'ala: sudi í z ii 


G3 GG (dan lihatlah kepada tulang belulang keledai itu, 


bagaimana Kami menyusunnya kembali), sedangkan pendapat kedua 
Ia 


dikuatkan oleh firman-Nya: 424; Í Hs Dab Í, BC 
(lihatlah kepada makanan dan minumanmu yang belum lagi berubah). 


Allah menyebutkan tidak berubahnya kondisi makanan dan 
minumannya setelah memberitahunya bahwa ia telah tinggal selama 
seratus tahun, padahal tidak berubahnya kondisi makanan dan 
minuman tidak bisa menjadi bukti telah berlalunya masa selama itu, 
tapi justru menjadi bukti bagi yang mengatakan baru sehari atau 
setengah hari, hal ini untuk menambahkan betapa besarnya perkara 
yang telah dimatikan Allah selama masa tersebut. Sebab, bila ia 
melihat makanan dan minuman tidak berubah, sementara ia sendiri 
mengira baru tinggal di situ selama sehari atau setengah hari, maka 
akan bertambahlah keheranannya dan semakin kuat keraguannya. Tapi 
ketika melihat keledainya yang sudah berserakan menjadi tulang 
belulang, maka nyatalah baginya bahwa hal ini adalah termasuk 
kehendak Dzat yang kekuasaan-Nya tidak dapat dijangkau oleh akal. 
Karena makanan dan minuman adalah sesuatu yang cepat rusak, tapi 
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selama masa yang cukup panjang itu justru tidak mengalami 
perubahan, sementara keledai yang bisa hidup lama justru sudah 
menjadi seperti itu. Halit 21 Al ICS (Maka Maha Sucilah 
Allah, Pencipta Yang Paling Baik). (Os. Al Mu'minuun [23]: 14) 


LIers 


x AS AI ke, (Kami akan menjadikan kamu tanda 
kekuasaan Kami bagi manusia) Al Farra? mengatakan, 
“Dimasukkannya huruf wawu pada kalimat: A3 menunjukkan 


bahwa ini adalah syarth untuk fi] (kata kerja) setelahnya. Maknanya: 
kami akan menjadikanmu sebagai tanda (kekuasaan Kami) bagi 
manusia dan sebagai bukti adanya pembangkitan setelah kematian, 
Kami akan menjadikannya begitu. Boleh juga anda menetapkan huruf 
wawu ini sebagai tambahan.” 


Al A?masy berkata, “Inti statusnya sebagai tanda adalah ketika 
ia datang (ke kampung halamannya) dalam keadaan masih muda 
seperti ketika ia dimatikan, lalu ia mendapati anak-anak dan cucunya 
sudah tua.” 


GAS KL Abdi 1 Sts (dan lihatlah kepada tulang 


belulang keledai itu, bagaimana Kami menyusunnya kembali). Ulama 
Kufah, Ibnu Amir Ar-Razi dan yang lainnya membacanya dengan ra' 
(yakni: Nunsyiruhaa). Aban meriwayatkan dari Ashim bahwa ia 
membacanya: Nansyuruhaa, dengan harakat fathah pada huruf nuun 
pertama dan berharakat sukun pada huruf nun yang kedua serta 
harakat dhammah pada huruf syin dan huruf ra”. Diriwayatkan oleh Al 
Hakim dan dishahihkannya, dari Zaid bin Tsabit, bahwa Rasulullah 
SAW membacanya: Kaifa nunsyizuhaa, dengan huruf zay, maknanya 
adalah (yakni: nunsyizuhaa) narfa'uhaa (mengangkatnya), an-nasyz 
adalah bagian yang tinggi tanah, yakni mengangkat sebagian di atas 
sebagian lainnya. 

Adapun makna bacaan dengan huruf ra' tanpa titik cukup 
jelas, yaitu dari ansyarallaahu al mautaa (Allah membangkitkan 
orang-orang yang telah mati), yakni: Menghidupkan mereka kembali. 


as GK A (kemudian Kami menutupnya kembali 
dengan daging) yakni: Kami menutupnya kembali sebagaimana 
menutup tubuh dengan pakaian. Jadi di sini ada bentuk isti'ar 
(peminjaman ungkapan) yang biasanya digunakan untuk pakaian 
(kasaa-yaksuu adalah kata yang biasanya digunakan untuk makna: 
memakaikan pakaian). Ini seperti peminjaman istilah yang digunakan 
oleh An-Nabighah untuk kata Islam, ia mengatakan, 
To A lo a Lo. 2 3 -£ P E Pen 
YU jus NI a SKS > Al sk d d) a Aa 


Aer 


Segala puji bagi Allah, karena belum tiba ajalku, 
aku telah mengenakan pakaian Islam. 


2 LA AH (Maka tatkala telah nyata kepadanya 


[bagaimana Allah menghidupkan yang telah matiJ) yakni: Tanda- 
tanda yang telah disebutkan sebelumnya, yaitu yang diperlihatkan 
Allah SWT kepadanya dan diperintahkan-Nya untuk memperhatikan 
dan memikirkannya. 


Za% PE jé de ai KA an JG (dia pun berkata, “Saya 


yakin bahwa Allah Maha Kuasa atas segala sesuatu ”) yakni: Tidak 
ada sesuatu pun yang Allah tidak kuasa. Ibnu Jarir mengatakan, 


LA 


“Makna firman-Nya: A SA AH (Maka tatkala telah nyata 
kepadanya [bagaimana Allah menghidupkan yang telah mati]) yakni 
tatkala telah nyata baginya, maka ia tidak mengingkari kekuasaan 
Allah yang sebelumnya ia ragukan.” "el JG (dia pun berkata, “Saya 
yakin”) Abu Ali Al Farisi mengatakan, “Maknanya: Aku yakin bahwa 
realita ini adalah ilmu yang sebelumnya aku tidak mengetahuinya.” 
Hamzah dan Al Kisa'i berkata, “Kalimat el JG merupakan 


bentuk ungkapan tentang sesuatu yang ditujukan kepada dirinya 
sendiri sebagai yang menyatakan bahwa sebelumnya tidak ada.” 
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Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir, Ibnu 
Abu Hatim serta Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Ali 


mengenai firman-Nya: PEN KA KA (Atau apakah (kamu tidak 
memperhatikan) orang-orang yang melalui suatu negeri), ia 
mengatakan: Uzair Nabi Allah berangkat dari kotanya ketika ia masih 
muda, lalu ia melewati sebuah negeri yang (bangunan-bangunannya) 
telah roboh hingga menutupi (reruntuhan) atapnya, lalu ia berguman, 
Sae sh eag sarac he LL yaa 
An Be CL SU Yasi ih ii, 
menghidupkan kembali negeri ini setelah hancur? Maka Allah 
mematikan orang itu seratus tahun, kemudian menghidupkannya 
kembali). Yang pertama kali Allah ciptakan adalah kedua matanya, 
sehingga ia bisa melihat tulang-tulangnya tersusun dan menyatu 
kembali, lalu dibalut dengan daging, lalu ditiupkan ruh padanya, lalu 


>F ggr os 97 G Eor realer ag 
dikatakan kepadanya, Zil Jo Jb PASI C5 ći Jó <ii K 


ra 


Do ái (Bagaimana Allah 


AG Cin (Berapa lama kamu tinggal di sini? Ia menjawab, “Saya 


telah tinggal di sini sehari atau setengah hari.” Allah berfirman, 
“Sebenarnya kamu telah tinggal di sini seratus tahun lamanya”). Lalu 
ia kembali ke kotanya yang dulu ditinggalkannya dengan 
meninggalkan tetangganya yang gagah lagi muda, ternyata ia 
mendapati tetangganya itu telah sangat tua. 

Diriwayatkan dari sejumlah salaf, bahwa orang yang dimatikan 
Allah itu adalah Uzair. Di antara yang menyatakan hal ini adalah Ibnu 
Abbas yang diriwayatkan oleh Ibnu Jarir dan Ibnu Asakir, Abdullah 
bin Salam yang diriwayatkan oleh Al Khathib dan Ibnu Asakir, 
Ikrimah, Qatadah, Sulaiman, Buraidah, Adh-Dhahhak dan As-Suddi 
yang diriwayatkan oleh Ibnu Jarir. Sementara diriwayatkan juga dari 
sekelompok salaf lainnya, bahwa orang yang dimatikan Allah itu 
adalah seorang nabi yang bernama Armeya', di antara yang 
menyatakan ini adalah Abdullah bin Ubaid bin Umar yang 
diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim; dan Wahb bin Munabbih yang diriwayatkan oleh Abdurrazzag, 
Ibnu Jarir dan Abu Asy-Syaikh. Ibnu Ishag juga meriwayatkan 
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darinya, bahwa orang tersebut adalah Khidhir. Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari seorang laki-laki warga Syam, bahwa orang 
tersebut adalah Hazgil. Sementara Ibnu Katsir meriwayatkan dari 
Mujahid, bahwa orang tersebut adalah seorang laki-laki dari Bani 
Israil. Pendapat yang masyhur adalah yang pertama. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: A (yang [bangunan-bangunannya] telah 
roboh), ia mengatakan: = ahi yang telah hancur. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah, ia mengatakan, 

55 Ara (yang [bangunan-bangunannya] telah roboh) adalah yang tidak 
ida seorang pun di dalamnya. Ia juga meriwayatkan dari Adh- 
Dhahhak, ia mengatakan: Gas Tya Je (hingga menutupi (reruntuhan) 


atapnya), yakni: Menutupi atapnya. Ibnu Jarir meriwayatkan dari As- 
Suddi, ia berkata, “—Yaitu— yang (bangunan-bangunannya) telah 
jatuh hingga menimpa atapnya.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


S or 


Qatadah, ia berkata, L y a] (Saya telah tinggal di sini sehari), lalu ia 


7 LOL 


menoleh, kemudian ia melihat matahari dan berkata: 2 25 yan A (atau 


setengah hari).” Yang demikian juga diriwayatkan darinya, ia 
mengatakan: Makanan yang dibawanya saat itu adalah berupa 
sekeranjang buah tin, dan minumanya seguci perasan sari buah. Ia 
juga meriwayatkan serupa itu dari Mujahid. 


Abu Ya'la, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Th Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: TG akh AB apa (yang 
belum lagi berubah), ia mengatakan: Belum berubah. 

Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai 

agan ek ; 
firman-Nya: SLi œ (yang belum lagi berubah), ia mengatakan, 
“Belum membusuk.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai 
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ay 


-3 


AKA 


firman-Nya: 3 PAN KA A (Kami akan menjadikan kamu 


tanda kekuasaan Kami bagi manusia), sebagaimana yang 
diriwayatkan dari Al A' masy yang telah dikemukakan. Seperti itu juga 
yang diriwayatkannya dari Ikrimah. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: Ga Nga (bagaimana Kami 


menyusunnya kembali), ia mengatakan: Kami mengeluarkannya. Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Zaid bin Tsabit, ia mengatakan, “—Yakni— 
Kami menghidupkannya.” 


Bo KA A 1720 A 1. Z p Aa NE ah 
A BA Na ~ 19 
GL AT > Da sera ag Tk je 


ARER sas Je yg fe jazi KE 


Oa A Ki i Va 


“Dan, (ingatlah) ketika Ibrahim berkata, ‘Ya Tuhanku, 
perlihatkanlah kepadaku bagaimana Engkau menghidupkan orang- 
orang mati’. Allah berfirman, ‘Belum yakinkah kamu?” Ibrahim 
menjawab, “Aku telah meyakinkannya, akan tetapi agar hatiku tetap 
mantap (dengan imanku) Allah berfirman, ‘(Kalau demikian) 
ambillah empat ekor burung, lalu cincanglah semuanya olehmu’. 
(Allah berfirman), ‘Lalu letakkan diatas tiap-tiap satu bukit satu 
bagian dari bagian-bagian itu, kemudian panggillah mereka, 
niscaya mereka datang kepadamu dengan segera’. dan ketahuilah 
bahwa Allah Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana.” (Os. Al 
Bagarah [2]: 260) 


315 (Dan, [ingatlah] ketika) adalah zharf (kalimat keterangan) 


127 


TAFSIR FATHUL QADIR 


pada posisi nashab yang disebabkan oleh fi! mahdzuf (kata kerja yang 
dibuang/tidak ditampakkan), yakni: ingatlah ketika Ibrahim berkata. 
Perintah untuk mengingat diarahkan kepada waktu bukan kepada apa 
yang terjadi saat itu padahal yang dimaksud adalah peristiwanya, ini 
adalah bentuk ungkapan yang sangat dalam, karena mengarahkan 
untuk mengingat waktu tersebut otomatis mencakup peristiwa di 
dalamnya. demikian juga pada semua ungkapan seperti ini yang 
terdapat di dalam Al Our'an yang statusnya sebagai zharf seperti ini. 


$5 (Ya Tuhanku) ini langsung terlintas di benaknya lebih dulu 


daripada selain-Nya, karena ini merupakan kata hati yang 
mengarahkan doa yang diucapkan setelahnya. 


S5 (perlihatkanlah kepadaku) Al Akhfasy mengatakan: Ia 


tidak memaksudkan penglihatan hati, akan tetapi maksudnya adalah 
penglihatan mata. Demikian juga yang dikatakan oleh yang lainnya. 
Memang di sini tidak tepat diartikan dengan pandangan hati, karena 
maksud Ibrahim adalah ingin menyaksikan proses penghidupan 
kembali agar hatinya semakin mantap. Huruf hamzah yang masuk ke 
dalam fì’! (kata kerja) ini adalah untuk menjadikannya mula 'addi 
Imuta'addi adalah kata kerja yang memerlukan obyek) yang 
memerlukan obyek kedua, obyek keduanya adalah kalimat 


aa Hd - 1 or 
selanjutnya, yaitu: EPAI Jo A (bagaimana Engkau 
menghidupkan orang-orang yang mati). xé- (bagaimana) pada 


posisi nashab yang menyerupai zharf (kata keterangan) atau haal 
(keterangan kondisi), dan yang memfungsikannya adalah kata kerja 
yang setelahnya. 


Ge An) (Apakah engkau belum percaya?) adalah “athf “ala 


mugaddar (sambungan terhadap kalimat yang diperkirakan), yaitu: 
Apakah engkau belum tahu dan belum percaya bahwa Aku Maha 
Kuasa untuk menghidupkan sehingga engkau memintaku untuk 
memperlihatkannya? 
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& ds (Ibrahim menjawab, “Saya telah percaya”), Aku tahu 


dan aku percaya bahwa Engkau Maha Kuasa atas hal itu, akan tetapi 
aku meminta itu agar hatiku lebih mantap dengan berpadunya bukti 
yang terlihat dengan bukti-bukti keimanan. 


Jumhur berpendapat, bahwa sesungguhnya Ibrahim sama 
sekali tidak merasa ragu tentang kekuasaan Allah untuk 
menghidupkan kembali, adapun ia meminta untuk diperlihatkan 
adalah karena ia berjiwa manusia yang ingin melihat apa yang 
diberitakan kepadanya. Karena itu Nabi SAW bersabda: “adi Ta 


<77 -3 


AAA (Berita itu tidak seperti menyaksikan)” (yakni mendengar 


berita tidak sama mantapnya dengan menyaksikan langsung). Ibnu 
Jarir menceritakan dari segolongan ahli ilmu: Bahwa Ibrahim meminta 
diperlihatkan karena ragu tentang kekuasaan Allah. Mereka berdalih 
dengan riwayat yang shahih dari Nabi SAW yang dicantumkan di 
dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya: e3} ce Adu GA bp (Kita 
lebih berhak untuk ragu daripada Ibrahim.” Juga berdasarkan atsar : 
yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa ia mengatakan, “Bagiku, 
di dalam Al Our'an,ini adalah ayat yang paling inspiratif.” Riwayat ini 
dikeluarkan darinya oleh Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir serta Al Hakim dan di-shahih-kannya. Ibnu Jarir 
mengunggulkan pendapat ini setelah mengemukakannya. 


Ibnu Athiyyah berkata, “Menurutku pendapat ini tertolak.” 
Maksudnya adalah pendapat segolongan ahli ilmu yang telah 


disebutkan, kemudian ia mengatakan, “Adapun sabda Nabi SAW: ¿ps 
Bj ya OA ea (Kita lebih berhak untuk ragu daripada Ibrahim). 


Maknanya adalah: Seandainya Ibrahim ragu, tentu kita akan lebih ragu 
lagi. Padahal kita tidak ragu, maka Ibrahim lebih tidak ragu lagi. Jadi 


* Shahih: Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma’ Az-Zawaid 1/153, 
dan ia berkata, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Ausath dan para 
perawinya tsiqah.” Al Albani juga mencantumkannya di dalam Shahih Al Jami’, no. 
3735, dari hadits Anas. 

“9 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 3372 dan Muslim 4/1839, dari hadits Abu 
Huirairah. 
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ini adalah hadits yang menafikan keraguan dari Ibrahim. Adapun 
perkataan Ibnu Abbas, maknanya bahwa ini adalah ayat yang paling 
inpiratif. 

Walaupun ayat ini mengandung permintaan bukti dan 
permintaan untuk menghidupkan kembali sewaktu di dunia, namun 
tidak mengindikasikan keraguan. Bisa juga kita katakan, bahwa ayat 
ini yang paling ispiratif berdasarkan firman-Nya: Ker 3 (Apakah 
engkau belum percaya?) bahwa keimanan saja sudah cukup tidak 
perlu lagi disertai dengan penggalian dan pencarian.” Lebih jauh ia 
mengatakan, “Jadi, keraguan itu sangat jauh menimpa orang yang 
kakinya telah mantap berada di dalam keimanan, apalagi terhadap 
orang yang derajatnya sebagai nabi dan kekasih Allah. Secara ijma” 


dinyatakan bahwa para nabi itu terpelihara dari dosa-dosa besar dan 
dosa-dosa kecil. 


Bila Anda cermati pertanyaan Ibrahim AS dan semua lafazh di 
dalam ayat ini, pasti akan Anda dapati bahwa itu tidak 
mengindikasikan keraguan. Demikian ini, karena pertanyaan dengan 


menggunakan kata Kg (bagaimana) adalah pertanyaan tentang 


kondisi sesuatu yang pasti ada dan telah diakui oleh yang bertanya dan 
yang ditanya. Misalnya anda mengatakan, “Bagaimana Zaid tahu? 
Bagaimana ia mengenakan pakaian?” dan sebagainya. Ketika anda 
mengatakan, “Bagaimana pakaianmu?” dan “Bagaimana Zaid?” 
sebenarnya ini pertanyaan tentang sebagian kondisinya. Adakalanya 


kata XZ (bagaimana) berstatus sebagai khabar tentang suatu 


kondisi yang diungkapkan dengan partikel tanya “bagaimana”, seperti 
Anda mengatakan, “Bagaimana pun yang kau mau, maka silakan.” 
Juga seperti perkataan Al Bukhari, “Kaifa kaana bad'ul wahyi?” 
(Bagaimana permulaannya wahyu). Kata “kaifa” di dalam ayat ini 
adalah kata tanya tentang bentuk menghidupkan kembali, sedangkan 
menghidupkan kembali adalah pasti. 


Namun ketika kita mendapatkan sebagian orang yang 
mengingkari sesuatu mereka menyatakannya dengan redaksi yang 
mempertanyakan kondisi hal tersebut padahal ia mengetahui bahwa 
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yang demikian tidak sah. Contohnya adalah seseorang mengatakan, 
“Aku mengangkat gunung ini.” Lalu orang yang mendustakannya 
berkata, “Perlihatkan kepadaku bagaimana engkau mengangkatnya?” 
Ini bentuk ungkapan kiasan, artinya: Membebaskan perdebatan, jadi 
seolah-olah ia mengatakan, “Mana mungkin engkau bisa 
mengangkatnya.” 

Namun ungkapan Al Khalil Ibrahim merupakan gabungan 


ungkapan kiasan yang telah dikhususkan Allah baginya dan 
mengantarkannya kepada penjelasan akan hakikat kepadanya, 


sehingga Allah mengatakan kepadanya, & J8 Tas = A (Apakah 


engkau belum percaya? Ibrahim menjawab, “Saya telah percaya”) 
maka sempurnalah perkaranya dan terlepas dari segala sesuatu, 
kemudian Ibrahim AS mengungkapkan alasan permintaannya; agar 
hatinya lebih mantap.” 

Al Ourthubi mengatakan, “Itulah yang dikatakan oleh Ibnu 
Athiyyah dan itu sangat mendalam, karena para Nabi SAW tidak 
boleh bersikap seperti itu, sebab yang demikian adalah kekufuran, 
sedangkan para nabi semuanya sepakat mengimani pembangkitan 
kembali.” Allah SWT telah mengabarkan, bahwa syetan tidak 
mempunyai hak untuk memperdayai para Sia dan para wali- 
Nya, Allah berfirman: KAWA penr Zí Sa S5 Ce (Sesungguhnya 
hamba-hamba-Ku, kamu tidak dapat berkuasa atas mereka). (Qs. Al 


Israa' [17]: 65), dan syetan terlaknat mengatakan, ata Ia Í| 


EEA (Kecuali hamba-hamba Engkau yang mukhlis di antara 


mereka) (Qs. Al Hijr [15]: 40). Karena syetan tidak dapat menguasai 
mereka, bagaimana mungkin syetan bisa membuat mereka diliputi 
oleh keraguan? Yang diminta Ibrahim hanya ingin melihat bagaimana 
penggabungan anggota-anggota tubuh yang telah mati yang sebelum 


tercerai berai, jadi ucapannya: San 8 A (perlihatkanlah kepadaku 


bagaimana) adalah permintaan untuk menyaksikan bagaimana 
prosesnya. 
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Al Mawardi mengatakan, “Alif pada kalimat: PAN (Apakah 


engkau belum percaya?) bukan alif istifham (bukan partikel tanya), 
tapi alif pemastian dan pengakuan, seperti ucapan Jarir: 


a GANGGA sah We JE Apan nadi 


Bukankah kalian adalah orang-orang terbaik yang menyambangi 
daerah-daerah 


dan orang-orang pengembara yang paling terkenal di lembah- 
lembah.” 


Huruf wawu-nya adalah wawu hal (yang menunjukkan 
keterangan kondisi). Makna: 55 (percaya) adalah keimanan yang 


mutlak sehingga termasuk di dalamnya tentang menghidupkan 
kembali yang telah mati. Ath-thuma'ninah adalah ketenangan dan 


ketentraman. Ibnu Jarir mengatakan, “Makna: Kar GAN (agar 
bertambah tetap hati saya) adalah agar bertambah yakin.” 


Pai Sa D 55 ([Kalau demikian] ambillah empat ekor 
burung), huruf fa` adalah jawab syarth mahdzhuf (penimpal “jika? 
yang tidak ditampakkan), yakni: Jika engkau mau itu, maka ambillah. 
Ath-Thair adalah ism jamak dari thaa`ir, seperti rakb yang merupakan 
bentuk jamak dan raakib, atau bentuk jamak atau mashdar. Dalam hal 
ini dikhususkan dengan burung. Ada juga yang mengatakan: Karena 
burung adalah jenis binatang yang paling dekat kepada manusia. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa kesukaan burung adalah 
terbang di udara, sementara Al Khalil Ibrahim kesukaannya naik ke 
atas. Ada juga yang mengatakan sebab-sebab lainnya sehingga yang 
ditetapkan di sini adalah burung. Semua ini tidak dapat memastikan 
mengapa yang diperintahkan adalah mengambil burung, dan semua 
pandangan ini tidak menghilangkan dahaga kecuali hanya dari 
pemahaman belaka, sedangkan apa yang terlintas di benak tidak bisa 
dijadikan landasan terhadap Kalam Allah dan tidak bisa dijadikan 
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alasan untuk menak wilkan Kalam-Nya. 


Demikianlah, ada juga yang mengatakan: Apa maksud 
mengkhususkan jumlah tersebut, karena kemantapan hati itu cukup 
dengan menghidupkan kembali satu ekor? Ini dijawab: Karena 
Ibrahim meminta satu dalam hitungan hamba, lalu diberi empat dalam 
kadar Tuhan. Ada juga yang mengatakan: Jumlah burung yang empat 
sebagai isyarat tentang keempat anggota inti tubuhnya yang dengan 
itu tersusunlah bagian-bagian binatang. Dan tanggapan-tanggapan 
lainnya yang serupa. 


rr Gas 


AJI Ganas (lalu cincanglah burung-burung itu olehmu), 


|| 
dibaca dhammah dan juga dengan kasrah pada huruf shaad 
(fashurhunna dan fashirhunna), artinya kumpulkan semua itu 
kepadamu. Contoh kalimat: Rajulun ashwar, yaitu orang pundaknya 
miring. Shaara asy-syai u yashuuruhu, yakni sesuatu itu miring dan 
memiringkan sesuatu. Seorang penyair mengatakan: 
o PA | 4 PEEP Pep š AA 
Pa Sr A GAN Gg Ga sia 
Allah mengetahui bahwa kami selalu menoleh-noleh 
pada hari perpisahan, karena kami condong kepada para tetangga 
kami 
Ada juga yang mengatakan: Maknanya adalah mencincangnya. 
Contoh kalimat: Shaara asy-syai'u yashuuruhu, yakni sesuatu itu 
terpotong, dan memotong sesuatu. Contohnya adalah perkataan 
Taubah bin Al Himyar: : 


Un yani Al OS 5 aga GAS A b 
Engkau mendekatkan faktor-faktornya sehingga aku mencapainya 


dengan kebangkitanku, padahal seluruh kekuatanku telah 
mencincangnya. 


Berdasarkan pengertian ini, maka kalimat 4 | (olehmu) terkait 


dengan kalimat: 355 (ambillah). 


br JS FS JA (kemudian letakkanlah di atas 
masing-masing bukit satu bagian). Ini perintah untuk memisah-misah, 
karena perintah untuk meletakkan setiap bagian di atas setiap bukit 
mengharuskan didahului oleh perintah memisah-misahkan. 

Az-Zajaj berkata, “Maknanya: Kemudian letakkan satu bagian 
di atas setiap bukit dari setiap burung itu.” Al Juz 'u adalah an-nashiib 
(bagian). 


Ss (niscaya dia akan datang kepada kamu) pada posisi 


Jazm (sukun) yang statusnya sebagai jawabul amr (penimpal perintah), 
namun kalimat ini mambni (tidak berubah harokat akhirnya) karena 
adanya nuun jamak muannats. 


E 


UAT (dengan segera), maksudnya adalah segera dengan 


terbang atau berjalan. 


Ibnu Abu Hatim dan Abu Asy-Syaikh meriwayatkan dari Al 
'Azhamah, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Bahwa Ibrahim 
melewati mayat seorang laki-laki yang diklaim sebagai orang Habasyi 
yang tergolek di sebuah pantai. Lalu ia melihat binatang air keluar dan 
memakan dari mayat itu, lalu datang pula binatang buas darat lalu 
memakan darinya, dan datang pula burung yang juga memakan 
darinya, saat itulah Ibrahim berkata, “Wahai Tuhanku, binatang air ini 
memakan dari mayat itu, lalu binatang buas darat itu juga memakan 
darinya, dan juga burung, kemudian (kelak) Engkau mematikan 
(binatang-binatang) itu hingga hancur luluh, lalu Engkau 
menghidupkanya kembali. Tunjukkanlah kepadaku, bagaimana 


Engkau menghidupkan kembali yang telah mati?” Ge An) JG 
(Apakah engkau belum percaya) wahai Ibrahim bahwa Aku dapat 
menghidupkan kembali yang telah mati? cb Je (Ibrahim menjawab, 
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ke». y PA 2 
“Saya telah percaya”) wahai Tuhanku, (45 old KÍ; (akan tetapi 


agar bertambah tetap hati saya). Dan, ia pun mengatakan, “Agar aku 
dapat melihat tanda-tanda kekuasaan-Mu dan mengetahui bahwa 
Engkau telah menyahutku.” Maka Allah berfirman, “Ambillah empat 
ekor burung, lalu perbuatlah seperti itu.” Burung yang diambil oleh 
Ibrahim adalah: Bebek, angsa, ayam dan burung dara, lalu ia 
mengambil potongan-potongan yang berbeda, lalu mendatangi empat 
buah bukit dan meletakkan potongan-potongan lainnya pada tiap-tiap 
bukit, itulah firman-Nya: 7 5X Je SE JAN (kemudian 
letakkanlah di atas masing-masing bukit satu bagian). Kemudian 
Ibrahim meletakkan kepala-kepala burung-burung itu di bawah kedua 
kakinya, lalu memanggil dengan menyebut nama Allah yang paling 
agung, maka potong-potongan (yang di atas tiap bukit) pun datang 
kepada potongan tubuh lainnya (yang berada di bukit lainnya), dan 
setiap bulu pun kembali kepada burungnya, lalu tubuh-tubuh burung 
tanpa kepala itu terbang menuju ke arah bawah kaki Ibrahim untuk 
menggapai kepala dan lehernya, maka Ibrahim pun mengangkat 
kakinya, lalu menempatkan setiap burung pada kepalanya, maka 
burung-burung itu pun kembali seperti semula.” Abd bin Humaid dan 
Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Oatadah. Abd bin 
Humaid dan Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari Al 
Hasan. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Juraij, bahwa yang dilihat 
oleh Ibrahim (di pantai) itu adalah bangkai seekor keledai. Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi meriwayatkan dari 


æ er z pe Pa Pe 
Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: («5 Daka 3 jo (akan tetapi 


agar bertambah tetap hati saya), ia mengatakan: —Yaitu— agar aku 
tahu bahwa Engkau menjawabku ketika aku menyeru-Mu dan 
memberiku ketika aku meminta kepada-Mu. 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
£ PPA 


firman-Nya: AD E Aso) ag (—Kalau demikian— ambillah empat 
ekor burung), ia mengatakan: —Yaitu— angsa, burung dara, ayam 
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dan burung merpati.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “Bahwa keempat 
burung itu adalah: Ayam jantan, burung dara, burung bangau dan 
burung merpati.” 

Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Al Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


G3 03 


firman-Nya: ¿apas (lalu cincanglah burung-burung itu), ia 
mengatakan: Potong-potonglah burung-burung itu. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia 
berkata, “Yaitu: dengan bahasa Nabathi adalah memisahkannya.” 
Keduanya juga meriwayatkan darinya, bahwa ia mengatakan: Hara 
yakni mengikatnya. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia 
berkata, “Ia meletakkan burung-burung itu di atas tujuh bukit dan 
memegangi kepala masing-masing dengan tangannya, lalu setiap 
tetesan menyatu dengan tetesan lainnya dan setiap bulu menyatu 
dengan bulu lainnya sehingga semuanya menjadi hidup tanpa kepala, 
lalu mendatangi kepala masing-masing kemudian menyatu kembali.” 


AKE z- PP 3 SEA 23K 27 Be tari 
can h * AN Jaw G ya Ogan gii 

& & “3 
SPA yan 2, A LB IS ag Ar sI A . Z SS f» 
ANA ATA ae hls a AS akan SEJE pa 


TAM Jaa SA Gg AY LG b 
Ting ka d GG ANG GA 
SET SI AA Ke 3 
BIN AE Ha GE II AK 
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KA SAKIT ik SELAI FEF 
gia EES i 5 AN AN ANG, 


KL A20 5. CST A Sar ya E 
bea -o ae 


Žž 


A bhi Gi 7 L sZ 


KARIA, A 


Du Da or re A. - Ga 
BAE Sa Kata giaa gi 


en aa an Peran E N aer Tap naa 
(ag 


“Perumpamaan (nafkah yang dikeluarkan oleh) orang-orang yang 
menafkahkan hartanya di jalan Allah adalah serupa dengan sebutir 
benih yang menumbuhkan tujuh bulir, pada tiap-tiap bulir seratus 
biji. Allah melipat gandakan (ganjaran) bagi siapa yang Dia 
kehendaki. dan Allah Maha Luas (karunia-Nya) lagi Maha 
mengetahui. orang-orang yang menafkahkan hartanya di Jalan 
Allah, kemudian mereka tidak mengiringi apa yang dinafkahkannya 
itu dengan menyebut-nyebut pemberiannya dan dengan tidak 
menyakiti (perasaan si penerima), mereka memperoleh pahala di 
sisi Tuhan mereka. tidak ada kekhawatiran terhadap mereka dan 
fidak (pula) mereka bersedih hati. Perkataan yang baik dan 
pemberian maaf lebih baik dari sedekah yang diiringi dengan 
sesuatu yang menyakitkan (perasaan si penerima). Allah Maha 
Kaya lagi Maha Penyantun. Hai orang-orang yang beriman, 
janganlah kamu menghilangkan (pahala) sedekahmu dengan 
menyebut-nyebutnya dan menyakiti (perasaan si penerima), seperti 
orang yang menafkahkan hartanya karena riya kepada manusia 
dan Dia tidak beriman kepada Allah dan hari kemudian. Maka 


perumpamaan orang itu seperti batu licin yang di atasnya ada 
tanah, kemudian batu itu ditimpa hujan lebat, lalu menjadilah Dia 
bersih (tidak bertanah). mereka tidak men guasai sesuatupun dari 
apa yang mereka usahakan, dan Allah tidak memberi petunjuk 
kepada orang-orang yang kafir. Dan, perumpamaan orang-orang 
yang membelanjakan hartanya karena mencari keridhaan Allah 
dan untuk keteguhan jiwa mereka, seperti sebuah kebun yang 
terletak di dataran Tinggi yang disiram oleh hujan lebat, Maka 
kebun itu menghasilkan buahnya dua kali lipat. jika hujan lebat 
tidak menyiraminya, Maka hujan gerimis (pun memadai). dan Allah 
Maha melihat apa yang kamu perbuat.” (Os. Al Bagarah [2]: 261- 


265) 


Pan JS (serupa dengan sebutir benih) kalimat ini tidak 


EON 


tepat dianggap sebagai khabar untuk kalimat: 5 KAA Ha MOH 
(Perumpamaan [nafkah yang dikeluarkan oleh) orang-orang yang 
menafkahkan) karena keduanya berbeda, maka perlu diperkirakan hal 
yang tidak ditampakkan, baik pada kalimat pertama, yaitu: 
Perumpamaan nafkah orang-orang yang menafkahkan, maupun pada 
kalimat kedua, yaitu: seperti halnya seorang penanam benih. Yang 
dimaksud dengan tujuh bulir adalah yang keluar dari satu tangkai, lalu 
tumbuh beberapa cabang, dan pada setiap cabang itu tumbuh bulir. 
Habbah adalah sebutan untuk setiap yang ditanam oleh manusia, 
contohnya adalah ucapan Al Mutalammis: 


a 3 AG si, A ara 2 
Aku bersumpah tidak akan memakan benih Irak sepanjang masa | 
karena benih di pedesaan dimakan ulat. ' 

Yang dimaksud dengan bulir di sini adalah bulir padi-padian, 
karena jumlah bulirnya sebanyak itu. Al Ourthubi berkata, “Bulir 
padi-padian, pada satu tangkainya ada yang dua kali lebih banyak dari 
jumlah ini bahkan lebih. Ini sebagaimana yang kami saksikan.” Ibnu 


Athiyyah berkata, “Bulir gandum ada yang terdiri dari seratus biji. 
Adapun biji-bijian lainnya ada yang lebih banyak lagi. Namun 
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perumpamaan ini hanya sebatas jumlah tersebut.” 


Ath-Thabrani mengatakan, “Firman-Nya: a Su KA ija A5 g 


(pada tiap-tiap bulir: seratus biji) artinya: Jika ada yang sebanyak itu, 
tapi jika tidak maka sesuatu dengan yang ditetapkan.””! 


p A ya a PG s An, (Allah melipat gandakan [ganjaran] bagi 


siapa yang Dia tienda kemungkinan yang dimaksud dengan 
melipat-gandakan sebanyak ini adalah bagi yang dikehendaki-Nya 
atau melipat-gandakan jumlah ini, sehingga ditambahkan lagi hingga 
berlipat-lipat bagi yang dikehendaki-Nya. Inilah pendapat yang paling 
mengena berdasarkan dalil yang akan dikemukakan. Telah disebutkan 
di dalam Al Qur`an, bahwa satu kebaikan diganjar dengan sepuluh 
“ kali lipatnya, sementara ayat ini menyatakan bahwa kebaikan nafkah 
jihad diganjar dengan tujuh ratus kali lipat, maka yang umum 
dilandaskan kepada yang khusus, dan ini berdasarkan anggapan 
bahwa sabilullah adalah jihad saja. Tapi bila yang dimaksud dengan 
sabilullah adalah semua bentuk kebajikan, maka pelipat gandaan ini 
dikhususkan hingga tujuh ratus kali lipat dengan pahala nafkah, 
sementara ganjaran yang sepuluh kali lipat adalah ganjaran lainnya. 
aí Jai 3 A 6 Sas am (Perumpamaan (nafkah yang 
dikeluarkan oleh] orang-orang yang menafkahkan hartanya di jalan 
Allah) kalimat ini mengandung penjelasan tentang bagaimana 
berinfak, seperti yang telah disinggung sebelum kalimat ini, yaitu 
infaknya orang-orang yang berinfak, tidak disertai dengan menyebut- 
nyebut pemberiannya dan tidak pada menyakiti perasaan si penerima. 
Al Mann adalah menyebut-nyebut nikmat secara berulang- 
ulang. Ada juga yang mengatakan: Al Mann adalah menceritakan apa 
yang telah diberikan sampai terdengar oleh orang yang menerimanya 
sehingga menyakiti perasaannya. Al Mann termasuk perbuatan yang 
mengakibatkan dosa besar, sebagaimana diriwayatkan di dalam 
Shahih Muslim dan yang lainnya: Bahwa tiga golongan manusia yang 


“! Dicantumkan oleh Al Ourthubi di dalam Tafsirnya 3/304. 


Allah tidak akan memandang kepada mereka, tidak menyucikan 
mereka dan bagi mereka adzab yang pedih.” Al Adzaa adalah celaan, 
umpatan dan keluhan. 


Di dalam Al Kasysyaf disebutkan: Makna £$ adalah 


menampakkan selisih antara berinfak dengan tidak menyebut-nyebut 
pemberian dan tidak menyakiti perasaan si penerima, demikian juga 
meninggalkannya (yakni tidak menyebut-nyebutnya dan tidak 
menyakiti perasaan si penerima) adalah lebih baik dari infak itu 
sendiri. Hal ini sebagaimana ditetapkannya konsisten di dalam 
keimanan lebih baik daripada saat memasukinya, berdasarkan firman- 


A aL 


Nya: LA Apa alah 5 (Kemudian mereka meneguhkan pendirian mereka). 


(Qs. Fushshilat (411: 30)“ Didahulukannya penyebutan mann 
(menyebut-nyebut pemberian) daripada adzaa (menyakiti perasaan si 
penerima), karena yang pertama lebih banyak terjadi. Adanya kata 


Í di tengah kedua kata ini (antara mann dan adzaa) untuk 


menunjukkan cakupan larangan. 


H5 Xe (di sisi Tuhan mereka) sebagai penegasan dan 
penghormatan. 


pen Sp Í; (Tidak ada kekhawatiran terhadap mereka) 
konteksnya menafikan kekhawatiran dari mereka di dunia dan akhirat, 


hal ini tersirat dari bentuk kata nakirah (indefinitif: tanpa alif lam 
pada kata khauf) yang terdapat pada redaksi penafian yang 


menyeluruh, begitu juga kalimat: O5F5 ZA Í; (dan tidak [pula] 


mereka bersedih hati) menunjukkan abadinya penafian kesedihan hati 
dari mereka. 


® Shahih: Muslim 1/102, At-Tirmidzi, no. 1211, Ibnu Majah, no. 2207 dan yang 
lainnya. 
^ Silakan lihat Al Kasysyaf 1/311, 312. 
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A ö TS 3s (Perkataan yang baik dan pemberian maaf) 
ada yang berpendapat, bahwa khabar-nya mahdzuf, yaitu (bila 
ditampakkan khabar-nya adalah): Lebih utama dan lebih baik. 
Demikian yang dikatakan oleh An-Nuhas. Ia juga mengatakan, “Boleh 
juga sebagai khabar dari mubtada” mahdzuf, yakni (bila 
ditampakkan): Hal yang perintahkan kepada orang-orang adalah 
perkataan yang baik.” 


£. 2er 


5 à aa g (dan pemberian maaf) adalah mubtada` dan khabar-nya 


adalah kalimat: 454% o% 3 (lebih baik dari sedekah). Ada juga 


yor 


yang mengatakan, bahwa kalimat: se (lebih baik) adalah khabar 


En zgr 


untuk kalimat: 23334 J5 (Perkataan yang baik) dan kalimat: 372255 


(dan pemberian maaf), dan mubatada' boleh dengan dua kalimat 
nakirah (undefinitif/tanpa alif lam ta'rif), karena yang pertama 
dikhususkan dengan kriteria sedangkan yang kedua dengan 
penyambungannya. Maknanya: Bahwa perkataan yang baik adalah 
dari diminta kepada yang meminta. Ini adalah sebagai bentuk 
ungkapan kelembutan dan mengharapkan apa yang ada di sisi Allah, 
dan menolak dengan halus adalah lebih baik daripada memberi 
sedekah yang disertai dengan menyakiti perasaan si penerima: Telah 


disebutkan di dalam Shahih Muslim dari Nabi SAW, x2 adal aa 
(Perkataan yang baik adalah sedekah). er 2 Jof A of bah p) PAK e or W 


gÉ (Sesungguhnya di antara a baik anda engkau berjumpa 
saudaramu dengan wajah berseri)” Bagus juga apa yang telah 
“ Aku katakan: Ini bukan merupakan satu hadits tersendiri di dalam riwayat 


Muslim maupun yang lainnya, akan tetapi merupakan dua hadits yang dikeduanya 
keluarkan oleh Muslim dan yang lainnya. Muslim meriwayatkannya pada 


pembahasan tentang zakat 2/699 dengan lafazh: yan 8 Fa yg 3 KA idah ANG 9 


FA & jali | ws SSI Jasad f) kae Wah Ss (Perkataan yang baik adalah sedekah, 
setiap langkah yang engkau ayunkan menuju shalat adalah sedekah, dan engkau 


dikatakan oleh Ibnu Duraid: 


7 ha Ed 2 r ers ko "7 . 9 Pe 2 H3 0. 
Sp SG tas asi PU o TKA LA | 
A 2 23° 2 APA o s 2. 0... 
YUL 67 ol Ie sa : Jaya LI SN 


Janganlah engkau dirasuki oleh kegalauan peminta 
sungguh, sebaik-baik masamu adalah engkau tampak dimintai. 
Janganlah menghadapi dengan menolak wajah orang yang berharap 


Karena kelangsungan kemuliaanmu adalah engkau selalu 
diharapkan. 

Yang dimaksud dengan maghfirah adalah menutupi kebutuhan 
dan buruknya kondisi orang yang membutuhkan, serta memaafkan si 
peminta bila terlontar darinya ungkapan desakan yang menyinggung 
perasaan yang dimintai. Ada juga yang berpendapat, bahwa 
maksudnya adalah: Bahwa pemberian maaf dari pihak yang meminta, 
karena bila ia ditolak dengan cara yang baik, maka ia bisa menerima 
penolakan itu. 

Ada juga yang berpendapat, bahwa maksudnya adalah: 
Perbuatan yang mengantarkan kepada pemaafan adalah lebih baik 
daripada sedekah, yakni: Pemaafan Allah lebih baik daripada sedekah 
kalian. Kalimat ini adalah kalimat permulaan yang diperkirakan untuk 
tidak menyebut-nyebut pemberian dan tidak menyakiti perasaan si 
penerima. 


SN, KA) KA isik Ý [PA A gÅ QE (Hai orang- 


orang yang beriman, janganlah kamu menghilangkan [pahala] 
sedekahmu dengan menyebut-nyebutnya dan menyakiti [perasaan si 


menyingkirkan gangguan dari jalanan adalah juga sedekah). 
Kemudian dicantumkan pada pembahasan berbakti dan bersilaturahmi 4/2026, 


dari hadits Abu Dzar dengan lafazh: gib age BET Als of fy Ms Sp! iya OPEN 
(Janganlah sekali-kali engkau merendahkan perbuatan baik sedikitpun, walaupun 
itu hanya berupa menampakkan wajah berseri saat berjumpa dengan saudaramu.” 


(Wallahu a'lam). 


es BAPA A E magangi TE ana WA Me tara e a OA 
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penerima)). Menghilangkan pahala sedekah adalah menghilangkan 
dampaknya dan merusak manfaatnya, yakni: Janganlah kalian 
menghilangkannya dengan mengungkit-ungkitnya dan menyakiti 
perasaan si penerima, atau dengan salah satunya. 


SANG (seperti orang yang) yakni menggugurkan, seperti 


pengguguran yang dilakukan oleh orang yang.... Kalimat ini sebagai 
na't untuk mashdar yang mahdzuf. Bisa juga sebagai kaal 
(menerangkan kondisi), yakni: Janganlah kalian menggugurkan 
sehingga menyerupai orang yang menafkahkan hartanya dengan riya 
terhadap manusia. Nashab-nya kata riya' karena sebagai “illah 


(alasan) untuk kalimat: a (menafkahkan), yakni: Karena riya'. 


Atau sebagai haal (menerangkan kondisi), yakni: Menginfakkan 
dalam keadaan riya', yang dengan infak itu tidak mengharapkan wajah 
Allah dan ganjaran akhirat, akan tetapi melakukannya dalam keadaan 
riya agar terlihat oleh manusia untuk mendapatkan pujian mereka 
terhadap dirinya. Ada juga yang berpendapat, bahwa yang dimaksud 


. adalah orang munafik, ini berdasarkan firman-Nya: Pair Pin kera 


FS (dan dia tidak beriman kepada Allah dan hari kemudian). 


- 


disa KA MEA (Maka perumpamaan orang itu seperti batu 
licin), shafwaan adalah batu besar yang licin. Al Akhfasy 
mengatakan, “Shafwaan adalah bentuk jamak dari shafwaanah.” Al 
Kisa'i mengatakan, “Shafwaan adalah bentuk tunggal, sedangkan 
bentuk jamaknya shafaa dan ashfaa.” Namun ini diingkari oleh Al 
Mubarrid. An-Nuhas mengatakan, “Boleh sebagai jamak dan boleh 
juga sebagai kata tunggal, namun ini (dianggap tunggal) lebih tepat 


karena diisyaratkan oleh firman-Nya: NA DA S ade (yang di 


atasnya ada tanah, kemudian batu itu ditimpa hujan lebat). Waabil 
adalah hujan lebat. Allah SWT membuat perumpamaan orang yang 
berinfak itu dengan batu licin yang di atasnya ada tanah sehingga 
diduga orang bahwa itu adalah dataran tanah murni yang baik, namun 
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ketika terkena hujan lebat, hujan tersebut dapat menghilangkan tanah 
di atasnya, sehingga tinggallah batu yang tidak lagi bertanah. 
Demikian juga orang yang riya', karena pemberian infaknya tidak 
berguna baginya, sebagaimana halnya hujan yang menimpa batu licin 
yang terdapat tanah di atasnya. 


5 z 

Pa Ca sisa Jo ais Y (Mereka tidak menguasai 
sesuatu pun dari apa yang mereka usahakan), yakni: Mereka tidak 
memperoleh manfaat dari apa yang mereka lakukan karena riya, dan 
mereka pun tidak mendapat pahala. Ini redaksi permulaan, seolah-olah 
dikatakan (sebelumnya): Bagaimana kondisi mereka saat itu? Lalu 
dikatakan: Mereka tidak menguasai dst. Kedua dhamir (pada kedua 
ftl di sini) adalah untuk maushul, yakni Kalladzii (seperti orang yang) 


s> a 


berdasarkan maknanya, sebagaimana dalam firman-Nya: SAK P 


e kat (Dan, kamu mempercakapkan [hal yang batil] sebagaimana 


mereka mempercakapkannya). (Os. At-Taubah [9]: 69), yakni: 
Sebagai jenis, atau kumpulan, atau kelompok. 
~ 


s94 YA 


.. Z zZ 6 -r 124 
ia Cai al Aan KAA ag 


Djawa NN IS 
Al (Dan, perumpamaan orang-orang yang membelanjakan 
hartanya karena mencari keridhaan Allah dan untuk keteguhan jiwa 


mereka). Suatu pendapat menyatakan: Bahwa kalimat: RE LAYA KA 


&(karena mencari keridhaan Allah) adalah maf'ul-lah (obyek tujuan) 


s 


dan kalimat: Ex45, (untuk keteguhan) adalah ma'thuf 'alaih (yang 


di-'athaf-kan kepadanya) dan juga maf'ul-lah, yakni: Berinfak demi 
mencari keridhaan Allah dan keteguhan. Demikian yang dikatakan 
oleh Makki di dalam Al Musykil. 


Ibnu “Athiyyah mengatakan, “Pendapat tersebut tertolak, 
karena tidak tepat memposisikan kalimat: a (untuk keteguhan) 


sebagai maf'ul li ajlih (obyek sasaran), sebab berinfak bukan untuk 
keteguhan.” Lebih jauh ia mengatakan, “Kalimat: AA (karena 


mencari) pada posisi nashab sebagai mashdar (kata kerja yang 
dibendakan) pada posisi haal (menerangkan kondisi), tampak sebab 
nashab-nya adalah karena sebagai maf'ul min ajlih (obyek target), 
namun yang benar adalah nashab pada mashdar karena faktor di- 
'athaf-kannya mashdar, yang mana mashdar itu adalah tatsbiitan 
(peneguhan).” 


l maknanya adalah mencari. RE Lp adalah (bentuk 


jamak dari mardhaah) mashdar dari radhiya-yatdhaa. É $5 (untuk 


keteguhan), bahwa mereka meneguhkan jiwa dengan mengeluarkan 
harta atas dasar keimanan, dan semua bentuk ibadah adalah pelatihan 
jiwa. Atau bisa juga tatsbiit ini bermakna tashdiiq (pembenaran), 
yakni pembenaran terhadap Islam yang terlahir dari jiwa mereka. Para 
salaf berbeda pendapat mengenai makna kata ini, Al Hasan dan 
Mujahid mengatakan, “Maknanya, bahwa mereka menjadi teguh saat 
mereka menyalurkan sedekah mereka.” 


Ada juga yang mengatakan, “Maknanya adalah pembenaran 
dan keyakinan.” Pendapat ini diriwayatkan dari Ibnu Abbas. Ada juga 
yang mengatakan, “Maknanya adalah mengharapkan pahala untuk diri 
mereka.” Demikian yang dikatakan oleh Qatadah. 

Ada juga yang mengatakan, “Maknanya, bahwa jiwa mereka 
akan memiliki pandangan, dan itu meneguhkan mereka untuk berinfak 
dalam rangka menaati Allah sebagai aplikasi keteguhan.” Demikian 
yang dikatakan oleh Asy-Sya'bi, As-Suddi, Ibnu Zaid dan Abu Shalih. 
Pendapat ini lebih tepat daripada yang sebelumnya. Dikatakan, 
“Tsabbattu fulaanan fi haadzal amr — atsbattuhu tatsbiitan”, yakni 
aku meluruskan keteguhan si fulan dalam perkara ini. 


Kan Ketan nye, pura JS (seperti sebuah kebun yang 
terletak di dataran tinggi yang disiram oleh hujan lebat). Al Jannah 
adalah al bustaan (kebun), yaitu tanah yang ditumbuhi pepohonan 


sehingga menutupinya. Kata ini diambil dari kata al jinn dan al janiin, 
karena unsur yang menutupinya. Ar-Rabwah adalah tempat yang agak 
tinggi. Dikhususkannya rabwah karena tumbuhannya lebih bagus 
daripada tempat lainnya, lagi pula biasanya tidak rontok oleh cuaca 
dingin yang menghembuskan angin padanya. Ath-Thabari 
mengatakan, “Yaitu taman-taman Hazn yang sering disebut-sebut oleh 
orang-orang Arab.” Namun Ibnu Athiyah menyanggahnya, ia 
mengatakan, “Taman-taman Hazn dinisbatkan kepada Najd karena 
tanahnya lebih bagus daripada taman-taman Tahamah dan tanaman- 
tanaman Najd lebih segar, udaranya lebih sejuk dan lebih lembut. 
Najd disebut juga Hazn, namun yang disebutkan di sini (pada ayat ini) 
bukan itu.” 


Lafazh rabwah diambil dari kata rabaa-yarbuu yang artinya 
bertambah. Al Khalil mengatakan, “Ar-Rabwah adalah tanah yang 
meninggi lagi bagus.” Al Waabil adalah hujan deras sebagaimana 
yang telah dikemukakan. Dikatakan “Wabalat as-samaa" taba” 
(langit mencurahkan hujan lebat) dan “ardh maubuulah” (tanah 
becek). Demikian yang dikatakan oleh Al Akhfasy. Contoh makna 


kalimat dalam firman Allah Ta'ala: s Ga (Dengan siksaan yang 


berat) (Qs. Al Muzzammil (73): 16), yakni berat. Dharb wabiil 
(pukulan berat), adzaab wabiil (siksaan berat). 


PP) A 


WI DS (maka kebun itu menghasilkan buahnya) dengan 
harakat dhammah pada huruf hamzah (yakni pada kata ukul) artinya 


buah-buahan yang biasa dimakan, seperti pada firman-Nya: Ss 
A 


Bso or 
ae 4 wen, (Pohon itu memberikan buahnya pada setiap musim). 


Aga 
(Os. Ibraahiim [14]: 25). Di-idhafah-kannya kepada kata jannah 
(kebun) adalah merupakan idhafah ikhtishash (perangkaian karakter 
khusus), seperti kata saraj al faras (pelana kuda) dan baab ad-daar 
(pintu rumah). Nafi’, Ibnu Katsir dan Abu Amr membacanya: 
Ukluhaa, dengan harakat dhammah pada huruf hamzah dan harakat 
sukun pada huruf kaf, sementara Ashim, Ibnu Amir, Hamzah dan Al 
Kisai membacanya dengan dhammah pada huruf kaf — yakni 
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ukuluhaa—. 


yao (dua kali lipat), yakni dua kali lipat dari yang dapat 


ditumbuhkan oleh hujan lebat. Yang dimaksud dengan adh-dhi'f 
adalah al mitsl (serupa). Ada juga yang berpendapat empat kali lipat. 
Kalimat ini pada posisi nashb sebagai haal (keterangan kondisi) dari 
kata ukuluhaa (buahannya), yakni dilipatkan gandakan. 


5s 145 l re -i € . . | . 
dhs kab Ca pal ob (Jika hujan lebat tidak menyiraminya, 


maka hujan gerimis (pun memadai)) yakni: Bahwa hujan gerimis saja 
sudah memadai, yaitu hujan yang tidak deras yang hanya berupa 
rintik-rintik. Al Mubarrid dan yang lainnya mengatakan, 
“Perkiraannya: Maka hujan gerimis pun memadainya.” Az-Zajaj 
berkata, “Perkiraannya: maka yang menyiraminya adalah hujan 
gerimis. Maksudnya, bahwa hujan gerimis bisa juga berfungsi seperti 
halnya hujan lebat dalam hal mengeluarkan buah-buahan hingga dua 
kali lipat.” 


Ada juga yang mengatakan, “Ath-Thall adalah embun.” 
Disebutkan di dalam Ash-Shahhah: ath-thall adalah hujan yang paling 
tipis. Bentuk jamaknya athlaal. Al Mawardi mengatakan, “Tumbuhan 
yang disirami dengan hujan gerimis lebih lemah daripada tumbuhan 
yang disirami dengan hujan biasa.” Makna ayat ini: Bahwa nafkah- 
nafkah mereka itu akan tumbuh berkembang di sisi Allah, tidak hilang 
oleh kondisi apa pun, walaupun waktunya berselang-selang. 


Allah menjelaskan tentang kebun yang dijanjikan itu dengan 
ilustrasi kebun yang disirami dengan hujan, baik hujan yang besar 
maupun yang kecil, yakni masing-masing dari keduanya jenis hujan 
ini mampu melipat gandakan buahnya. Demikian juga nafkah mereka, 
baik banyak maupun sedikit, yaitu nafkah yang dikeluarkan karena 
mengharap wajah Allah, nafkah itu akan tumbuh berkembang dan 
bertambah pada ganjaran mereka. 


$ s esseer KERI 


Ama? Dekan va anis (Dan, Allah Maha Melihat apa yang kamu 


Ki 


perbuat). Az-Zuhri membacanya dengan yaa bertitik dua di bawah — 
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yakni: Ya 'maluun—, sementara Jumhur membacanya dengan huruf 
ta` bertitik dua di atas — yakni: Ta'maluun—. Ayat ini mengandung 
dorongan bagi mereka untuk ikhlas dan memperingatkan dari riya dan 
serupanya, jadi ini merupakan janji dan ancaman. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Hatim meriwayatkan mengenai firman- 


Nya: JE Hae CA rana KI (adalah serupa dengan sebutir benih 


yang menumbuhkan tujuh bulir) dari Ar-Rabi', ia mengatakan, “Bagi 
yang berbai'at kepada Nabi SAW untuk berhijrah dan tetap tinggal di 
Madinah serta tidak keluar kecuali dengan seizin beliau, maka baginya 
kebaikan tujuh ratus kali lipat, sedangkan bagi yang berbai'at untuk 
memeluk Islam maka baginya sepuluh kali kebaikan yang serupa.” 


Ahmad, An-Nasa'i, Al Hakim dan Al Baihagi meriwayatkan 
dari Abu Mas'ud, bahwa seorang laki-laki bersedekah unta bertali 
kendali untuk keperhuan A sabilillah, lalu Rasulullah SAW bersabda: 


AA ws 4 dl La ai) PI 3 al (Dengan [unta] ini, pada hari 


kiamat nanti, bagimu adalah tujuh ratus ekor unta yang kesemuanya 
bertali kendali).** 


Diriwayatkan oleh Ahmad, At-Tirmidzi dan ia meng-hasan- 
kannya, An-Nasa'i, Ibnu Hibban, Al Hakim dan ia men-shahih- 
kannya, serta Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab, dari Khuraim bin 
Fatik, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: di jus d 144 al 5 


bawa Ya A LS. (Barangsiapa menafkahkan suatu nafkah fi 


sabilillah, maka dituliskan baginya tujuh ratus kali lipat)" Hadits ini 
dikeluarkan juga oleh Al Bukhari di dalam kitab Tarikh-nya dari 
hadits Anas. Dikeluarkan juga oleh Ahmad dari hadits Abu Ubaidah 


@y ser r 


dengan tambahan: gud JAN Ka bag 6 akèh; dani é ART 


(Dan, barangsiapa memberi nafkah untuk dirinya dan keluarganya 


“ Dikeluarkan oleh Ibnu Jarir di dalam Tafsir-nya 3/40. 

“ Shahih: Muslim 3/1505, Ahmad 4/121, An-Nasa'i 6/49, Al Hakim 2/90 dan Al 
Baihaqi di dalam Asy-Syu 'ab 4/31 dari hadits Ibnu Mas'ud. 

“7 Shahih: Ahmad 1/195, At-Tirmidzi, no. 1625, An-Nasa'i 6/49, Ibnu Hibban 
7/4628, Al Baihaqi dalam Asy-Syu'ab, no. 4268, Al Hakim 2/87 dan di-shahih-kan 
oleh Al Albani di dalam Shahih Al Jami' , no. 6110. 
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atau menjengkut orang sakit, maka [baginya] kebaikan sepuluh kali 
lipatnya). 

Diriwayatkan juga serupa itu oleh An-Nasa'i pada kitab Puasa. 
Ibnu Majah dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari hadits Imran bin 
Hushain, Ali, Abu Darda', Abu Hurairah, Abu Umamah, Abdullah bin 
Amr dan Jabir, semuanya menceritakan dari Rasulullah SAW: dai H 
kami NP jag cedya anga RAGA Gi ea JG AB Aa b Al) Al a 
hya AI anga ai Gi aya JA Ah WS a ah Jawa d 
(Barangsiapa mengirimkan nafkah untuk keperluan fi sabilillah 
sementara ia sendiri tetap tinggal di rumahnya, maka baginya pada 
hari kiamat nanti baginya dari setiap satu dirham adalah tujuh ratus 
dirham. Dan, barangsiapa berperang dengan dirinya fi sabilillah dan 
berinfak untuk keperluan tersebut, maka baginya pada hari kiamat 
nanti dari setiap satu dirham adalah tujuh ratus ribu dirham). 


E Pd Se 
Kemudian beliau membacakan ayat ini: ES 53 Sa Sl, (Allah 


melipat gandakan (ganjaran) bagi siapa yang Dia kehendaki." 
Hadits ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah dari hadits Al Hasan bin 
Ali. 

Ahmad meriwayatkan dari hadits Abu Hurairah, ia berkata, 
“Rasulullah SAW bersabda: Ji Wu jam pdl Ubah ST Gil Jas JS 
Ne Bag an an UN erat A gana et) 

u gel Uh g UD WA a Jai WN G G II ih Wasa (Setiap 
perbuatan manusia dilipatgandakan (balasan) kebaikannya dengan 
sepuluh kali lipatnya hingga tujuh ratus kali lipat hingga yang 
dikehendaki Allah. Allah berfirman, "Kecuali puasa, karena 


sesungguhnya puasa itu adalah untuk-Ku, dan Aku sendiri yang 
membalasnya'.” Ini diriwayatkan juga oleh Muslim.” 


Ath-Thabrani meriwayatkan dari hadits Mu'adz bin Jabal, 
bahwa Rasulullah SAW bersabda, (yo ail Jared akad DST La ib 


48 Dha'if Ibnu Majah, no. 2761. Di dalam sanad-nya terdapat Khalil bin 
Abdullah. Adz-Dzahabi berkata, “Ia tidak dikenal.” Ia juga dinilai dha'if oleh Al 
Albani di dalam Dha'if Ibn Majah. 

49 Shahih: Muslim 2/807, Ahmad 2/343, 503 dan Ibnu Majah, no. 1638. 
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wol ijab Gu ka JE a Ah para as JA bo A 3 
(Keberuntunganlah bagi siapa yang memperbanyak dzikullah dalam 
jihad fi sabilillah, karena sesungguhnya dengan setiap kalimat [dzikir 
itu] baginya adalah tujuh puluh ribu kebaikan, dan setiap kebaikan 
darinya (dibalas) dengan sepuluh kali lipatnya).” 


Telah dikemukakan penyebutan sebagian hadits-hadits yang 
menyatakan tentang dilipatgandakannya kebaikan-kebaikan pada 


PL ia 


penafsiran firman Allah Ta'ala: Kas KSS 53 Al is al Ka 


ean GG a (Siapakah yang mau memberi pinjaman kepada 


Allah, pinjaman yang baik (menafkahkan hartanya di jalan Allah), 
Maka Allah akan memperlipat gandakan pembayaran kepadanya 
dengan lipat ganda yang banyak). (Os. Al Bagarah [2]: 245) Telah 
diriwayatkan juga sejumlah hadits shahih yang menyebutkan tentang 
pahala orang yang mempersiapkan diri untuk berperang (fi 
sabilillah).' 


Diriwayatkan oleh Abu Daud serta Al Hakim dan ia 
menshahihkannya, dari Sahl bin Mu'adz, dari ayahnya, ia berkata, 
“Rasulullah SAW bersabda: (4 AI! JG Sikka SAN fall Bah ò, 
bawa Wangen da Je (Sesungguhnya shalat, puasa dan dzikir 


2 er - z 


dilipatgandakan [balasannya] dari nafkah fi sabilillah dengan tujuh 
ratus kali lipat.)”” 


Diriwayatkan oleh Ahmad, Ath-Thabrani di dalam Al Ausath 
dan Al Baihagi di dalam Sunannya, dari Buraidah, ia berkata, 


“Rasulullah SAW bersabda: hilang à Ja 9 ARIS adi e aka 


P 2e 


ciap (Mengeluarkan nafkah untuk haji adalah seperti mengeluarkan 


** Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma’ Az-Zawaid 5/282, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani. Di dalam sanad-nya terdapat 
seorang perawi yang tidak disebutkan namanya.” 

** Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2843 dan Muslim 3/1507, dari hadits Zaid 
bin Khalid. 

2 Dha'if, Abu Daud, no. 2498, Al Hakim, no. 2/78. Di dalam sanadnya terdapat 
Zaban bin Faid. Al Hafizh mengatakan, bahwa haditsnya dha'if. 
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nafkah untuk fi sabilillah dengan tujuh ratus kali lipat)” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, bahwa Lan 


penafsiran firman Allah Ta'ala: s Ya aga U ui Kasi DAR 


y 


WA (kemudian mereka tidak mengiringi apa yang dinafkahkannya itu 


dengan menyebut-nyebut pemberiannya dan dengan tidak menyakiti 
[perasaan si penerima)), ia mengatakan: Ada sejumlah kaum yang 
mengirimkan orang dari mereka untuk fì sabilillah atau menafkahi 
seseorang atau memberinya nafkah kemudian menyebut-nyebut 
pemberian itu dan menyakiti (perasaannya). Inilah sebab turunnya. 
Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari 
Qatadah. Banyak sekali hadits-hadits shahih yang menyebutkan 
tentang larangan menyebut-nyebut pemberian dan menyakiti perasaan 
si penerimanya, juga tentang keutamaan berinfak fi sabilillah, 
terhadap kerabat dan untuk amal-amal kebaikan lainnya. Untuk ini 
tidak perlu berpanjang lebar disinggung di sini karena cukup dikenal 
dan mudah ditemukan pada bidangnya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Amr bin Dinar, ia berkata, 
“Telah sampai berita kepada kami, bahwa Nabi SAW bersabda: TT ú 


pa TP Ika yaa Ji Je Ai Jp ARA uga IP yA II Li aka. 
E Yara dx wp (Tidak ada sedekah yang lebih dicintai Allah 


daripada perkataan yang hag. Tidakkah engkau mendengar firman 
Allah Ta'ala, “Perkataan yang baik dan pemberian maaf lebih baik 
dari sedekah yang diiringi dengan sesuatu yang menyakitkan 
[perasaan si penerima)” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai 


53 Ahmad 5/355. Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma' Az-Zawaid 
3/208, dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani dan Ahmad. Dan di 
dalam sanad-nya terdapat Abu Zuhair.” 

54 Mursal: Disebutkan oleh Ibnu Katsir di dalam Tafsir-nya 1/318, dan ia 
menyandarkannya kepada Ibnu Abu Hatim. Di dalam sanad-nya terdapat Ma'gil bin 
Abdullah, ia sering keliru. 
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y AG 


firman-Nya: Ka 9 ya Ts (Perkataan yang baik), ia mengatakan: — 


Yakni— menjawab dengan baik, —yaitu— engkau berkata, “Semoga 
Allah merahmatimu,” (atau) “Semoga Allah menganugerahimu 
rezeki,” tanpa menghardiknya dan tidak berkata keras kepadanya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Tidak akan masuk surga orang yang suka menyebut-nyebut 


pemberiannya. Itulah yang disinggung di dalam Kitabullah: aka NI 


CT KANG Kera (Janganlah kamu menghilangkan [pahala] 
sedekahmu dengan menyebut-nyebutnya dan menyakiti [perasaan si 
penerima)).” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya: alta (batu 


licin), ia mengatakan: Batu. Dan, tentang firman-Nya: NA KAN 
(lalu menjadilah dia bersih (tidak bertanah),” ia mengatakan, “Tidak 
ada sesuatu pun di atasnya.” 

Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Ikrimah, ia berkata, “Al Waabil adalah hujan.” Keduanya juga 
meriwayatkan dari Qatadah, ia berkata, “Al Waabil adalah hujan 
deras.” Lebih jauh ia berkata, “Ini adalah perumpamaan yang 
dikemukakan Allah mengenai amal perbuatan orang-orang kafir pada 


- A 
hari kiamat nanti: 1/5 Ca siso e Oai N (Mereka tidak 
menguasai sesuatu pun dari apa yang mereka usahakan) di atas hari 


itu, sebagaimana hujan yang menyebabkan pada batu itu tidak ada 
apa-apa dan menghilangkan apa yang pernah ada padanya.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
da 
firman-Nya: VS ASN (lalu menjadilah dia bersih [tidak 


bertanah)), ia mengatakan: —Yaitu— menjadi kering kerontang tidak 
ditumbuhi sesuatu pun. 
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Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ar-Rabi' mengenai 
firman-Nya: Al Mega GA SA ai Sat JES (Dan, 
perumpamaan orang-orang yang membelanjakan hartanya karena 
mencari keridhaan Allah), ia mengatakan: Ini adalah perumpamaan 
yang diungkapkan Allah mengenai amal perbuatan orang beriman. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Asy-Sya'bi 
mengenai firman-Nya: ai ya Kis, (dan untuk keteguhan jiwa 
mereka), ia mengatakan: Untuk membenarkan dan meyakinkan. Ibnu 
Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Abu Shalih. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir mengatakan, “—Yaitu— 
memantapkan tentang kemana mereka menyalurkan harta mereka.” 
Keduanya juga meriwayatkan dari Al Hasan, ia berkata, “Apabila 
seseorang hendak bersedekah, maka ia mencermati, bila ternyata itu 
untuk Allah, maka ia melaksanakannya, namun bila ternyata disisipi 
dengan riya maka ia menahan diri.” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Oatadah mengenai 
firman-Nya: Éi; (untuk keteguhan), ia mengatakan: —Yaitu— 
niat. Al Hakim meriwayatkan dari Ibnu Abbas dan ia men-shahih- 
kannya, bahwa Ibnu Abbas mengatakan dengan ar-rabwah (dataran 
tinggi), “Yaitu bagian yang menonjol dari tanah.” Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “Ar-Rabwah adalah 
dataran yang tinggi.” Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
dari Ibnu Abbas, ia berkata, “—Yaitu— tempat tinggi yang tidak 
dialiri oleh sungai.” Ibnu Jarir meriwayatkan darinya mengenai 

4. AL 
firman-Nya: Tha (maka hujan gerimis (pun memadai)), ia 
mengatakan: —Yaitu— hujan gerimis. 

Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh- 
Dhahhak, ia mengatakan, “Ath-Thall adalah hujan rintik-rintik, yaitu 
hujan yang ringan (gerimis).” Keduanya juga. meriwayatkan dari 
Qatadah, ia berkata, “Ini adalah perumpamaan yang dikemukakan 
Allah mengenai amal perbuatan orang beriman, yakni: Kebaikannya 
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tidak meninggalkan keburukan apa pun, sebagaimana bagusnya 
kondisi kebun itu sehingga tidak ada keburukan apa pun, bagaimana 
pun kondisinya, baik kebun itu ditimpa hujan deras maupun hujan 
gerimis.” 


or Pk ei PE al A Z> 
Sp o MERE ARTE 
.. gre Pak v r .£.. 27 
IAA sadi ja BA AN Gua 


NS LES SE aab AE Gaok Haa Tan sah) 


1 a g 


z r 
AA XOLL Ga MIL OGIER A era 
ORN SG 


“Apakah ada salah seorang di antaramu yang ingin mempunyai 
kebun kurma dan anggur yang mengalir di bawahnya sungai- 
sungai: Dia mempunyai dalam kebun itu segala macam buah- 

buahan, kemudian datanglah masa tua pada orang itu sedang Dia 
mempunyai keturunan yang masih kecil-kecil. Maka kebun itu 
ditiup angin keras yang mengandung api, lalu terbakarlah. 
Demikianlah Allah menerangkan ayat-ayat-Nya kepada kamu 
supaya kamu memikirkannya.” (Os. Al Bagarah (2): 266) 


Al Wudd adalah mencintai sesuai dan mengangankannya. 
hamzah yang masuk pada kata kerja ini berfungsi untuk mengingkari 
terjadinya hal itu. Jannah bisa berarti tanah yang ditumbuhi 
pepohonan dan bisa juga berati pepohonan. Arti yang pertama —yakni 
tanah yang ditumbuhi pepohonan— lebih tepat untuk makna dalam 


ayat ini karena pada kalimat selanjutnya disebutkan: Ka w sS FS 


WANI (yang mengalir di bawahnya sungai-sungai) dengan 
mengembalikan dhamir ini kepada kata pepohonan, tanpa 
memerlukan mudhaf mahdzuf (perangkai yang tidak ditampakkan). 
Adapun bila diartikan dengan arti kedua —yakni: Pepohonan—, maka 
pemaknaannya harus diperkirakan, yaitu: Dari bawah pepohonannya. 
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4 mer 4 
Demikian juga kalimat: £54—b (lalu terbakarlah) tidak memerlukan 


kata yang dirangkaikan kepadanya berdasarkan makna pertama. 
Adapun bila dimaknai dengan makna kedua, maka perlu diperkirakan, 
yakni: Lalu terbakarlah pepohonannya. Dikhususkannya penyebutan 


kurma dan anggur, walaupun pada ayat ini juga disebutkan: g2 Gè Mj 


Padi KAB) 


Sya) | kn (dia mempunyai dalam kebun itu segala macam buah- 


buahan), ini karena keduanya merupakan pohon yang paling utama, 
dan redaksi pada kalimat-kalimat ini menggambarkan tentang karakter 
kebun. 


Huruf wawu pada kalimat DS KA, (kemudian datanglah 
masa tua pada orang itu), ada yang mengatakan, bahwa ia berfungsi 
sebagai 'athf (partikel penyambung) yang menyambungkan kalimat 
setelahnya dengan kalimat: SK (yang), yaitu menggabungkan fi! 
madhi (yang telah berlalu) dengan fi'l mustagbal (yang akan datang). 
Ada juga yang mengatakan, bahwa wawu tersebut meng- 'athaf-kan 
dengan kalimat Ta (ingin). Ada juga yang mengatakan, bahwa huruf 
wawu ini diartikan dengan makna kandungan redaksi kalimat karena 
bermakna kaanat (menjadi). Ada juga yang mengatakan, bahwa itu 
adalah wawul haal (wawu yang menerangkan kondisi), yakni: Dan, 
telah datang masa tua pada orang itu. Pendapat ini lebih mengena. 
Tuanya usia mengindikasikan besarnya kebutuhan karena orangnya 
mengalami kelemahan sehingga tidak lagi mampu memenuhi tuntutan 
berbagai faktor. 


WITA Bad sge f ; : 
Maap lay sada (sedang dia mempunyai keturunan yang masih 


kecil-kecil) statusnya sebagai haal (menerangkan kondisi) dari dhamir 
(kata ganti) pada kalimat: Ka, (kemudian datanglah padanya), 


yakni: Kondisinya, bahwa orang itu mempunyai keturunan yang 
masih kecil-kecil. Sementara orang yang sudah tua dan mempunyai 


anak-anak yang masih kecil, maka ia akan sangat kesulitan untuk 
mengelola kebun. Al I'shaar adalah angin kencang yang berhembus 
dari tanah ke arah langit seperti tiang (tornado), yaitu angin yang biasa 
disebut zauba 'ah. Demikian yang dikatakan oleh Az-Zajaj. Al Jauhari 
mengatakan, “Zauba'ah adalah salah satu tetua bangsa jin, dari situ 
i'shaar (tornado) disebut zauba'ah. Ummu zauba'ah adalah angin 
yang menghempaskan debu dan membawanya ke arah langit seperti 
tiang.” Ada juga yang mengatakan, bahwa i'shaar adalah angin yang 
menggiring awan yang mengandung guruh dan petir. 


& HIE Io 


“Sim (lalu terbakarlah) di-“athaf-kan kepada kalimat 


Ka (kemudian datanglah (masa tua) pada orang itu). Ayat ini 


merupakan gambaran tentang orang yang melakukan kebaikan lalu ia 
ditimpa oleh sesuatu yang menyia-nyiakannya, sehingga pada hari 
kiamat ia dalam kondisi sangat membutuhkan, namun apa yang telah 
diusahakannya itu sama sekali tidak berguna baginya, yaitu seperti 
kondisi kebun yang diceritakan pada ayat ini, jadi kondisi orang itu (di 
hari kiamat) seperti itu. 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
ia menuturkan, “Pada suatu hari, Umar bertanya kepada para sahabat 
Nabi SAW, “Menurut kalian, berkenaan dengan apa diturunkannya 


ayat ini, gi al SK Ai KNA, f (Apakah ada salah seorang di 


antaramu yang ingin mempunyai kebun? Mereka menjawab, 
‘Mungkin kami tahu atau mungkin tidak tahu.” Lalu Ibnu Abbas 
berkata, “Ada sesuatu di benakku wahai Amirul Mukminin.” Umar 
pun menimpali, “Wahai putra saudaraku, katakanlah, dan jangan 
menghinakan dirimu.” Ibnu Abbas berkata, “Itu adalah perumpamaan 
suatu amal.” Umar bertanya, “Amal apa?” Ibnu Abbas berkata, “Untuk 
seorang kaya yang beramal dengan menaati Allah, kemudian Allah 
mengirimkan syetan kepadanya, lalu ia pun melakukan kemaksiatan 
sehingga melenyapkan amalnya”.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
Umar, ia berkata, “Ini adalah perumpamaan tentang seseorang yang 
melakukan amal shalih, lalu di akhir usianya malah ia banyak 
melakukan perbuatan buruk.” 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir serta Al 
Hakim dan ia menshahihkannya, dari berbagai jalur, dari Ibnu Abbas, 
mengenai firman-Nya: 56 dm "Gac (angin keras yang mengandung 


api), ia mengatakan: —Yaitu— angin panas yang berhembus sangat 
kencang. 


P r sA Beg Go PAR 
atan a 
BA GA KM gata aaa Bra 

9 Ogaa ana È (lyan IS Ni Ga SA 


saban Bana LS) AA 


Sei AG CL JA EP SA PK AN 


(EA aza y KENI MERASA MEA 

ia KA angga Arasy Asa D 
se% z or sa korl lrs r 2 a 
Gu, 135 KAN SB as AK 


kall ASET BAT ALE mi 1G Fr 
E LG II V1 gê 
z ä 

> Lg BIL TA 3 Pe SAE “Let 
ET i ÍS oi e5555 
Ga A Si E 
SI TA ayon SI A Are A Ar 23 
BAR EERE Vaal Sp 

A ) or EPA >A al w 

O i EL 

“Hai orang-orang yang beriman, nafkahkanlah (di jalan Allah) 


sebagian dari hasil usahamu yang baik-baik dan sebagian dari apa 
yang Kami keluarkan dari bumi untuk kamu. dan janganlah kamu 
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memilih yang buruk-buruk lalu kamu menafkahkan daripadanya, 
Padahal kamu sendiri tidak mau mengambilnya melainkan dengan 
memincingkan mata terhadapnya. dan ketahuilah, bahwa Allah 
Maha Kaya lagi Maha Terpuji. Syaitan menjanjikan (menakut- 
nakuti) kamu dengan kemiskinan dan menyuruh kamu berbuat 
kejahatan (kikir): sedang Allah menjadikan untukmu ampunan 
daripada-Nya dan karunia. dan Allah Maha Luas (karunia-Nya) 
lagi Maha Mengetahui. Allah menganugerahkan Al Hikmah 
(kefahaman yang dalam tentang Al Ouran dan As Sunnah) kepada 
siapa yang dikehendaki-Nya. dan Barangsiapa yang dianugerahi 
hikmah, ia benar-benar telah dianugerahi karunia yang banyak. 
dan hanya orang-orang yang berakallah yang dapat mengambil 
pelajaran (dari firman Allah). Apa saja yang kamu nafkahkan atau 
apa saja yang kamu nazarkan, Maka Sesungguhnya Allah 
mengetahuinya. orang-orang yang berbuat zhalim tidak ada 
seorang penolongpun baginya. jika kamu Menampakkan 
sedekah(mu), Maka itu adalah baik sekali. dan jika kamu 
menyembunyikannya dan kamu berikan kepada orang-orang fakir, 
Maka Menyembunyikan itu lebih baik bagimu. dan Allah akan 
menghapuskan dari kamu sebagian kesalahan-kesalahanmu, dan 
Allah mengetahui apa yang kamu kerjakan.” (Os. Al Baqarah [2]: 
267-271) 


KE i AYAH us (sebagian dari hasil usahamu yang 


baik-baik) yakni: Dari usahamu yang baik-baik dan pilihan. Demikian 
yang dikatakan oleh Jumhur. Sementara jama'ah mengatakan, bahwa 
makna thayyibaat di sini adalah halal. Tidak ada halangan untuk 
mengartikan dengan kedua makna ini, karena usaha yang baik lagi 
pilihan seringkali digunakan untuk menyebut yang halal oleh para 
ulama syari'at, walaupun para ahli bahasa menyatakan bahwa yang 
dianggap baik oleh seseorang bisa saja halal dan bisa juga haram. 
Namun hakikat syari” yah lebi didahulukan daripada makna bahasa. 


L 
BAM 


Ní u sg GA Es (dan sebagian dari apa yang Kami 
keluarkan dari bumi untuk kamu) yakni: Yang baik-baik yang kami 


keluarkan dari bumi untuk kalian. Tidak ditampakkannya kalimat ini 
(yakni: Kalimat #hayyibaf) untuk menunjukkan kepada yang 
sebelumnya pada kalimat ini, yaitu: tanam-tanaman, barang-barang 
tambang dan barang-barang tertimbun. 


SAI Bak; NG (Dan, janganlah kamu memilih yang buruk- 


buruk) yakni: Janganlah kalian mengejar harta yang buruk. Jumhur 
membacanya dengan fathah pada kata mudhari' dan tanpa harakat 
tasydid pada huruf ya" (yakni tayammamuu). Ibnu Katsir membacanya 
dengan memberi harakat tasydid pada huruf ya` Ibnu Mas'ud 
membacanya “ta “ammamuw'.. Ini memang salah satu bentuk dialek. 
Sementara Abu Muslim bin Khabbab membacanya dengan harakat 
dhammah pada huruf ta` dan harakat kasrah pada huruf mim. Abu 
Amr menceritakan, bahwa Ibnu Mas'ud membacanya “Walaa 
tu ummamuu' dengan huruf hamzah setelah harakat dhammah. Ayat 
ini mengandung perintah untuk menginfakkan harta yang baik dan 
larangan menginfakkan harta yang buruk. Segolongan salaf 
berpendapat, bahwa ayat ini berkenaan dengan zakat wajib, sementara 
yang lainnya berpendapat bahwa ini mencakup zakat wajib dan 
sedekah sunnah. Pendapat kedua ini yang benar, dalil-dalil yang 
menguatkannya akan dikemukakan nanti. 


Didahulukannya zharf (kata keterangan) pada kalimat: A4 


Sa (lalu kamu nafkahkan dari padanya) mengandung arti 


mengkhususkan, yakni: Janganlah kalian mengkhususkan yang buruk 
untuk diinfakkan. Kalimat ini pada posisi nashab sebagai haal 
(menerangkan kondisi), yakni: Janganlah kalian mengusahakan harta 
yang buruk yang dikhususkan untuk diinfakkan karena tidak mampu 
berinfak. 

aii ed; (padahal kamu sendiri tidak mau mengambilnya), 
yakni: Padahal kondisinya, bahwa kalian pun tidak mau 
mengambilnya dalam mu'amalah kalian. Demikian Jumhur 
menjelaskan maknanya. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
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maknanya: Padahal kalian pun tidak mau mengambilnya walaupun itu 
kalian temukan dijual di pasar. 


€ e >$ Z mf 
Aga Po ol Yi (melainkan dengan memicingkan mata 


terhadapnya) kata ini berasal dari aghmadha ar-rajul ft al amr, yakni: 
Orang itu merelakan sebagian haknya sambil melewatkan dan 
menutup pandangan terhadapnya. Contohnya ucapan seorang penyair: 


Pi . 202 3 o { 20 3 -£ a TEA TE A 4 


Sampai berapa banyak dan berapa banyak hal darimu yang 
membingungkanku 


yang aku harus menutup mata terhadapnya, padahal aku tidak buta 
terhadapnya. 


Az-Zuhri membacanya dengan harakat fathah pada huruf ta` 
dan harakat kasrah pada huruf mim tanpa tasydid. Diriwayatkan juga 
darinya, bahwa ia membacanya dengan harakat dhammah pada huruf 
ta`, harakat fathah pada ghain dan kasrah pada mim disertai tasydid. 
Demikian juga bacaannya Qatadah. Maknanya berdasarkan gira'ah 
(cara membaca) yang pertama dari kedua gira'ah ini: Melainkan 
dengan merendahkan tawaran kalian kepada penjual. Sedangkan 
maknanya berdasarkan gira'ah kedua: Melainkan kalian 
mengambilnya dengan kurang. Ibnu Athiyyah mengatakan: Makna 
gira'ah jumhur adalah keluar dari batas, atau memicingkan mata, 
karena aghmadha setara dengan ghamadha yang bermakna hatta 
(sehingga), yakni sehingga kalian datang dengan memicingkan mata 
karena lama memikirkan dan mempertimbangkan untuk 
mengambilnya. 


an. 


TAN A $ ag MA (Syetan menjanjikan (menakut-nakuti) 
kamu dengan kemiskinan), makna syetan dan asal muasal katanya 
telah dipaparkan. Makna Aan (menjanjikan (menakut-nakuti)): 


Menakut-nakuti kalian dengan kemiskinan, yakni takut miskin agar 
kalian tidak berinfak. Maka ayat ini bersambung dengan ayat 
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sebelumnya. Dibaca juga 'Al fugr' dengan dhammah pada faa`, ini 
dialek lain. Al Jauhari mengatakan, “Al Fugr adalah dialek lain pada 
kata al faqr, adh-dhu'f dan adh-dha'f” Al Fakhsyaa * adalah karakter 
keji, yakni kemaksiatan, yaitu (syetan membujuk agar) menggunakan 
harta untuk kemaksiatan dan pelit dalam berinfak untuk ketaatan. 
Dalam Al Kasysyaf disebutkan, “Dalam pengertian bangsa Arab, al 
faakhisy adalah al bakhiil (orang pelit).””” Contohnya ucapan Tharfah 
bin Al Abd: 


ARE pi JG kas altar ASI AS SI ai 
Aku melihat kematian mengubur orang dermawan, 
sementara hartanya jatuh pada orang yang sangat pelit. 

Walaupun orang-orang Arab biasa menggunakan sebagai 
sebutan bagi orang pelit, hal ini tidak menafikannya untuk digunakan 


pada bentuk kemaksiatan lainnya, dan itu banyak terdapat pada 
perkataan mereka. 


IS Asa Sa S: Aw 2115 (sedang Allah menjanjikan 
untukmu ampunan daripada-Nya dan karunia), kata al wa'd dalam 
perkataan Arab yang dikemukakan secara mutlak (tanpa embel-embel) 
maka berarti janji mengenai kebaikan, namun ada kalanya dibatasi 
(diembel-embeli atau dikaitkan) dengan kata yang memaksudkan 
kebaikan dan kadang dengan kata yang memaksudkan keburukan. 
Contohnya dalam firman Allah Ta'ala: iya Sal An Ga pii 
(Yaitu neraka, Allah telah mengancamkannya kepada orang-orang 
yang kafir). (Qs. Al Hajj [22]: 72), dalam ayat ini (yang tengah 
dibahas) juga termasuk kategori yang dibatasi, yaitu janji syetan 
dikaitkan dengan kekafiran, dan janji Allah dikaitkan dengan 
ampunan. Al Maghrifah adalah menutupi dosa-dosa para hamba-Nya 
di dunia dan akhirat dan menebusnya, sedangkan al fadhl adalah 
memberi ganti kepada mereka dengan yang lebih baik dari apa yang 
mereka infakkan, yaitu dilapangkan rezeki mereka dan di akhirat 


55 Al Kasysyaf 1/314. 


kelak dianugerahi nikmat yang jauh lebih baik, lebih banyak lebih 
indah dan lebih bernilai. 


Ae | G5 (Allah menganugerahkan al hikmah) yaitu: 


Ilmu. Ada juga yang berpendapat: kefahaman. Ada juga yang 
berpendapat: Perkataan yang tepat. Tidak ada halangan untuk 
mengartikan dengan semuanya ini atau sebagai badal-nya (pengganti 
kata-kata itu). Ada juga yang berpendapat: Kenabian. Ada juga yang 
berpendapat: akal. Pendapat lain menyatakan: Rasa takut, dan ada 
juga yang berpendapat: Keshalihan. Asal makna hikmah adalah yang 
menghalangi kedunguan, yaitu: Setiap kejelekan. Makna ayat ini: 
Bahwa siapa yang diberi hikmah oleh Allah berarti ia telah diberi 
kebaikan yang banyak, yakni yang besar nilainya lagi mulia. Az-Zuhri 


dan Ya'qub membacanya: et áp a5 dengan status mabni lil 


Jaa'il (diberi hikmah oleh Allah), sedangkan Jumhur dengan status 
mabni lil maf'ul (Allah berikan hikmah kepadanya). Al Albaab adalah 
al 'uguul (akal), yaitu bentuk jamak dan lubb, pembahasannya telah 
dikemukakan. 

"ar us ji ag (Apa saja yang kamu nafkahkan), WG adalah 
syarthiyyah (partikel jika—maka) dan boleh juga sebagai maushulah 
(kata penyambung seperti: Alladzii, allatii, man, maa, ayyu), 
sedangkan a'id-nya mahdzuf (kata tempat kembalinya “maa” ini tidak 
ditampakkan), yakni: Apa saja yang kalian nafkahkan. Ini keterangan 
tentang hukum umum yang mencakup setiap sedekah, baik yang 
diterima maupun yang tidak diterima, dan setiap nadzar baik yang 
diterima maupun yang tidak diterima. 


ay. or 4 


samba GI LG (maka sesungguhnya Allah mengetahuinya) 
mengandung makna janji bagi yang berinfak atau bernadzar dengan 
cara yang dapat diterima, serta mengandung ancaman bagi yang 
melakukan sebaliknya. Disebutkannya dhamir (yakni: hu) secara 
tunggal padahal tempat kembalinya berbilang dua, yaitu nafkah dan 
nadzar, ini karena perkiraannya adalah: Nafkah apa saja yang kalian 
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nafkahkan, maka Allah mengetahuinya, dan nadzar apa saja yang 
kalian nadzarkan maka Allah mengetahuinya. Kemudian salah 
satunya dibuang (tidak ditampakkan dalam penyebutannya) karena 
sudah cukup dengan menyebutkan yang lainnya.. Demikian pendapat 
An-Nuhas. 

Ada juga yang berpendapat: Bahwa maa di sini di- athaf-kan 
pada kalimat, atau seperti perkataan Anda: Zaid ataupun Umar, maka 
aku menghormatinya. Ini tidak dikatakan, “Aku menghormati 
keduanya”.” Yang lebih tepat adalah, bahwa bila 'athf-nya dengan 
kata 'au' maka boleh dengan keduanya (yakni boleh 
'menghormatinya” dan boleh juga “menghormati keduanya”). 
Ditunggalkannya penyebutan dhamir pada ayat ini adalah seperti 


s 
PA Sri AWEH 


halnya pada firman-Nya: AJ) | ol AN or AN BL (Dan, apabila 
mereka melihat perniagaan atau permainan, mereka bubar untuk 


menuju kepadanya). (Os. Al Jumu'ah [62]: 11) dan firman-Nya: 443 


Éj A a S Gi í Kana CU (Dan, Barangsiapa yang 
mengerjakan kesalahan atau dosa, kemudian dituduhkannya kepada 
orang yang tidak bersalah). (Os. An-Nisaa' [4]: 112). Sedangkan bila 
dhamirnya disebutkan dengan tatsniyah (berbilang dua), maka seperti 
pada firman-Nya: Ke Ia #16 band 5 ra KG o} (Jika ia kaya 
ataupun miskin, maka Allah lebih tahu kemaslahatannya). (Os. An- 
Nisaa' [4]: 135). Contoh yang pertama tentang 'athf dengan wawu 
adalah perkataan Imru' Al Qais: 
JI Ma ja Lim GJ Ka) Si JAE mo 
Maka jelaskanlah, karena bacaannya tidak jelas tulisannya 
Itu karena kutipan dari selatan dan utara. 


Contoh lainnya adalah ucapan seorang penyair: : 


gr 9 


“ 2 A Be PAPA TA | . 22 g% 2 29 7 
Laka IN GA) Hais Bea an 


Kami rela dengan apa yang ada pada kami, dan kamu dengan apa 


yang ada padamu 
sementara pandangan berbeda. 


Kd 
. 


Contoh lainnya adalah firman-Nya: Cadi ANA Op (5 


2. Lr 


e Fera Y AAN (Dan, orang-orang yang menyimpan emas dan 


perak dan tidak menafkahkannya). (Os. At-Taubah [9]: 34) Pendapat 
lain menyatakan: Bila dhamir-nya disebutkan tunggal setelah 
menyebutkan dua hal atau lebih, maka itu merupakan penakwilan 
yang telah disebutkan, artinya: Maka sesungguhnya Allah mengetahui 
hal tersebut. Demikian yang ditegaskan oleh Ibnu Athiyyah dan 
diunggulkan oleh Al Ourthubi. Makna ayat ini juga disebutkan oleh 
para ahli nahwu di dalam karya-karya mereka. 


AGAN Sa KRU G5 (Orang-orang yang berbuat zhalim 


tidak ada seorang penolong pun baginya) yakni: Tidak ada seorang 
penolong pun bagi orang-orang zhalim itu dari dosa yang mereka 
lakukan karena menyelisihi perintah Allah untuk berinfak pada jalan- 
jalan kebaikan, tidak ada seorang pun yang dapat menolong mereka 
untuk mencegah mereka dari siksaan Allah karena mereka telah 
menzhalimi diri mereka sendiri. Pengertian yang lebih tepat adalah 
membawanya pada pengertian umum tanpa mengkhususkannya 
sebagaimana yang tersirat dari konteksnya, yakni: Tidak seorang pun 
penolong bagi orang-orang zhalim karena kezhaliman apa pun. 

A Kas KANGA) La ol (Jika kamu menampakkan 
sedekah[mu], maka itu adalah baik sekali) dibaca dengan harakat 
Jathah pada huruf nuun dan harakat kasrah pada huruf “ain (yakni: 
Na'immaa), dengan harakat kasrah pada keduanya (yakni: Ni 'immaa), 
dengan harakat kasrah pada huruf nuun dan harakat sukun pada huruf 
ain (yakni: Ni maa) dan dengan harakat kasrah pada huruf nuun dan 
menyamarkan harakat 'ain (yakni: Ni'maa, secara samar). Para ahli 
nahwu (ahli gramatikal bahasa Arab) mengemukakan empat dialek 
untuk kata “Ni'imma' , yaitu sebagaimana cara-cara membaca yang 
baru disebutkan tadi. Pada kalimat ini terkandung bentuk perincian 


mengenai bentuk global pada syarthiyyah (ungkapan jika-maka) yang 
lalu, yakni: Jika kalian menampakkan sedekah-sedekah —kalian—, 
maka baik sekali menampakkan itu, dan jika kalian 
menyembunyikannya dan tepat mengenai sasaran penyalurannya, 
yaitu kalangan orang-orang fakir, maka menyembunyikan itu adalah 
lebih baik bagi kalian. 


Jumhur mufassir berpendapat, bahwa ayat ini berkenaan 
dengan sedekah sunnah, bukan zakat wajib, sehingga tidak ada 
keutamaan menyembunyikannya, bahkan dikatakan, bahwa 
menampakkannya (zakat wajib) adalah lebih utama. Segolongan ahli 
tafsir mengatakan, bahwa menyembunyikannya adalah lebih baik, 
baik pada zakat wajib maupun sedekah sunnah. 


A - ia 
É a Hnt 382, (Dan, Allah akan 


menghapuskan dari kamu sebagian kesalahan-kesalahanmu) Abu 
Amr, Ibnu Katsir, Ashim dalam riwayat Abu Bakar, Qatadah dan Ibnu 
Ishaq membacanya 'Nukaffiru' dengan huruf nun dan rafa’. Ibnu Amir 
dan Ashim dalam riwayat Hafsh membacanya dengan huruf ya` dan 
rafa’. Al A?masy, Nafi’, Hamzah dan Al Kisa'i membacanya dengan 
huruf nun dan jazm (yakni: Nukaffir). Ibnu Abbas membacanya 
dengan huruf ta` bertitik dua di atas, harakat fathah pada huruf fa ` dan 
jazm (sukun pada huruf akhir: tukaffir). Al Husain bin Ali Al Ju'fi 
membacanya dengan huruf nun dan nashab pada huruf ra` (yakni: 
nukaffira) karena dianggap sebagai ma'thuf (yang di-'athaf-kan) 
kepada posisi kalimat yang berstatus sebagai jawaab (pada posisi 
penimpal dalam ungkapan jika-maka) setelah huruf fa` (setelah 
'maka”), atau karena dianggap sebagai khabar untuk mubtada` 
mahdzuf (sebagai khabar untuk mubtada` yang tidak ditampakkan). 
Yang membacanya jazm berarti sebagai ma'thuf pada huruf fa” dan 
yang setelahnya. Yang membacanya dengan nashab adalah 
berdasarkan perkiraan “an”. | 

Sibawaih mengatakan, “Membacanya dengan rafa' di sini 
adalah cara yang bagus, dan boleh juga dengan jazm yang diartikan: 
Dan, jika kalian menyembunyikannya; Maka penyembunyian itu 
adalah baik bagi kalian dan menghapuskan.” Pendapat Al Khalil juga 


seperti yang dikemukakan oleh Sibawaih. 


Kata .,. dalam kalimat ain va (sebagian kesalahan- 
kesalahanmu) berfungsi menunjukkan sebagian, yakni sebagian dari 
kesalahan-kesalahanmu. Ath-Thabrani menceritakan dari Furqah, 
bahwa kata ini sebagai tambahan, dan ini sama dengan pendapat Al 
Akhfasy. Sementara Ibnu Athiyyah mengatakan, “Itu pendapat yang 
salah dari mereka.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ali bin Abu Thalib mengenai 
firman-Nya: KEC Laba SA Gi GE (Hai orang- 
orang yang beriman, nafkahkanlah [di jalan Allah] sebagian dari 
hasil usahamu yang baik-baik), ia mengatakan: —Yaitu— berupa 
emas dan perak. Ni Gya Xi GA Es (dan sebagian dari apa 
yang Kami keluarkan dari bumi untuk kamu), yakni: Berupa biji-bijian 
dan buah-buahan serta semua yang terkena zakat. 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim serta Al Baihagi di dalam kitab Sunan- 


nya meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: cys | | saa 


Fr ú Sg (nafkahkanlah [di jalan Allah] sebagian dari hasil 


usahamu yang baik-baik), ia mengatakan: —Yaitu— dari perniagaan. 
Dan, mengenai firman-Nya: WAN ia sg KA Es (dan sebagian 
dari apa yang Kami keluarkan dari bumi untuk kamu), ia mengatakan: 
—Yaitu— dari buah-buahan. 

Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, At- 
Tirmidzi dan ia men-shahih-kannya, Ibnu Majah, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ibnu Mardawaih, Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, serta Al Baihaqi dalam Sunan-nya, dari Al Bara' bin 


Azib mengenai firman-Nya: 525 Ara aj (AS Í; (Dan, 
janganlah kamu memilih yang buruk-buruk lalu kamu nafkahkan dari 
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a 


padanya), ia mengatakan: — Ayat ini— diturunkan berkenaan dengan 
kami sekalian kaum Anshar. Dulu kami adalah para pengelola kebun 
kurma, dimana seseorang membawakan hasilnya berdasarkan banyak 
dan sedikitnya (hasil panen), jadi ada orang yang membawakan satu 
dan dua tangkai lalu digantungkan di masjid. Sementara ahlu shuffah 
(para penghuni emperan masjid) tidak mempunyai makanan, sehingga 
apabila di antara mereka ada yang merasa lapar maka ia mendatangi 
tangkai kurma yang digantungkan itu lalu memukulnya dengan 
tongkat, dengan begitu berjatuhanlah kurma muda dan kurma matang, 
lalu ia pun memakannya. Sementara itu di antara orang-orang itu 
(yakni kaum Anshar itu), ada orang yang tidak menghendaki 
kebaikan, sehingga ia membawakan tangkai kurma yang buruk dan 
kering serta tangkai yang telah pecah lalu digantungkan (di masjid), 


z z 
KT SAT 


(we 
4x7 AKA LA Soe SGre Ir 


ayah ang PAIT ke Eren on -24 75 r 
O | ANG a Ogak aa SS, AN Ga SIA er 


- 
wd 


Pak 4 
| gale A 


Zs r 


maka Allah menurunkan: K4. — ú aan oa pai 


2 pe (Hai orang-orang yang beriman, nafkahkanlah [di jalan 


Allah) sebagian dari hasil usahamu yang baik-baik dan sebagian dari 
apa yang Kami keluarkan dari bumi untuk kamu. Dan, janganlah 
kamu memilih yang buruk-buruk lalu kamu nafkahkan dari padanya, 
padahal kamu sendiri tidak mau mengambilnya melainkan dengan 
memicingkan mata terhadapnya). Allah menyatakan: Seandainya 
seseorang dari kalian diberi hadiah seperti yang ia berikan itu, tentulah 
ia tidak akan menerimanya kecuali dengan memicingkan mata 
terhadapnya dan dengan rasa malu. setelah itu, setiap kami 
membawakan hasil terbaik yang diperolehnya. 


Abd bin Humaid meriwayatkan dari Oatadah, ia menuturkan, 
“Diceritakan kepada kami, bahwa ada seseorang yang memiliki dua 
kebun, lalu ia melihat kepada kurma yang paling buruk kemudian 
menyedahkannya dan dicampurkannya dengan kurma yang buruk, 
maka turunlah ayat ini, yang mana Allah mencela perbuatan mereka 
itu dan melarang perbuatan tersebut.” 


Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ja'far bin Muhammad 
dari ayahnya, ia menuturkan, “Ketika Rasulullah SAW 
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memerintahkan untuk mengeluarkan zakat fitrah, ada seorang laki-laki 
yang membawakan kurma buruk, maka Nabi SAW memerintahkan 
orang yang menerka kebun kurma agar tidak membolehkan (hal itu), 
lalu Allah menurunkan ayat ini.” 


Abd bin Humaid, Abu Daud, An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani, Ad-Daraguthni, Al Hakim 
dan Al Baihagi di dalam kitab Sunan-nya meriwayatkan dari Sahl bin 
Hunaif, ia menuturkan, “Rasulullah SAW memerintahkan 
mengeluarkan zakat, lalu ada seorang laki-laki yang membawakan 
keranjang berisi kurma buruk, lalu ia meletakkannya. Ketika 
Rasulullah SAW keluar, beliau bertanya: (lie s& ip (Siapa yang 
membawakan ini?) sementara setiap orang yang membawakan sesuatu 
telah ditandai padanya, maka turunlah ayat ini: NG 144 ST 


(Dan, janganlah kamu memilih yang buruk-buruk). Al aayah. 
Rasulullah SAW juga melarang dua jenis kurma untuk dikeluarkan 
sebagai sedekah, yaitu ju'rur dan laun! hubaig (dua jenis kurma yang 
buruk).””6 | 0. 

Ibnu Abu Hatim, Ibnu Mardawaih dan Adh-Dhiya' di dalam Al 
Mukhtarah meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Para sahabat 
Rasulullah SAW pernah membeli makanan yang murah lalu 


2. 


bersedekah, maka Allah menurunkan: 154% Gil wu (Hai orang- 


orang yang beriman) al aayah.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari “Abdiah As-Salmani, ia berkata, 
“Aku pernah bertanya kepada Ali bin Abu Thalib mengenai firman 


g 
kd AA 


Allah Ta'ala: | KEN KAN Gal FAA (Hai orang-orang yang beriman, 


nafkahkanlah [di jalan Allah)) al aayah, ia pun berkata, “Ayat ini 
diturunkan berkenaan dengan zakat wajib, dimana seseorang 
mendatangi kebun kurma lalu memetiknya, kemudian memisahkan 
yang baiknya. Kemudian ketika pemungut zakat datang, ia 


** Shahih: Abu Daud, no. 1607, Ad-Daraguthni 2/130, Al Hakim 1/402, di- 
shahih-kan oleh Al Albani di dalam Shahih Abi Daud, no. 1417. 
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memberikan kurma yang buruk’.” 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: di ESA 


E, r A 
AES opa (Allah menganugerahkan al hikmah kepada siapa yang 


dikehendaki-Nya), ia mengatakan: —Yaitu— mengetahui Al Qur`an 
berkenaan dengan nasikh (yang menghapus) dan mansukh-nya (yang 
dihapusnya), muhkam (jelas) dan mutasyabih-nya (mengandung lebih 
dari satu makna), yang didahulukan dan dibelakangkan, halal dan 
haramnya, dan sebagainya.” Ibnu Mardawaih meriwayatkan darinya, 
bahwa maksudnya adalah Al Qur`an, yakni penafsirannya. Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan darinya, bahwa yang dimaksud adalah 
kenabian. Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya, ia 
mengatakan, “Itu adalah pemahaman mengenai Al Qur`an.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Ad-Darda` mengenai 


firman-Nya: mad G5 (Allah menganugerahkan al hikmah), ia 


mengatakan: —Yaitu— membaca Al Our'an dan memikirkannya. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Abu Al Aliyah, ia berkata, “Yaitu Al 
Kitab dan pemahaman mengenainya.” Ia juga meriwayatkan serupa 
itu dari An-Nakha'i. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Mujahid, ia mengatakan, “Yaitu Al Kitab. Allah memberikan 
ketepatan dalam memahami kepada siapa yang dikehendaki-Nya.” 
Abd bin Humaid meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Yaitu tepat 
dalam perkataan.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Al Aliyah, 
ja mengatakan, “Yaitu Takut terhadap Allah.” Ia juga meriwayatkan 
seperti itu dari Mathar Al Warraq. Ibnu Al Mundzir juga 
meriwayatkan seperti itu dari Sa'id bin Jubair. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 

& #5 5 

meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: WAWAN LX 
(maka sesungguhnya Allah mengetahuinya), ia mengatakan: — 
Yaitu— mengetahuinya secara detail. Telah diriwayatkan secara pasti 
dari Nabi SAW mengenai nadzar untuk melakukan ketaatan dan 
kemaksiatan, di dalam Ash-Shahih dan yang lainnya telah disebutkan, 
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di antaranya: ăi Kak E an Y (Tidak boleh bernadzar untuk 
bermaksiat terhadap Allah)! Juga sabdanya: “abis A1 ku of as Tya 
wan YG Lan Of 5 a3 (Barangsiapa bernadzar untuk menaati Allah 
maka hendaklah ia menaati-Nya, dan barangsiapa bernadzar untuk 
bermaksiat terhadap-Nya maka janganlah ia bermaksiat terhadap- 
Nya).** serta sabdanya: FI 3 4 Kal GI (Nadzar adalah sesuatu 


untuk mendapatkan keridhaan Allah)” Telah diriwayatkan juga dari 
beliau hadits-hadits yang cukup terkenal mengenai kaffarah (tebusan) 
nadzar. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Para ol 


ka La 2 

A Es SSL (Jika kamu menampakkan sedekah[mu], maka itu 
adalah baik sekali), al aayah, ia mengatakan: —Allah— menetapkan 
bahwa menyembunyikan amalan sunnah lebih utama daripada terang- 
terangan dengan kelebihan tujuh puluh kali, dan (Allah) menetapkan 
sedekah wajib secara terang-terangan lebih baik daripada sembunyi- 
sembunyi dengan kelebihan dua puluh kali lipat. Begitu juga semua 
kewajiban dan semua amalan sunnah dalam segala sesuatu. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
firman-Nya: SIA Dica ol (Jika kamu menampakkan 


sedekah[mu]) al aayah, ia mengatakan, “Ini berlaku sebelum 
diturunkannya surah Bara'ah, kemudian setelah diturunkannya surah 
Bara'ah mengenai kewajiban sedekah (zakat) beserta perinciannya, 
maka patokan sedekah beralih padanya.” Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: A ol 


SIA (Jika kamu menampakkan sedekahfmu)), al aayah, ia 


51 Shahih: Muslim 3/1263, At-Tirmidzi 1525 dan Ahmad 2/207. 
8 Shahih: Al Bukhari, no. 6700, dari hadits Aisyah RA. 
59 Hasan: Abu Daud, no. 2192, Ahmad 2/185, dan di-hasan-kan oleh Al Albani. 


TAN, wr 


mengatakan: Ini telah dihapus —hukumnya—. 


Dan, mengenai firman-Nya: 2 NG NAHAN kaé > 
(Dan orang-orang yang dalam hartanya tersedia bagian tertentu, 
bagi orang [miskin] yang meminta dan orang yang tidak mempunyai 
apa-apa (yang tidak mau meminta)). (Os. Al Ma'aarij (70): 24-25), ia 
mengatakan: Ini telah dihapus (hukumnya). Semua ayat di dalam Al 
Qur'an yang mengenai sedekah telah dihapus oleh ayat yang terdapat 


di dalam surah At-Taubah (Bara'ah: J44 ESA WA) 


(Sesungguhnya zakat-zakat itu, hanyalah untuk orang-orang fakir) 
(Qs. At-Taubah [9]: 60). Mengenai keutamaan sedekah telah 
diriwayatkan sejumlah hadits shahih yang marfu’.®? 


È mr eE A 
LE WAN r 2r rF KATATA NATE s 
bg a GAM MN HAN, papan SNG Ga 
: aR o ee e PEA 


£ 
PER EEC EERTE 
Eb Ng pa laS 9 ANA 
“1 4 Ge ora Art Ata 
AN Jaa IE AN SAN Mo LE 
> > So, A 1l or I 
Arga 


s0 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 660, Muslim 2/715, dari hadits Abu Hurairah 


dengan lafazh yang diawali: ... ab Ss a mili; iaa (Tujuh golongan yang Allah 
naungi di dalam naungan-Nya ...), dan di dalamnya terdapat redaksi: GA Tea 
mh Bika (dan seorang laki-laki yang menyedekahkan suatu sedekah lalu ia 
menyembunyikannya) al hadits. 


“Bukanlah kewajibanmu menjadikan mereka mendapat petunjuk, 
akan tetapi Allah-lah yang memberi petunjuk (memberi taufiq) 
siapa yang dikehendaki-Nya. dan apa saja harta yang baik yang 
kamu nafkahkan (di jalan Allah), Maka pahalanya itu untuk kamu 
sendiri. dan janganlah kamu membelanjakan sesuatu melainkan 
karena mencari keridhaan Allah. dan apa saja harta yang baik yang 
kamu nafkahkan, niscaya kamu akan diberi pahalanya dengan 
cukup sedang kamu sedikitpun tidak akan dianiaya (dirugikan). 
` (Berinfagian) kepada orang-orang fakir yang terikat (oleh jihad) di 
jalan Allah: mereka tidak dapat (berusaha) di bumi: orang yang 
tidak tahu menyangka mereka orang Kaya karena memelihara diri 
dari minta-minta. kamu kenal mereka dengan melihat sifat-sifatnya, 
mereka tidak meminta kepada orang secara mendesak. dan apa saja 
harta yang baik yang kamu nafkahkan (di jalan Allah), Maka 
Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui. orang-orang yang 
menafkahkan hartanya di malam dan di siang hari secara 
tersembunyi dan terang-terangan, Maka mereka mendapat pahala 
di sisi Tuhannya. tidak ada kekhawatiran terhadap mereka dan 
tidak (pula) mereka bersedih hati.” (Os. Al Baqarah (2): 272-274) 


Ipa Ak Sa (Bukanlah kewajibanmu menjadikan mereka 


mendapat petunjuk), yakni: Bukanlah kewajibanmu untuk menjadikan 
mereka mendapat petunjuk lagi menerima apa yang diperintahkan 
kepada mereka dan apa yang mereka dilarang darinya. 


Pan HA SID al KÊNA (akan tetapi Allah yang memberi 
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petunjuk [memberi taufig] siapa yang dikehendaki-Nya), petunjuk 
yang mengantarkannya kepada yang diminta. Ini bentuk kalimat 
mu 'taridhah dan mengandung iltifat (pemalingan), alasannya akan 
dijelaskan pada keterangan tentang sebab turunnya ayat ini. 


Yang dimaksud dengan Je ip a (harta yang baik) adalah setiap 


yang bisa disebut baik, apapun adanya. Kalimat ini terkait dengan kata 
yang mahdzuf (yang dibuang/tidak disebutkan), yakni (bila 
disebutkan): Apapun yang kalian infakkan, maka itu termasuk 
kebaikan. Kemudian Allah menjelaskan bahwa nafkah yang dapat 
diterima adalah yang dimaksudkan karena mengharap wajah Allah 
SWT. 


Ken) S3 (niscaya kamu akan diberi pahalanya dengan 


cukup) yakni: Ganjaran dan pahalanya dilipatgandakan sebagaimana 
yang telah dipaparkan. 


KAA ((Berinfaklah) kepada orang-orang fakir) terkait 


dengan kalimat: A Ia 143 G5 (Dan apa saja harta yang baik 


yang kamu nafkahkan), atau dengan kata yang mahdzuf (yang 
dibuang/tidak disebutkan), yakni: Infak kalian untuk orang-orang 
miskin yang tertahan di jalan Allah karena perang atau jihad. Pendapat 
lain menyatakan: Terhalangi untuk mencapai nafkah karena 


kelemahan (atau ketidak mampuan). Yaitu « 3” Ob 


At (mereka tidak dapat (berusaha) di bumi) untuk mencari 


nafkah dengan berniaga, bercocok tanam atau lainnya karena 
kelemahan mereka. Pendapat lain menyatakan: Mereka adalah kaum 
fakir yang tinggal di serambi masjid. Pendapat lain menyatakan: 
Setiap yang menyandang kriteria fakir. Kemudian Allah SWT 
menyebutkan tentang kondisi orang-orang fakir itu dan sikap belas 
kasihan yang harus diberikan kepada mereka. demikian ini karena 
mereka sangat memelihara diri dari meminta-minta dan menampakkan 
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kemiskinan, sehingga orang yang tidak akan menyangka sebagai 
orang kaya (berkecukupan). 

At-Ta'affuf (memelihara diri dari minta-minta) adalah bentuk 
mubalaghah (ungkapan yang menunjukkan sangat) dari kata 'affa 'an 
syai'in (menahan dari sesuatu), yakni menahan dari dari sesuatu dan 


menjauhkan dari memintanya. Ada dua dialek pada kalimat: Sin 


(menyangka mereka), yaitu: Dibaca dengan harakat fathah (yakni: 
Yahsabu) pada siin dan dengan kasrah (yakni: Yahsibu). Abu Ali Al 
Farisi mengatakan, “Dibaca dengan harakat fathah lebih sesuai 
dengan standar polanya, karena 'ainul fi'l pada fil’ madhi-nya 
berharakat kasrah, maka pola perubahan pada fìl mudhari'-nya 
berharakat fathah (yakni: Hasiba-yahsabu). Maka gira'ah dengan 
kasrah (yakni: Yahsibu) tetap baik walaupun janggal.” Kata . , pada 
PETA paun E aa a 
-kalimat- Gas! Gp (karena memelihara diri dari minta-minta) 


berfungsi sebagai permulaan tujuan. Ada juga yang mengatakan untuk 
menjelaskan jenis. 


me RA Je (Kamu kenal mereka dengan melihat sifat- 


sifatnya) yakni: Dengan compang-campingnya pakaian mereka dan 
lemahnya tubuh mereka serta hal-hal yang mengesankan fakir dan 
membuthkan. Khithab ini bisa jadi ditujukan kepada Rasulullah SAW, 
dan terjuga kepada setiap yang bisa dituju oleh khithab ini. 

As-Siimaa adalah al 'alaamah (tanda), bisa diucapkan pendek 
dan bisa juga dengan madd. 

Al Ilhaaf adalah mendesak dalam meminta. Kata ini 
merupakan isytigag (derivasi; turunan/bentukan dari kata) lihaaf 
(selimut). Disebut demikian karena mencakup semua bentuk meminta 
seperti halnya selimut yang dapat meliputi (tubuh) saat diselimutkan. 


& Fa sx 3> 3 
ara AI SDH N (mereka tidak meminta kepada 
orang secara mendesak), bahwa mereka sama sekali tidak, meminta 


dam tidaknya. Demikian yang dikatakan oleh Ath-Thabari dan Az- 


Zajaj, dan demikian pula pandangan mayoritas mufassir. Alasannya, 
karena ta 'affuf (memelihara diri dari meminta-minta) adalah karakter 
mereka yang tidak terpisah dari mereka, padahal bila melakukan 
minta-minta maka tidak lagi memiliki karakter ini. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maksudnya: Bila meminta, maka mereka akan 
meminta dengan santun, tidak mendesak dalam meminta. Demikanlah, 
walaupun hal itu yang lebih jelas menerangkan adanya penafian yang 
mengarah kepada batasan namun tanpa ada pembatasnya, walaupun 
namun karakter fa 'affuf menafikan pemaknaan ini. Lagi pula, orang 
yang disangka kaya (berkecukupan) oleh yang tidak tahu akan 
kondisinya, tidak akan dialami kecuali oleh orang yang tidak pernah 
meminta sama sekali. 


KG JAG (di malam dan di siang hari), mengindikasikan 
tambahan kecenderungan mereka untuk berinfak dan antuasiasme 
mereka, sampai-sampai mereka tidak meninggalkan amal ini, baik 
malam maupun siang, dan mereka melaksanakannya baik secara 
sembunyi-sembunyi maupun terang-terangan saat tampak pada 
mereka kebutuhan orang-orang yang membutuhkan, di semua waktu 
dan kondisi. Masuknya huruf fa" pada khabar maushul, yakni pada 


kalimat: RA 546 (maka mereka mendapat pahala) menunjukkan 
bahwa kalimat sebelumnya merupakan sebab untuk kalimat yang 
setelahnya. Ada juga yang berpendapat: Partikel ini berfungsi sebagai 
'athf, sedangkan khabar maushul-nya mahdzuf (dibuang/tidak 
ditampakkan), yakni: Dan, di antara mereka ada yang menginfakkan. 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, An-Nasa'i, Al Bazzar, 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani, Al 
Hakim dan ia men-shahih-kannya, Al Baihagi di dalam kitab Sunan- 
nya serta Adh-Dhiya' di dalam Al Mukhtarah, dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Dulu mereka dimakruhkan untuk memberikan sebagian 
harta kepada keturunan mereka yang musyrik, lalu turunlah ayat ini: 


EWA D 25 (Bukanlah kewajibanmu menjadikan mereka 


1 oô < 


mendapat petunjuk) hingga oMi Y ar (sedang kamu sedikit pun 
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tidak akan dianiaya), maka mereka pun diberi rukhsh: 


Ibnu Abu Hatim, Ibnu Mardawaih dan Adh-Dhiya' 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Sesungguhnya Nabi SAW 
memerintahkan kami agar tidak bersedekah kecuali kepada orang 
Islam hingga turunnya ayat ini, lalu setelah itu beliau memerintahkan 
untuk bersedekah kepada setiap orang yang meminta dari pemeluk 
agama apa pun.” Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan 
serupa itu dari Sa'id bin Jubair. Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan 
serupa itu dari Ibnu Al Hanafiyah. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, 
“Ada sejumlah kaum Anshar yang mempunyai garis keturunan 
kerabat dari Bani Ouraizhah dan Bani Nadhir, sementara kaum Anshar 
tersebut menghindari untuk bersedekah “kepada mereka dan 
menginginkan agar mereka memeluk Islam, sampai turunnya ayat: 


Pa 


ipis DK «4 (Bukanlah kewajibanmu menjadikan mereka 
~ mendapat petunjuk), al aayah” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Amr Al Hilali, ia 
menuturkan, “Nabi SAW pernah ditanya, “Apa boleh kami bersedekah 
kepada orang-orang miskin dari ahli kitab?” Lalu Allah menurunkan 


ayat: jpa D Gk gí (Bukanlah kewajibanmu menjadikan mereka 


mendapat petunjuk,” al aayah.” 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Atha Al Khurasani 
mengenai firman-Nya: “A ass KS SL Dah G3 (Dan 
janganlah kamu membelanjakan sesuatu melainkan karena mencari 
keridhaan Allah), ia mengatakan: Bila engkau memberi karena 
mengharapkan wajah Allah, maka tidak ada dosa atasmu, apa pun 
yang telah dilakukannya (oleh si penerima). 

Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari jalur Al Kalbi, dari Abu 


na pu 


Shalih, dari Ibnu Abbas, mengenai firman-Nya: AM el aal) 


A Ia Baa ((Berinfaklah) kepada orang-orang fakir 


yang terikat [oleh jihad] di jalan Allah), ia mengatakan: Mereka itu 
adalah para penghuni shuffah (emperan masjid Nabawi). Ibnu Sa'd 
juga meriwayatkan serupa itu dari Muhammad bin Ka'b Al Oarazhi. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “Mereka adalah 
Kaum Muhajirin Ouraisy di Madinah yang bersama Nabi SAW, 
orang-orang diperintahkan untuk bersedekah kepada mereka.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ar-Rabi’ mengenai firman-Nya: 


A AN Jan a3 |, Pa LX (yang terikat [oleh jihad] di jalan 
Allah), ia mengatakan: Mereka terikat fi sabilillah untuk berperang 
sehingga tidak dapat melakukan perniagaan. Abd bin Humaid, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia 
berkata, “Mereka adalah orang-orang yang mengalami luka-luka saat 
berperang fi sabilillah sehingga menyebabkan mereka kesulitan 
mencari nafkah, maka ditetapkanlah bahwa mereka mempunyai hak 


pada harta kaum muslimin.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Raja' bin Haiwah 


mengenai firman-Nya: At Se Daka N (mereka 


tidak dapat (berusaha) di bumi), ia mengatakan: Mereka tidak dapat 
melakukan perniagaan. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim juga 
meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai 
firman-Nya: LA Ja ii AN aah. (orang yang tidak tahu 


menyangka mereka orang kaya), ia mengatakan: Allah menunjukkan 
orang-orang beriman kepada mereka, dan menetapkan nafkah orang- 
orang beriman untuk orang-orang tersebut, serta memerintahkan agar 
menyalurkan nafkah orang-orang beriman itu kepada mereka dan 
Allah meridhai mereka. Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman- 


Nya: Ea RA Je (Kamu kenal mereka dengan melihat sifat- 
sifatnya), ia mengatakan: —Yaitu— kekhusyuan. Ibnu Jarir dan Ibnu 


Abu Hatim meriwayatkan dari Ar-Rabi', bahwa maknanya adalah: 
Kamu mengenali adanya tanda kebutuhan pada wajah mereka.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai firman-Nya: 


Aa PEF FE (Kamu kenal mereka dengan melihat sifat-sifatnya), 


ia mengatakan: —Yaitu— dari Kelusuhan pakaian mereka. Telah 
disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya dari hadits Abu 


Harsirah, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: sa HS mad “ad 


aren adi amal us oain nair 3 6 KAIN SAI BS (Orang miskin 


itu bukanlah orang yang ditolak [karena meminta) sebutir dan dua 
butir kurma atau sesuap dan dua suap makanan, akan tetapi orang 
miskin adalah orang yang menjaga harga diri [dari meminta-minta 


dan dari yang haramj)”Jika kalian mau, silakan mambaca ayat: Í 


4 o 
IS SÉ 465 (mereka tidak meminta kepada orang secara 


mendesak)! Tentang haramnya meminta-minta telah diriwayatkan 
banyak hadits, kecuali kepada penguasa (yang memiliki baitul mal) 
ataupun untuk perkara yang tidak ada jalan lainnya. 


Ibnu Sa'd, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ibnu Adi, Ath- 
Thabrani dan Abu Asy-Syaikh meriwayatkan dari Abdullah bin “Arib 
Al Maliki, dari ayahnya, dari kakeknya, dari Nabi SAW, beliau 


bersabda: . sdi bee NANG Jalu KATA Oyaa idi API ola dj 
(Diturunkannya ayat ini: Orang-orang yang menafkahkan hartanya di 
malam dan di siang hari,” yakni para pemilik kuda).? 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Asakir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Abu Umamah Al Bahili, ia mengatakan, 
“Berkenaan dengan orang yang tidak mengikat kudanya karena tidak 
sombong, tidak riya dan tidak sum'ah.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan 


SI Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 1480 dan Muslim 2/319 dari hadits Abu 
Hurairah. 

2 Dha'if Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma’ Az-Zawaid 6/324, 
dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Kabir dan Al 
Ausath. Yazid bin Abdullah dan ayahnya tidak dikenal.” 


serupa itu dari Abu Ad-Darda'. Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Hanasy Ash-Shan'ani, bahwa 
ia mendengar Ibnu Abbas mengatakan tentang ayat ini, “Mereka 
adalah orang-orang yang mengikat kudanya (untuk) fi sabilillah.” 


.  Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani dan Ibnu Asakir meriwayatkan dari 
jalur Abdul Wahhab bin Mujahid, dari ayahnya, dari Ibnu Abbas 
mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Diturunkan berkenaan dengan Ali 
bin Abu Thalib. Ia pernah memiliki empat dirham, lalu ia 
menafkahkan satu dirham pada malam hari, satu dirham pada siang 
hari, satu dirham secara sembunyi-sembunyi dan satu dirham lagi 
secara terang-terangan.” Abdul Wahhab adalah perawi yang dha'if, 
namun Ibnu Mardawaih meriwayatkannya dari jalur lain dari Ibnu 
Abbas. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Oatadah mengenai ayat ini, ia mengatakan, 
“mereka adalah orang-orang yang berinfak fi sabilillah tanpa 
memberatkan mereka, tidak berlebihan, tidak pelit, dan tabdzir dan 
tidak pula menimbulkan kerusakan.” Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
dari Sa'id bin Al Musayyab, ia mengatakan, “Ayat ini diturunkan 
berkenaan dengan Abdurrahman bin Auf dan Utsman bin Affan yang 
memberikan nafkah untuk pasukan pada masa sulit.” 


Gs Er Ae MAKNAE z Za 
aksi NG A SY Íi 5, Piai SAk Ti 


kag 


setan AGA z BG as 


r » ok 23 e G 201, 2. 1g A 
Ac aa DÉEN JAAN IMB = SAN 
Ate aA G> A7 Lor Gla #7 
WS pe Ya ngae ay No a) 


“Orang-orang yang Makan (mengambil) riba tidak dapat berdiri 
melainkan seperti berdirinya orang yang kemasukan syaitan 
lantaran (tekanan) penyakit gila. Keadaan mereka yang demikian 
itu, adalah disebabkan mereka berkata (berpendapat), 
Sesungguhnya jual beli itu sama dengan riba, Padahal Allah telah 
menghalalkan jual beli dan mengharamkan riba. orang-orang yang 
telah sampai kepadanya larangan dari Tuhannya, lalu terus 
berhenti (dari mengambil riba), Maka baginya apa yang telah 
diambilnya dahulu (sebelum datang larangan); dan urusannya 
(terserah) kepada Allah. orang yang kembali (mengambil riba), 
Maka orang itu adalah penghuni-penghuni neraka, mereka kekal di 
dalamnya. Allah memusnahkan Riba dan menyuburkan sedekah. 
dan Allah tidak menyukai Setiap orang yang tetap dalam kekafiran, 
dan selalu berbuat dosa. Sesungguhnya orang-orang yang beriman, 
mengerjakan amal saleh, mendirikan shalat dan menunaikan zakat, 
mereka mendapat pahala di sisi Tuhannya. tidak ada kekhawatiran 
terhadap mereka dan tidak (pula) mereka bersedih hati.” (Os. Al 
Bagarah (21: 275-277) 

Secara etimologi, ar-ribaa berarti tambahan. Dikatakan rabaa 
asy-syai U — yarbuu adalah bila sesuatu itu bertambah. Menurut 
terminologi syari'at, riba mengandung dua arti, yaitu riba fadhl 
(tambahan kelebihan) dan riba nasiah (tambahan karena unsur 
penangguhan) sebagaimana yang dipaparkan pada kitab-kitab furu'. 
Yang biasa dilakukan oleh kaum jahiliyah, bila telah tiba waktu 
pembayaran utang (yakni: Jatuh tempo), maka si pemilik utang 
mengatakan kepada orang yang berutang, “Engkau mau membayar — 
sekarang— atau menambahkan?” Bila tidak membayarnya saat itu 
maka ditambahkan pada utangnya dan pembayarannya ditangguhkan 


lagi hingga waktu tertentu. Ini disepakati haram. Qiyas penulisan V7! 
dengan huruf ya" karena huruf awalnya berharakat kasrah, sedangkan 
di dalam mushaf ditulis dengan huruf wawu Jl Panai Disebutkan di 


dalam Al Kasysyaf, —Ini— berdasarkan dialek tafkhim,” seperti 
halnya penulisan ai dan 38! dan ditambahkan huruf alif 
setelahnya menyerupai waawu jamak. 


Aku (Asy-Syaukani) katakan: Ini hanya sekadar istilah, tidak 
mesti dijadikan patokan, karena cara penulisan ini merupakan perkara 
istilah sehingga yang seperti itu tidak perlu memperpanjang 
perdebatan, kecuali untuk penggantian huruf yang sebelum ada pada 
kata asalnya dan serupanya, ini sebagaimana yang dipaparkan pada 
pembahasan-pembahasan tentang tulisan dan ilmu sharaf. Namun 
yang pasti, bentuk kalimat dan format tulisannya sesuai dengan 
tuntutan melafalkannya adalah yang lebih utama. Maka, pengucapan 


huruf alif pada kata kali, 38 ji dan lainnya, yang lebih baik adalah 
mencantumkan alif pada bentuk tulisannya. 


Adapun asal alif ini adalah wawu atau ya', maka hal ini tidak 
luput dari pengetahun orang-orang yang mengerti ilmu sharaf. 
Bentuk-bentuk tulisan ini hanya sekadar untuk memahamkan lafal 
yang menunjukkan bagaimana pengucapannya, bukan untuk 
menunjukkan bahwa asal katanya demikian, walaupun cara 
membacanya tidak demikian. Ketahuilah hal ini dan janganlah 
disibukkan oleh hal-hal yang dipermasalahkan oleh para ulama 
mengenai bentuk tulisan, dimana mereka menetapkan untuk diri 
mereka dan mencela orang yang menyelisihi, karena hal ini termasuk 
perdebatan mengenai perkara-perkara istilah yang tidak semestinya 
seseorang harus membatasinya. 


Karena itu, silakan anda menuliskan bentuk tulisan ini sesuai 
dengan cara lafalnya saat dibaca. Sebab hal yang diminta adalah 
menempatkannya dengan kerendahan hati, jadi yang diminta itu bukan 


9 Yang dimaksud dengan at-tafkhim di sini adalah dengan fathah. Kebalikannya 
adalah at-targig dengan alif, yaitu imalah. Dengan kedua cara inilah kalimat itu 
dibaca. (Catatan ini diambilkan dari catatan pinggir naskah aslinya). 


untuk menunjukkan asal katanya padahal tidak berlaku pada 
pengucapannya. Untuk itu, sebaiknya anda tidak terkecoh dengan apa 
yang diriwayatkan dari Sibawaih dan para pakar nahwu Bashrah untuk 


menuliskannya 4}! dengan huruf wawu, karena ia mengatakan bahwa 


untuk bentuk tatsniyah-nya (berbilang dua) adalah rabwaani. Ulama 
Kufah mengatakan, “Dituliskan dengan huruf ya), dan bentuk 
tatsniyah-nya adalah rabyaani.” Az-Zajaj mengatakan, “Aku belum 
pernah melihat kesalahan yang lebih buruk dan lebih parah daripada 
ini. Mereka tidak saja salah dalam penulisan, tapi juga salah dalam 
menetapkan bentuk tatsniyah-nya, padahal mereka telah membaca: 
adi Ie 13y Yi A Sal 8 GA Bus KEK, (Dan sesuatu riba 
(tambahan) yang kamu berikan agar dia bertambah pada harta 
manusia, maka riba itu tidak bertambah pada sisi Allah” (Qs. Ar- 
Ruum [30]: 39).” 

Yang dimaksud dengan firman-Nya: ip) 3 ah li 
(Orang-orang yang makan [mengambil] riba), bukan mengkhususkan 
ancaman bagi yang memakannya (mengambilnya), akan tetapi bersifat 
umum bagi setiap yang melakukan praktik riba lalu mengambil dan 
memberikannya. Adapun disebutkannya kata 'memakan' secara khusus 
di sini adalah untuk menunjukkan betapa buruknya orang yang 
melakukannya, dan karena biasanya memang itu tujuan utamanya, 
karena orang yang mengambil riba adalah untuk dimakan. Firman- 


Nya: 5 A peh Y (tidak dapat berdiri), yakni pada hari kiamat, hal ini 


LD 


sebagaimana ditunjukkan oleh gira'ah Ibnu Mas'ud: & Í| Uya yan Í 


G2 


Deal Ga AN ALS SM 2 a (tidak dapat berdiri melainkan 
seperti berdirinya orang yang kemasukan syetan lantaran (tekanan) 
penyakit gila pada hari kiamat). Demikian riwayat yang dikeluarkan 
oleh Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim. 


Berdasarkan inilah Jumhur menafsirkan demikian, mereka 
mengatakan, “Bahwa kelak ia (pemakan riba) akan dibangkitkan 
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seperti orang gila sebagai hukuman dan hinaan baginya di kalangan 
para penghuni padang mahsyar.” Pendapat lain menyatakan, bahwa 
yang dimaksud adalah penyerupaan orang yang ambisius dalam 
perniagaannya lalu mengumpulkan hartanya secara riba dengan 
berdirinya orang yang gila. Sebagaimana halnya orang yang tergesa- 
gesa jalannya dan gerakannya meleok-leok disebut 'telah gila'. 
Contohnya adalah ucapan Al A?sya mengenai untanya: 
- NE. 2 agih o - a Er -2 28 .. o 4 
Ia menjadi tidak terkendali, seolah-olah 
ia kesakitan karena sekelompok jin yang merasuki. 


Sehingga ia tergesa-gesa jalannya seperti orang gila. Firman- 
Nya: at Ga Ayat AN Sa A pa Ss Yi (melainkan seperti 
berdirinya orang yang kemasukan syetan lantaran [tekanan] penyakit 
gila), yakni: Melainkan seperti berdirinya orang yang kerasukan. Al 
Khabth adalah pukulan yang tidak telak, seperti pukulan dalam 


kegelapan, artinya: Kerasukan. Al Mass adalah al junuun (kegilaan), 
al ams adalah al majnun (yang gila), demikian juga aulag. Redaksi 


kalimat ini terkait dengan kalimat: 5,4 sa (berdiri), yakni: Mereka 


tidak dapat berdiri lantaran tekanan penyakit gila pada mereka, us Yi 

KA) Ga daa PALA SN ; GA (melainkan seperti berdirinya 
orang yang kemasukan syetan lantaran [tekanan] penyakit gila). Atau 
terkait dengan kalimat: ; te (berdiri). 


Ayat tersebut menunjukkan rusaknya perkataan orang yang 
menyatakan, bahwa kerasukan itu tidak terjadi karena jin, dan 
menyatakan bahwa ini adalah fenomena alam. Ia juga mengatakan, 
“Sesungguhnya ayat ini mengarah juga kepada asumsi orang-orang 
Arab yang menyatakan bahwa syetan dapat merasuki manusia, 
padahal itu tidak benar, karena syetan tidak dapat menembus manusia 
dan tidak bisa merasuki.” Padahal Nabi SAW pernah memohon 


perlindungan kepada Allah agar tidak dirasuki syetan sebagaimana 
yang diriwayatkan oleh An-Nasa'i dan yang lainnya.“ 


45 (Keadaan mereka yang demikian itu), ini mengisyaratkan 


kepada apa yang telah disebutkan, yaitu kondisi dan hukuman mereka 
kri bed “LG 
yang disebabkan oleh ucapan mereka: 1»! KUA pap Oa 


(sesungguhnya jual beli itu sama dengan riba), yakni: Mereka 
menganggap jual beli dan riba adalah sama. Mereka menyerupakan 
jual beli dengan riba yang berlebihan, yaitu menyatakan bahwa riba 
adalah pokoknya sedangkan jual beli adalah cabangnya, yakni: Bahwa 
jual beli itu yang tidak disertai tambahan saat jatuh tempo adalah sama 
dengan jual beli yang disertai tambahan saat jatuh tempo. Ini karena 
orang-orang Arab dahulu tidak mengenal riba kecuali seperti itu, maka 


2 3°% 


| Jeh 


iban (padahal Allah telah menghalalkan jual beli dan mengharamkan 


riba), yakni: bahwa Allah telah menghalalkan jual beli dan 
mengharamkan salah satu bentuknya, yaitu jual beli yang 
mengandung riba. A! Bai’ adalah mashdar dari baa 'a-yabii'u, yakni: 
Menyerahkan penukar dan mengambil yang ditukar. Redaksi ini 
sebagai kalimat keterangan yang tidak ada statusnya dalam i'rab. 


Allah menyanggah mereka dengan firman-Nya: «753 sai A 


PEA Ti » l or gp “1 . 
can) Uya ay der es (Orang-orang yang telah sampai 


kepadanya larangan dari Tuhannya), yakni: Barangsiapa yang telah 
sampai kepadanya nasihat dari Allah di antara nasihat-nasihat yang 
mengandung perintah dan larangan, di antaranya yang ada di sini 
adalah larangan melakukan riba. 


LN (lalu terus berhenti [dari mengambil riba)), yakni: Lalu 


melaksanakan larangan yang datang kepadanya sehingga berhenti 
pada apa yang dilarang itu. Ini kalimat ma'thuf, yakni bahwa kalimat: 


“ Shahih: Ahmad 3/427, Abu Daud, no. 1552, An-Nasa'i 8/282, dan di-shahih- 
kan oleh Al Albani dari hadits Abu Al Yusr. 
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Ah (lalu terus berhenti [dari mengambil riba)) di- athaf-kan 
kepada kalimat: sa (telah sampai kepadanya). Sementara kalimat: 


a ua (dari Tuhannya) terkait dengan kalimat: si (telah sampai 


kepadanya), atau dengan kalimat mahdzuf (kalimat yang tidak 
ditampakkan) yang memerankan karakter nasihat, yaitu yang datang 


ahi WA 


an GA AA “a ia (dari Tuhannya, lalu terus berhenti [dari 


mengambil riba], maka baginya apa yang telah diambilnya dahulu 
[sebelum datang larangan)), yaitu: Riba yang telah diambilnya, maka 
ia tidak dikenai hukuman, karena ia melakukannya sebelum sampai 
kepadanya pengharaman riba, atau sebelum diturunkannya ayat riba. 


da a, 
Pri 4 seal, (dan urusannya [terserah] kepada Allah), ada 


yang berpendapat, bahwa dhamir-nya (yakni ô) kembali kepada riba. 


Yakni: Dan urusan riba terserah kepada Allah dalam pengharamannya 
bagi para hamba-Nya, juga kelangsungan pengharamannya. Pendapat 


lain menyatakan: Dhamir-nya kembali kepada kalimat AG E (apa 


yang telah diambilnya dahulu), yakni: Urusannya terserah kepada 
Allah dalam hal memaafkan dan menggugurkan hal-hal yang 
menyertainya. 


Pendapat lain menyatakan: Dhamir-nya kembali kepada 
pelaku riba, yakni: Urusan orang yang melakukan riba terserah kepada 
Allah dalam hal mengukuhkannya untuk berhenti (yakni 
meninggalkan riba) atau kembali melakukan kemaksiatan. 


3G 5 (Orang yang mengulangi) kembali memakan riba 

San A A Aaly Lk EKA Kh, 
dan melakukan praktik riba, suji Was b JUN im AD (maka 
mereka itu adalah penghuni-penghuni neraka; mereka kekal di 


TAFSIR FATHUL QADIR 185 


dalamnya). Kata penunjuk (yakni IL) kembali kepada kalimat: 


3G 55 (Orang yang mengulangi [mengambil riba]). Bentuk jamak 
kata TOL adalah berdasarkan makna kata . “Gp. Pendapat lain 


menyatakan, bahwa makna $6 (175 (Orang yang mengulangi) 


8 2a Ar 
adalah yang kembali kepada pernyataan: Ii Ts AN Lusi 
(sesungguhnya jual beli itu sama dengan riba), dan bahwa ia menjadi 
kafir karena itu, sehingga berhak kekal (di neraka). Berdasarkan 
makna pertama, maka kata khuluud (kekal) adalah ungkapan pinjaman 
yang bermakna sangat, sebagaimana orang-orang Arab biasa 
mengatakan, “Raja abadi”, maksudnya adalah sangat lama. 
Pemaknaan harus begitu berdasarkan hadits-hadits mutawatir yang 
menetapkan akan dikeluarkannya para muwahhid (yang mengesakan 
Allah) dari neraka. 


Indi Al Gas (Allah memusnahkan riba), yakni 


menghilangkan keberkahannya di dunia, walaupun banyak yang tidak 
akan bertahan di tangan pemiliknya. Pendapat lain menyatakan: Allah 
memusnahkan keberkahannya di akhirat. 


Bg. na 557 ; 
SIA g yaf (dan menyuburkan sedekah), yakni: 


Menambahkan pada harta yang dikeluarkan sedekahnya. Pendapat lain 
menyatakan: Allah memberkahi pahala sedekah dan melipat 
gandakannya serta menambahkan pahala orang yang bersedekah. 
Tidak ada halangan untuk mengartikannya dengan kedua pemaknaan 
ini. 


g 


PSI Ss Be Low Y A5 (Dan Allah tidak menyukai setiap 


orang yang tetap dalam kekafiran, dan selalu berbuat dosa), yakni: 
Allah tidak ridha, karena kecintaan dikhususkan bagi orang-orang 
yang bertaubat. Di sini terkandung kecaman dan ancaman terhadap 
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pelaku riba karena Allah menghukuminya kafir dan menyandangkan 
kata ʻatsim (berbuat dosa) dengan bentuk ungkapan mubalaghah 
(menunjukkan sangat). Kemungkinan juga bahwa yang dimaksud 


dengan kalimat: 18 NG (setiap orang yang tetap dalam kekafiran) 


adalah orang yang mempunyai karakter yang menjadikannya kafir. 
Kaitannya dengan status ini adalah bahwa orang-orang yang 
mengatakan bahwa jual beli itu sama dengan riba, adalah kafir. 


Penafsiran ayat: cambah LZ FA ANA A 5 (Sesungguhnya 
orang-orang yang beriman, mengerjakan amal shalih) hingga akhir 
ayat, telah dikemukakan. 

Abu Ya'la meriwayatkan dari jalur Al Kalbi, dari Abu Shalih, 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: s Ý ISI 5 Se TA 


pd 


Ja Ga kas ES SI FS (SY) (Orang-orang yang makan 


[mengambil] riba tidak dapat berdiri melainkan seperti berdirinya 
orang yang kemasukan syetan lantaran [tekanan] penyakit gila), ia 
mengatakan: Hal itu akan diketahui pada mereka di hari kiamat nanti, 
mereka tidak dapat berdiri kecuali seperti orang yang kerasukan yang 


megap-megap. tai ji Ai Gun AAN G5 (Keadaan mereka 
yang demikian itu, adalah disebabkan mereka berkata (berpendapat), 
sesungguhnya jual beli itu sama dengan riba) dan berdusta atas nama 
Allah, taat Ai H1 JÁ; (padahal Allah telah menghalalkan jual 
beli dan mengharamkan riba). Barangsiapa yang kembali lalu 


G2 A PRA 


L ra > te n e 2 
memakan riba, Da Go pa AN TOY Ad (maka mereka itu 
adalah penghuni-penghuni neraka, mereka kekal di dalamnya). 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Pada hari 
kiamat nanti, pemakan riba akan dibangkitkan dalam keadaan gila lagi 
megap-megap.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
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meriwayatkan dari jalur lainnya darinya juga mengenai firman-Nya: y 


5 yy (tidak dapat berdiri) ia mengatakan, “Yaitu saat dibangkitkan 
dari kuburnya.” Al Ashbahani di dalam kitab Targhib-nya 
meriwayatkan dari Anas, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: 

Ka D Aa WI aga UPI JST JÑ (Pada hari kiamat nanti, 
pemakan riba akan datang dalam keadaan rusak akalnya dan hidup 
dalam kubangan sari tubuh dan nanah para penghuni neraka, sambil 


menyeret kedua bibirnya). Kemudian beliau membacakan ayat: Ý 


RAA Zi SEA A SE SA AAA TS Í, AA 5 (tidak dapat berdiri 


melainkan seperti berdirinya orang yang kemasukan syetan lantaran 
[tekanan] penyakit gila)” 


Banyak sekali hadits-hadits yang menyebutkan tentang 
besarnya dosa riba, di antaranya adalah hadits Abdullah Ibnu Mas'ud 
yang diriwayatkan oleh Al Hakim dan di-shahih-kannya serta Al 
Baihagi, dari Nabi SAW, beliau bersabda: Je ua A Sa BN UI 

AA EI PP AMA Sao (Ada tujuh puluh tiga 
pintu riba, yang paling ringan adalah seperti [dosa] seseorang yang 


menikahi ibunya [sendiri], dan riba yang paling buruk adalah 
[merusak] kehormatan seorang muslim). 


Hadits Abu Hurairah secara marfu' yang diriwayatkan oleh 
Ibnu Majah dan Al Baihaqi dengan lafazh: UG Us (Tujuh puluh 


pintu). Hadits semakna dengan perbedaan bilangannya juga 
diriwayatkan dari Abdullah bin Salam, Ka'b, Ibnu Abbas dan Anas. 


9 Disebutkan juga oleh Al Mundziri di dalam At-Targhib 3/10 dan 
disandarkannya kepada Al Ashbahani namun tidak mengomentarinya. 

& Shahih: Al Hakim 2/37, Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab, no. 5519, dan di- 
Shahih-kan oleh Al Albani di dalam Shahih Al Jami’, no. 3539. 

S1 Shahih: Ibnu Majah, no. 2274 dengan lafazh U (dosa) bukan Lt. Al Huub 
adalah al itsm (dosa). Dicantumkan juga oleh Al Baihaqi di dalam Asy-Syu 'ab 5520, 
dari hadits Abu Hurairah, dan di-shahih-kan oleh Al Albani. 
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Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ar-Rabi' mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Pada hari kiamat nanti, mereka akan dibangkitkan 
dalam keadaan akal mereka terganggu syetan. Pada sebagian gira'ah 


0. 


ayat ini adalah: kaga ex SA S (pada hari kiamat nanti mereka 
tidak dapat berdiri)” Maksudnya bahwa ini adalah bacaannya Ibnu 
Mas'ud yang telah disebutkan tadi. 


Di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya disebutkan riwayat 
dari hadits Aisyah, ia menuturkan, “Ketika diturunkannya ayat-ayat 
dari akhir surah Al Bagarah yang mengenai riba, Rasulullah SAW 
keluar ke masjid, lalu membacakannya kepada orang-orang, kemudian 
beliau mengharamkan perdagangan khamer.” Ibnu Jarir dan Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan dari Umar bin Khaththab, bahwa Umar 
berkhutbah lalu mengatakan, “Sesungguhnya di antara (ayat-ayat) Al 
Ouran yang paling akhir diturunkan adalah ayat riba, dan 
sesungguhnya ketika Rasulullah SAW meninggal, beliau belum 
menjelaskannya kepada kita. Karena itu, tinggalkanlah apa yang 
membuat kalian ragu dan beralih kepada apa yang tidak membuat 
kalian ragu.” Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, bahwa ia berkata, “Ayat terakhir yang diturunkan Allah 
kepada Rasul-Nya adalah ayat riba”? Al Baihaqi juga meriwayatkan 
seperti itu dari Umar di dalam Ad-Dala'il. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid mengenai riba yang 
telah dilarang Allah, ia berkata, “Pada masa jahiliyah, bila seseorang 
berutang pada orang lain, maka orang yang berutang mengatakan 
(kepada yang memberi utang), “Untukmu sekian dan sekian dan 
engkau menangguhkan pembayaranku.' Lalu si pemberi utang pun 
menangguhkan penagihan darinya.” Ia juga meriwayatkan serupa itu 
dari Qatadah. Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari 


Sa'id bin Jubair dengan tambahan penafsiran tentang firman-Nya: ga 


MI o 4 


A) iya abas 246 (Orang-orang yang telah sampai kepadanya 


8 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 459 dan Muslim 3/1206, dari hadits Abu 
Hurairah. 
© Shahih: Al Bukhari, no. 4544, dari hadits Ibnu Abbas. 
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larangan dari Tuhannya) ia berkata, “Yakni ini sebagai penjelasan 
yang terdapat di dalam Al Qur'an mengenai pengharaman riba, 
sehingga dengan begitu riba dilarang. Kaka ag (maka baginya apa 
yang telah diambilnya dahulu (sebelum datang larangan)), yakni: 
Maka baginya riba yang telah dimakan sebelum adanya pengharaman. 
bak #6 5 

A diaa, (dan urusannya [terserah] kepada Allah), yakni: Setelah 
pengharaman itu dan setelah ia meninggalkannya, bila berkehendak 
maka, Allah memeliharanya dari itu, dan bila berkehendak, maka 
Allah tidak akan memeliharanya. 3G £55 (Orang yang mengulangi 
(mengambil riba)), yakni: Mengulangi melakukan riba setelah 


.. Aa 


pengharamannya lalu menghalalkannya dengan mengatakan: sai A 


ahi 


PAN | ” 1 -4 
pn Jia (Sesungguhnya jual beli itu sama dengan riba), AD 


A A MK AAM MENGA; ; ; 
sak Gs ma» l ol (maka mereka itu adalah penghuni- 


penghuni neraka; mereka kekal di dalamnya), yakni: Mereka tidak 
akan pernah mati.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari jalur Ibnu 
Ar 


kadah 


Juraij, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Tedi At Gas (Allah 
memusnahkan riba), ia mengatakan: Allah mengurangi riba, dn, 


SIA (dan menyuburkan sedekah), yakni: Menambahkan 
padanya. Telah disebutkan secara pasti di dalam Ash-Shahihain dan 
yang lainnya dari hadits Abu Hurairah secara marfu’: Jim GAS ya 
Sa G ah dig Kel Al OI b y A JA Yg ce LS La TAS 
dadi Ja R F £ HAH a 73 (Barangsiapa bersedekah senilai 
sebutir kurma dari penghasilan yang baik, dan Allah tidak menerima 
kecuali yang baik, maka sesungguhnya Allah menerimanya dengan 
tangan kanan-Nya, kemudian mengembangkannya untuk pemiliknya 
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sebagaimana seseorang kalian mengembangkan anak kudanya hingga 
menjadi seperti gunung). Al Bazzar, Ibnu Jarir, Ibnu Hibban dan 
Ath-Thabrani juga meriwayatkan serupa itu dari hadits Aisyah. Al 
Hakim, At-Tirmidzi didalam Nawadir Al Ushul juga meriwayatkan 
serupa itu dari Ibnu Umar secara marfu’. 

Di dalam hadits Aisyah dan Ibnu Umar disebutkan: Bahwa 
setelah dikemukakannya hadits itu, Rasulullah membacakan ayat: 


Ar or 


SA g Ii A Gas (Allah memusnahkan riba dan 
menyuburkan sedekah). 
Ath-Thabrani meriwayatkan dari Abu Barzah Al Aslami, ia 
berkata, “Rasulullah SAW bersabda: dil ais sii TAS Gia Kdi oi 
Si Ji SS & (Sesungguhnya seorang hamba sungguh bersedekah 


dengan sepotong (kurma) yang terus tumbuh di sisi Allah hingga 
menjadi seperti Uhud)” Hadits-hadits ini menjelaskan tentang makna 
ayat tersebut. 


LET ANE ian 


AC 


Ber sL Grz qo Esser R MING KRA A r, j 

Sea aan oa © 
R KA Ao A ito Ar oz 22 2 = WA 

Ad LO yap EN (a) Dyah A ol A) 


Pa al 


7 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 1410 dan Muslim 2/702, dari hadits Abu 
Hurairah. 

71 Dha'if, Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam A! Majma’ 3/111, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Kabir. Di dalam sanad- 
nya terdapat Siwar bin Mush'ab, ia perawi yang dha'if dan dinilai dha'if oleh Al 
Albani di dalam Dha'if Al Jami', no. 1501. 
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ra P DA pa 27 4A GANGGA Ga x 
CY EAE T aas Eli Kan 
“Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah kepada Allah dan 
tinggalkan sisa Riba (yang belum dipungut) jika kamu orang-orang 
yang beriman. Maka jika kamu tidak mengerjakan (meninggalkan 
sisa riba), Maka ketahuilah, bahwa Allah dan Rasul-Nya akan 
memerangimu. dan jika kamu bertaubat (dari pengambilan riba), 
Maka bagimu pokok hartamu; kamu tidak Menganiaya dan tidak 
(pula) dianiaya. Dan jika (orang yang berutang itu) dalam 
kesukaran, Maka berilah tangguh sampai Dia berkelapangan. dan 
menyedekahkan (sebagian atau semua utang) itu, lebih baik 
bagimu, jika kamu mengetahui. Dan peliharalah dirimu dari (azab 
yang terjadi pada) hari yang pada waktu itu kamu semua 
dikembalikan kepada Allah. kemudian masing-masing diri diberi 
Balasan yang sempurna terhadap apa yang telah dikerjakannya, 
sedang mereka sedikitpun tidak dianiaya (dirugikan) .” (Os. Al 
Bagarah [2]: 278-281) 

AI (A5 (bertakwalah kepada Allah), yakni: Peliharalah diri 
kalian dari siksa-Nya dan tinggalkanlah sisa riba yang masih ada pada 
kalian. Konteksnya menunjukkan bahwa Allah membatalkan riba 
yang belum diterima. 


Gaon XS ol Qika kamu orang-orang yang beriman), ada 
yang berpendapat: Ini kalimat syarth majazi (ungkapan kiasan jika- 
maka) dalam bentuk redaksi yang sangat mendalam. Pendapat lain 
menyatakan: Kata ol Gjika) pada ayat ini bermakna ISI (apabila). 
Ibnu “Athiyyah berkata, “Pendapat ini tertolak, karena tidak dikenal 
dalam bahasa. Yang tampak, bahwa maknanya: Jika kalian beriman 


dengan sebenarnya, maka itu melazimkan untuk mengaplikasikan 
perintah-perintah Allah dan larangan-larangan-Nya.” 


. Arr 


| akan 3 ab (Maka jika kamu tidak mengerjakan 
(meninggalkan sisa riba)), yakni: Apa yang diperintahkan kepada 
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.A7 


kalian, yaitu bertakwa dan meninggalkan riba, sil & ws ips 


2, J»455 (maka ketahuilah bahwa Allah dan Rasul-Nya akan 
memerangimu), yakni: Maka ketahuilah itu. Kalimat ini dari adzina bi 
asy-syai'f yang artinya: Mengetahui sesuatu. Pendapat lain 
menyatakan: Ini dari al idzn bi asy-syai'i, yaitu mendengarkan, karena 
hal ini termasuk jalannya ilmu (cara untuk mengetahui). 


Abu Bakar meriwayatkan gira'ah dari “Ashim dan Hamzah: 
1556 (maka ketahuilah) yang bermakna: Maka beritahulah orang lain 


bahwa kalian hendak memerangi mereka. Makna ini pun sudah tersirat 
sebelumnya, bahwa memakan riba dan melakukan praktik riba 
termasuk perbuatan yang beroda besar, dan mengenai ini tidak ada 
perbedaan pendapat. Penyebutan kata “harb” (perang) secara nakirah 
(undefinitifs Tanpa alif laam ta'rif) untuk menunjukkan besarnya 
perkara ini, dan bertambah besar lagi karena dinisbatkan kepada nama 
Allah yang paling agung dan kepada Rasul-Nya yang merupakan 
makhluk paling mulia. 


pera ols (Dan jika kamu bertaubat (dari pengambilan riba)), 
yakni: Dari mengambil riba: ae AN Dasa sab (maka bagimu 


pokok hartamu) yang boleh kamu ambil. 5,45 Ý (kamu tidak 
menganiaya) orang-orang yang berutang kepada kalian dengan 
mengambil tambahan, Lha S5 (dan tidak [pula] dianiaya) oleh 


mereka karena penangguhan dan kurangnya pembayaran. Ini kalimat 
yang menerangkan kondisi atau sebagai kalimat permulaan. Ini 
menunjukkan bahwa harta mereka yang tidak disertai taubat 
dihalalkan untuk diambil oleh bagi para imam (pemimpin) atau yang 
mewakili mereka. 

KRA 


pa 55 Kas (Dan jika [orang berutang itu] dalam 
kesukaran), Setelah Allah SWT menetapkan hukum bagi para pelaku 
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riba yang hanya boleh mengambil pokok hartanya pada para 
pengutang yang memiliki harta, lalu Allah menetapkan ketentuan bagi 
yang kesulitan, yaitu diberi tangguh hingga berkelapangan. Al “Usrah 
adalah kesempitan kondisi karena tidak ada harta. Contohnya adalah: 
Jaisy al 'usrah (tentara masa sulit). “An-Nazhirah adalah 
penangguhan/penundaan. Al Maisarah adalah mashdar dari al yusr 


(mudah). Rafa'-nya kata 33 oleh kata “SK yang sempurna yang 


bermakna berada. Demikian yang dikatakan oleh Sibawaih, Abu Ali 
Al Farisi dan yang lainnya. Sibawaih menyenandungkan syair: 


CAS BER EOR Je Deh 
Tebuslah untuk Bani Dzuhl bin Syaibah wahai pemuda 
ketika hari terang benderang dan berawan. 


Di dalam mushhaf Ubay dicantumkan: 32 5 SE 
(Dan jika [orang berutang itu) dalam kesukaran) yang bermakna: 
Bila orang yang dituntut (membayar utang) itu dalam kesukaran. Al 
A' masy membacanya: da oS oH (Dan jika [orang berutang itu] 
orang yang kesukaran). Abu Amr Ad-Dani mengatakan, dari Ahmad 


bin Musa, “Demikian juga di dalam mushhaf Ubay bin Ka’b.” Al 
Mu'tamir meriwayatkan dari Hajjaj Al Warraq, ia mengatakan, bahwa 


di dalam mushhaf Utsman dicantumkan: 3 5 yag 8 08 or 9 (Dan jika 
[orang berutang itu] dalam keadaan kesukaran). An-Nuhas, Makki 
dan An-Naggasy mengatakan: Berdasarkan ini, ayat ini dikhususkan 


bagi para pelaku riba. Adapun yang membacanya “53” maka berarti 
umum bagi siapa saja yang berutang. Demikian pendapat Jumhur. 
Jama'ah membacanya: Sa (maka berilah tangguh), dengan harakat 
kasrah pada huruf zha Mujahid, Abu Raja dan Al Hasan 
membacanya dengan harakat sukun (yakni: Fanazhrah), ini dialek 
Bani Tamim. Nafi? membacanya 'Muyassarah dengan harakat 


dhammah pada huruf sin, sementara Jumhur membacanya dengan 
harakat fathah (yakni: Maisarah) yang bermakna yasaar 
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(lapang/mudah). 


WAT LA 


Vina ats (Dan menyedekahkan [sebagian atau semua utang) 


itu) dengan membuang salah satu dari kedua taa nya. Dibaca juga 
dengan men-tasydid-kan shaad (yakni: tashshaddaguu), artinya: dan 
menyedekahkan (sebagian atau semua utang) itu kepada para 
pengutang kalian yang kesulitan dengan membebaskan utang itu maka 
itu lebih baik bagi kalian. Ini mengandung anjuran bagi mereka untuk 
menyedekahkan pokok harta mereka terhadap pengutang yang 
kesulitan, dan menetapkan sikap ini lebih baik daripada 
menangguhkan. Demikian yang dikatakan oleh As-Suddi, Ibnu Zaid 
dan Adh-Dhahhak. Ath-Thabari berkata, “Yang lainnya mengatakan: 
Makna ayat ini: Dan menyedekahkan kepada yang kaya maupun yang 
miskin adalah lebih baik bagi kalian.” Yang benar adalah pemaknaan 
yang pertama, karena ini tidak ada indikasi bersedekah kepada yang 
kaya. 


Kak 5 ol (jika kamu mengetahui), jawab-nya mahdzuf 


(yakni penimpal kalimat ini tidak ditampakkan. Yakni dalam 
ungkapan jika-maka), yaitu —bila ditampakkan—: Jika kamu 
mengetahui bahwa itu lebih baik bagi kalian, niscaya kalian 
melakukannya. 

va AS (Dan peliharalah dirimu dari [adzab yang terjadi 
pada) hari yang pada waktu itu), yaitu hari kiamat. Disebutkannya 
kata 'hari' secara nakirah (undefinitif) berfungsi untuk penegasan yang 
menakutkan. Kata ini pada posisi nashab sebagai maf'ul bih (obyek), 
bukan sebagai zharf (kata keterangan). 


ta 2 P 
a da 455 (kamu semua dikembalikan kepada Allah) 


adalah kalimat yang menyifati kata 'hari' sebelumnya. Abu Amr 
membacanya dengan harakat fathah pada huruf ta' dan harakat kasrah 
pada huruf jiim (yakni: Tarji'uuna), sedangkan yang lainnya 
membacanya dengan harakat dhammah pada huruf ta` dan harakat 
fathah pada huruf jim (yakni: Turja'uuna). Ada yang berpendapat, 
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bahwa hari yang disebutkan itu adalah hari kematian, sementara 
Jumhur berpendapat, bahwa itu adalah hari kiamat sebagaimana yang 
telah dikemukakan. 


a LA 
al d} (kepada Allah), pada kalimat ini ada mudhaf mahdzuf 


(kata terkait yang tidak ditampakkan), perkiraannya adalah: Kepada 
hukum (ketentuan) Allah. 


-e 2a, z Az 


yan KO 35 3 (Kemudian masing-masing diri diberi balasan 


yang ERN yaitu: Semua jiwa yang mukallaf (yang mempunyai 
kewajiban syari'at). 


IA (terhadap apa yang telah dikerjakannya), yakni: 


Berupa balasan atas apa yang telah diperbuatnya, yang baik maupun 
yang buruk. 

Salto b Ý 33 (sedang mereka sedikit pun tidak dianiaya) 
statusnya sebagai hal (keterangan kondisi). Dikemukakan dalam 
bentuk jamak karena lebih seirama dengan kondisi pembalasan, 
sebagaimana bentuk tunggal yang lebih seirama dengan kondisi 
perbuatan. Ayat ini mengandung wejangan-wejangan yang baik bagi 
manusia. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari As-Suddi mengenai firman-Nya: (s5 LI Kw 


Taji ba Hu ai FE (Hai orang-orang yang beriman, 
bertakwalah kepada Allah dan tinggalkan sisa riba [yang belum 
dipungut)), ia mengatakan: —Ayat ini— diturunkan berkenaan 
dengan Al Abbas dan seorang laki-laki dari Bani Al Mughirah, 
keduanya berserikat pada masa jahiliyah dalam meminjamkan riba 
kepada orang-orang dari Tsaqif. Lalu datanglah Islam, sementara 
mereka telah memiliki harta yang banyak dalam praktek riba, 
kemudian Allah menurunkan ayat ini. Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
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Ibnu Juraij, ia menuturkan, “Orang-orang Tsagif telah mengadakan 
perjanjian damai dengan Nabi SAW dengan ketentuan bahwa harta 
riba mereka berada dalam tanggungan orang-orang lain sedangkan 
harta orang lain yang ada dalam tanggungan mereka digugurkan. 
Setelah penaklukan Makkah, Attab bin Usaid ditugaskan pemimpin 
Makkah, sementara Bani Amr bin Auf mengambil riba dari Bani Al 
Mughirah, sedangkan Bani Al Mughirah melakukan riba pada mereka 
di masa jahiliyah sehingga setelah Islam datang mereka menanggung 
beban harta yang banyak, lalu Bani Amr menuntut riba mereka namun 
Bani Al Mughirah menolak menyerahkannya setelah Islam, maka 
mereka pun mengadukan hal ini kepada Attab bin Usaid, lalu Attab 


mengirim surat kepada Rasulullah SAW, lalu turunlah ayat: gtr 


Ge Pa 


5 1 5 (ya K Gi a ta Nyala LD (Hai orang-orang yang 


beriman, bertakwalah kepada Allah dan tinggalkan sisa riba [yang 
belum dipungut)),” maka dengan itu Rasulullah SAW membalas surah 


iga 


Attab, dan beliau bersabda, S Pu eh Yr 5 Nge) ò (Itu bila mereka 
rela, tapi bila tidak, maka nyatakanlah perang pada mereka). 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: > g iik 


(Maka ketahuilah bahwa [Allah dan Rasul-Nya] akan Menanam. 
ia mengatakan: Barangsiapa yang pernah melakukan riba dan tidak 
mau melepaskan diri darinya, maka adalah hak pemimpin kaum 
muslimin untuk memerintahkannya bertaubat. Bila ia mau melepaskan 
diri (maka itu yang diharapkan), bila tidak maka dipenggal lehernya. 


Mereka juga meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: P Ipah 


(Maka ketahuilah bahwa [Allah dan Rasul-Nya) akan memerangimu), 
ja mengatakan: Yakinilah dengan pemerangan. 


Para penyusun kitab-kitab Sunan dan yang lainnya 
meriwayatkan dari Amr bin Al Ahwash: Bahwa ia turut serta dalam 


haji wada? bersama Rasulullah SAW, lalu Dean bersabda, 4 D JS òl yi 
Pp 3 dat KM SP ó sedhih y ag e 2 nye) S E pep Alai ti 
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sei t ) (Ketahuilah, sesungguhnya setiap riba pada masa jahiliyah 
digugurkan. Bagi kalian adalah pokok harta kalian, kalian tidak 


menzhalimi dan tidak pula dizhalimi. Dan riba pertama yang 
digugurkan adalah ribanya Al Abbas). 


Ibnu Manduh meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, 
“Ayat ini diturunkan berkenaan dengan Rabi'ah bin Amr dan teman- 


temannya: Ha Jaja Sh 23 ol (Dan jika kamu bertaubat 
[dari pengambilan riba), maka bagimu pokok hartamu)” 
Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 33 KJ, 


ana (Dan jika (orang berutang itu) dalam kesukaran), ia 


mengatakan: —Ini— diturunkan berkenaan dengan riba. Abdurrazzag, 
Sa'id bin Manshur dan Abd bin Humaid juga meriwayatkan serupa itu 
dari Syuraih. 

Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh- 
Dhahhak mengenai ayat ini, ia berkata, “Demikian juga setiap utang 
pada seorang muslim.” Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu 
dari Sa'id bin Jubair. Banyak sekali hadits-hadits shahih yang terdapat 
di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya mengenai anjuran bagi 
orang yang mempunyai utang dalam tanggungan orang lain yang 
kesulitan untuk menangguhkannya. 

Abu Ubaid, Abd bin Humaid, An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ath-Thabrani, Ibnu Mardawaih dan Al Baihaqi 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Ayat Al Our'an yang 


or 9 9 Ga, 


terakhir kali diturunkan kepada Nabi SAW adalah: 435 GS ISSI, 


æ A 
ani 4 aò (Dan peliharalah dirimu dari [adzab yang terjadi pada] 


E gar 


hari yang pada waktu itu kamu semua dikembalikan kepada Allah)” 


7? Shahih: Abu Daud, no. 3334, Ibnu Majah, no. 3055, At-Tirmidzi, no. 3087, ` 
dan di-shahih-kan oleh Al Albani. 
3 Shahih: Diriwayatkan oleh Muslim, no. 2301, dari hadits Abu Yusr. 
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Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan seperti itu dari As-Suddi 
dan “Athiyyah Al ‘Ufi. Ibnu Al Anbari juga meriwayatkan seperti itu 
dari Abu Shalih dan Sa'id bin Jubair. Abd bin Humaid, Ibnu Al 
Mundzir dan Al Baihagi meriwayatkan dari Al Kalbi, dari Abu Shalih, 
dari Ibnu Abbas: Bahwa ayat ini adalah ayat terakhir yang diturunkan. 
Dan jarak waktu antara turunnya ayat ini dengan wafatnya Nabi SAW 
adalah delapan puluh satu (81) hari.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
dari Sa'id bin Jubair, bahwa Nabi SAW masih hidup selama sembilan 
malam setelah turunnya ayat ini, kemudian beliau meninggal. 


or LP IAL 


gi an b KA 


NK Aki 


P -5 


Agen Zs .A?7 9 A ir Pa Da 


SY 
A 
K 
£ 
| (F E 


Sdi ade si ENER ET 


GA FAN oa pa jaya 4 


nai > ya l o SP... 
sa) James kad BE II Una Gea 
“Ae, Ki WA PA 0.» 
bê dab AS iya Haa AAN Jadah 
Z 2 E merd, s Lorel g AA APA OLDI 
SN IN Ga 2 a NAN JE? den 


ia Aa LA rs r”, 


Pah ta 2 WEYA Wid dg #2 
UST SENG pai gae Sak wi 


Pk IN Tabah 


Ab GL ~ WAL DF 1% 
IL A BEN EN Aa as 


Br Soge AL ob, SA SL Bgy r 
The pa aaa 
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Fr DAI ae LX. “Ll AA 
Tae AL JA BEAT 
ayh 2519 Naya AA KÊN 

5A 4 y ana 

LAI LO PE sisa Ji aig 4 Dm 


“Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu bermu'amalah tidak 
secara tunai untuk waktu yang ditentukan, hendaklah kamu 
menuliskannya. dan hendaklah seorang penulis di antara kamu 
menuliskannya dengan benar. dan janganlah penulis enggan 
menuliskannya sebagaimana Allah mengajarkannya, meka 
hendaklah ia menulis, dan hendaklah orang yang berutang itu 
mengimlakkan (apa yang akan ditulis itu), dan hendaklah ia 
bertakwa kepada Allah Tuhannya, dan janganlah ia mengurangi 
sedikitpun daripada utangnya. jika yang berutang itu orang yang 
lemah akalnya atau lemah (keadaannya) atau Dia sendiri tidak 
mampu mengimlakkan, Maka hendaklah walinya mengimlakkan 
dengan jujur. dan persaksikanlah dengan dua orang saksi dari 
orang-orang lelaki (di antaramu). jika tak ada dua oang lelaki, 
Maka (boleh) seorang lelaki dan dua orang perempuan dari saksi- 
saksi yang kamu ridhai, supaya jika seorang lupa Maka yang 
seorang mengingatkannya. janganlah saksi-saksi itu enggan 
(memberi keterangan) apabila mereka dipanggil: dan janganlah 
kamu jemu menulis utang itu, baik kecil maupun besar sampai 
batas waktu membayarnya. yang demikian itu, lebih adil di sisi 
Allah dan lebih menguatkan persaksian dan lebih dekat kepada 
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tidak (menimbulkan) keraguanmu. (Tulislah mu'amalahmu itu), 
kecuali jika mu'amalah itu perdagangan tunai yang kamu jalankan 
di antara kamu, Maka tidak ada dosa bagi kamu, (jika) kamu tidak 
menulisnya. dan persaksikanlah apabila kamu berjual beli: dan 
Janganlah penulis dan saksi saling sulit menyulitkan. jika kamu 
lakukan (yang demikian), Maka Sesungguhnya hal itu adalah suatu 
kefasikan pada dirimu. dan bertakwalah kepada Allah: Allah 
mengajarmu, dan Allah Maha mengetahui segala sesuatu. Jika 
kamu dalam perjalanan (dan bermu'amalah tidak secara tunai) 
sedang kamu tidak memperoleh seorang penulis, Maka hendaklah 
ada barang tanggungan yang dipegang (oleh yang berpiutang). 
akan tetapi jika sebagian kamu mempercayai sebagian yang lain, 
Maka hendaklah yang dipercayai itu menunaikan amanatnya 
(utangnya) dan hendaklah ia bertakwa kepada Allah Tuhannya: 
dan janganlah kamu (para saksi) Menyembunyikan persaksian. dan 
Barangsiapa yang menyembunyikannya, Maka Sesungguhnya ia 
adalah orang yang berdosa hatinya, dan Allah Maha mengetahui 
apa yang kamu kerjakan.” (Os. Al Bagarah [2]: 282-283) 

Ini memasuki penjelasan tentang utang piutang yang terjadi di 
antara manusia setelah sebelumnya menjelaskan tentang perkara riba. 
Yakni: Bila sebagian kalian berutang kepada sebagian lainnya dan 
bertransaksi demikian. Disebutkannya utang setelah menyebutkan hal 
yang mencukupi tentang utang piutang, adalah sebagai penegasan, 


seperti juga firman-Nya: aate Ab A NG (Dan tidak pula burung- 


burung yang terbang dengan kedua sayapnya.” (Os. Al An'aam [6]: 
38) (karena terbangnya burung tentu dengan kedua sayapnya, namun 
disebutkannya kata 'kedua sayap' adalah sebagai penegasan). Ada 
yang berpendapat: Ini disebutkan agar dhamir-nya kembali 


E Ap 
kepadanya, yaitu dhamir pada kalimat: ? 4424 (hendaklah kamu 


menuliskannya). Bila diungkapkan dengan kata 'Faktubuu ad-dain' 
(hendaklah kamu menulis utang), tentu tidak akan seirama dengan 


A grr 


redaksi kalimat: «3 Bas SL (apabila kamu bermu'amalah tidak 
secara tunai). Ad-dain adalah sebutan untuk setiap transaksi dimana 
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salah satu pihak yang bertukar menyerahkan secara tunai sementara 
pihak lainnya dalam tanggungan secara tempo, karena yang 
diistilahkan “ain (barang) oleh orang-orang Arab adalah yang 
barangnya memang ada di tempat, sedangkan dain (utang) adalah 
yang tidak ada di tempat (atau tidak ada saat Mana) Seorang 
penyair mengatakan, 


A3 PER pa Ib ia : Wang 


Engkau janjikan kepada kami dirham kami untuk pembayaran cat 
dan daging bakar secara tunai dan tidak diutang. 
Penyair lainnya mengatakan: 


Pei Du Gu asi G 


Bila mereka menyalakan api dan kayu bakar 
maka itulah kematian tunai yang tidak terutang. 


Allah menjelaskan makna ini dengan firman-Nya: KA 4) 


IG (untuk waktu yang ditentukan), ini sebagai dalil bahwa waktu 


yang tidak diketahui (tidak ditentukan) adalah tidak boleh, lebih-lebih 
lagi waktu pemesanan. Telah disebutkan secara pasti dalam Ash- 
Shahih dari Nabi SAW: ya Jet JI pa JS JUL ya yh Tila iji 
(Barangsiapa bertransaksi salaf pada kurma, maka hendaklah men- 
salaf dalam takaran yang ditentukan hingga waktu yang ditentukan). 
Demikian pendapat yang dikemukakan oleh Jumhur, dan mereka 
mensyaratkan penentuan waktu berdasarkan hari, bulan atau tahun. 
Lebih jauh mereka mengatakan, “Dan tidak boleh penentuan hingga 
masa panen, masa penggilingan, masa kembalinya kafilah atau yang 
lainnya.” Namun penentuan batasan waktu seperti ini dibolehkan oleh 
Malik. 


7 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2239 dan Muslim 3/1226, dari hadits Ibnu 
Abbas. 


E da 
; PAT (hendaklah kamu menuliskannya), yakni: 


Menuliskan utang beserta waktunya, karena hal ini lebih bisa 
mencegah perselisihan dan percekcokan. 


Pn — Kg A (Dan hendaklah seorang penulis di 


antara kamu menuliskannya), ini penjelasan tentang cara penulisan 
yang diperintahkan tersebut. Konteks perintah menunjukkan wajib. 
Demikian yang dikatakan oleh Atha', Asy-Sya'bi dan yang lainnya. 
Karena itu, mereka mewajibkan juru tulis untuk menuliskannya bila ia 
diminta untuk itu dan tidak ada lagi yang dapat menuliskannya selain 
dia. Pendapat lain menyatakan, bahwa perintah ini bersifat anjuran 
(bukan wajib). 


IA, (dengan benar) berkaitan dengan kalimat yang 


mahdzuf (tidak ditampakkan) mengenai sifat penulis (juru tulis), yakni 
(bila ditampakkan menjadi): Penulis yang berkarakter adil, dalam arti 
menuliskan apa adanya, tidak menambahkan dan tidak mengurangi 
serta tidak condong kepada salah satu pihak. Ini adalah perintah bagi 
yang berutang piutang, yaitu memilih penulis (juru tulis) yang 
memiliki sifat ini, yaitu yang tidak ada kecondongan di dalam hatinya 
atau penanya kepada salah satu pihak yang bertransaksi, tapi yang 
benar-benar menjaga kebenaran dan keadilan di antara mereka. 


HA ng $; (Dan janganlah penulis enggan), bentuk kata 


nakirah (undefinitif) pada ungkapan penafian mengindikasikan 
keumuman, artinya: Janganlah seorang juru tulis mana pun menolak 
untuk menuliskan transaksi utang piutang sebagaimana yang telah 
Allah ajarkan kepadanya, yakni dengan cara penulisan yang telah 
diajarkan Allah kepadanya, yaitu sebagaimana yang telah diajarkan 


dengan firman-Nya: Jil (dengan benar). Firman-Nya: Sm Jay 


PA afe (hendaklah orang yang berutang itu mengimlakkan [apa 
yang akan ditulis ituJ), ada dua dialek untuk kata al imlaa', pertama 
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dialek penduduk Hijaz dan Bani Asad, kedua dialek Bani Tamim. 
Ayat ini berdasarkan dialek yang pertama, adapun yang berdasarkan 


La. A Eh EA 


dialek yang kedua adalah firman Allah Ta'ala: 5, ade jas (A 


r 


Yoh (Maka dibacakanlah dongengan itu kepadanya setiap pagi 


dan petang). (Os. Al Furgaan [25]: 5). Kemudian, firman-Nya: sa 


bree 
A 


cd ac (orang yang berutang) adalah orang yang mempunyai 


utang, Allah memerintahkannya untuk mengimlakkan (mendiktekan), 
karena kesaksian hanya berlaku terhadap pengakuannya mengenai 
kebenaran adanya utang dalam tanggungannya. Dan, Allah pun 
memerintahkannya untuk bertakwa mengenai apa yang didiktekannya 
kepada juru tulis, dan ini sangat ditegaskan karena tersirat dari 
ungkapan yang memadukan antara nama dan sifat (Allah dan Tuhan), 


yaitu: A55 Al ÁJ; (dan hendaklah ia bertakwa kepada Allah 
Tuhannya). Allah juga melarangnya mengurangi. 


Pendapat lain menyatakan, bahwa itu adalah larangan bagi juru 
tulis. Pendapat pertama lebih tepat, karena orang yang menanggung 
hak (mempunyai utang) adalah yang memungkinkan untuk melakukan 
pengurangan. Seandainya ini larangan bagi juru tulis, maka 
larangannya tidak hanya larangan mengurangi, karena ada 
kemungkinan juga untuk menambahkan sebagaimana ada peluang 
untuk mengurangi. As-Safiih (orang bodoh) adalah yang tidak 
mempunyai pandai dalam pengelolaan harta, sehingga tidak bagus . 
dalam mengambil atau memberi. Kadang orang bodoh diserupakan 
dengan pakaian, yaitu tenunannya jarang-jarang. Kadang orang-orang 
Arab mengistilahkan as-safah sebagai sebutan untuk orang yang 
kurang akal (idiot), dan kadang juga sebagai sebutan untuk orang yang 
fisiknya lemah. Contoh yang pertama adalah ucapan seorang penyair: 


LN. 206 aO T PAE BA E KN 
Jdi aa a Jas EN aia ol O 
Kami khawatir angan-angan kami melemah 


dan kami tidak lagi mengenal masa karena bersama yang bodoh. 


Contoh dari penggunaan makna kedua adalah ucapan Dzu Ar- 
Rumah: 


PA or r 


PE- P Amora P PARE. - o Go Pa 
PI ga Le CAES le) DAR AS Ganis 
Mereka berjalan laksana melenggoknya anak panah yang lentur 
pucuknya mengikuti gelombang angin yang berhembus pelan. 


Secara umum, as-safiih adalah yang mubadzir (bersikap 
tabdzir), baik karena ketidak tahunnya tentang penggunaan harta 
ataupun karena menghambur-hamburkan harta walaupun ia 
mengetahui yang benar. Adh-dha'if adalah orang yang sudah lanjut 
usia atau anak kecil. Ahli bahasa mengatakan, “Adh-dhu 'f, dengan 
harakat dhammah, adalah kelemahan pada fisik, sedangkan dengan 
fathah (yakni: adh-dha'f) adalah kelemahan pada pandangan (akal).” 
Yang tidak mampu mengimlakkan adalah orang gagu, yaitu orang 
yang tidak dapat mengungkapkan sebagaimana mestinya. Pendapat 
lain menyatakan: Adh-dha'iif adalah orang yang kurang akal, kurang 
pandai dan kurang mampu mengimlakkan. Sedangkan orang yang 
tidak mampu mengimlakkan adalah anak kecil. 


Jah 235 juz (maka hendaklah walinya mengimlakkan 


dengan jujur), dhamir (kata ganti pada kalimat: J3 (walinya) 


kembali kepada orang yang menanggung hak (orang yang berutang), 
maka hendaklah wali orang yang berutang itu mewakilinya setelah 
terlebih dahulu mencekal penggunaan hartanya. Demikian juga anak 
kecil hendaknya diwakilkan oleh penerima wasiat atau walinya. 
Demikian juga hendaknya ada yang mewakili orang lemah yang tidak 
mampu mengimlakkan karena kelemahan walinya, karena ia pun 
termasuk dalam kategori hukum anak kecil, atau diwakili oleh imam 
ataupun hakim. Orang yang wakilnya juga tidak dapat mengimlakkan, 
bila akalnya sehat namun lidahnya sedang sakit sehingga tidak dapat 
mengungkapkan, maka hendaknya diwakili juga sebagaimana 


mestinya. Ath-Thabari mengatakan, bahwa dhamir pada kalimat: AS, 
kembali kepada hak (utang), namun pendapat ini sangat lemah. 


TAFSIR FATHUL QADIR 205 


Al Ourthubi mengatakan dalam Tafsir-nya: Transaksi orang 
bodoh yang dicekal (dicekal bertransaksi atau menggunakan hartanya) 
tanpa sepengetahuan walinya adalah transaksi yang rusak, dan ini 
telah disepakati oleh para ulama, sehingga transaksi itu digugurkan, 
tidak sah dan tidak berdampak apa-apa. Adapun transaksi orang bodoh 
yang tidak dicekal, masih terdapat perbedaan pendapat mengenai hal 
ini. 


Ia 
KG Fa gie bagan, (Dan persaksikanlah dengan 


dua orang saksi dari orang-orang lelaki di antaramu), al istisyhaad 
adalah meminta kesaksian. Allah menyebutnya dua orang saksi untuk 
kesaksian ini berdasarkan kiasan yang pertama, yaitu berdasarkan apa 
yang bisa mencukupi untuk urusan mereka berdua (pengutang dan 


Ia 
pemberi utang) dalam hal kesaksian. Kalimat: “lk o+ (dari 


orang-orang lelaki di antaramu) terkait dengan kalimat: | Ag. Af 


(Dan persaksikanlah), atau terkait dengan kalimat yang mahdzuf 
(kalimat yang tidak ditampakkan) yang menyebutkan tentang sifat 
kedua saksi, yakni kedua saksi itu berasal dari orang-orang lelaki di 
antaramu, yakni kaum muslimin, bukan dari kalangan orang-orang 
kafir. Dalam hal ini tidak ada indikasi yang mengecualikan hamba 
sahaya, karena para hamba sahaya pun bila muslim maka termasuk 
kategori 'orang-orang lelaki muslim'. Demikian pendapat yang 
dikemukakan oleh Syuraih, Utsman Al Batti, Ahmad bin Hanbal, 
Ishaq bin Rahawaih dan Abu Tsaur. 


Sementara Abu Hanifah, Malik, Asy-Syafi'i dan jumhur ulama 
berkata, “Kesaksian hamba sahaya tidak berlaku karena dipengaruhi 
oleh kekurangan yang disebabkan oleh statusnya sebagai hamba 
sahaya.” Asy-Sya'bi dan An-Nakha'i berkata, “Kesaksiannya berlaku 
untuk nilai yang sedikit, tapi tidak untuk yang bernilai banyak.” 
Mengenai tidak berlakunya kesaksian hamba sahaya ini, Jumhur 
berdalih, bahwa khithab dalam ayat ini berkenaan dengan orang-orang 
yang bertransaksi secara tidak tunai (bertransaksi dengan utang 


75 Al Qurthubi 3/389. 
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piutang), sedangkan hamba sahaya tidak memiliki apa-apa yang bisa 
digunakan dalam mu'amalah ini. 


Pendapat tersebut disanggah, bahwa penetapannya berdasarkan 
keumuman lafazh, bukan berdasarkan kekhususan sebab. Lagi pula, 
hamba sahaya pun sah melakukan transaksi utang piutang dan 
mu'alamah lainnya bila majikannya mengizinkan. Kemudian para 
ulama berbeda pendapat: apakah mempersaksikan ini wajib atau 
sunnah? Abu Musa Al Asy'ari, Ibnu Umar, Adh-Dhahhak, Atha', 
Sa'id bin Al Musayyab, Jabir bin Zaid, Mujahid, Daud bin Ali Azh- 
Zhahiri dan anaknya berpendapat bahwa mempersaksikan ini 
hukumnya wajib, dan pendapat ini diunggulkan oleh Ibnu Jarir Ath- 
Thabari. Sementara Asy-Sya'bi, Al Hasan, Malik, Asy-Syafi'i dan 
Abu Hanifah beserta para sahabatnya berpendapat sunnah. 


Perbedaan pendapat mereka adalah mengenai wajibnya 
mempersaksikan jual beli. Kalangan yang menganggap wajib berdalih 


EX. rz 


dengan firman Allah Ta'ala: sawi: IS) near (Dan 
persaksikanlah apabila kamu berjual beli), dan ini tidak berbeda 
dengan: | DAGA (Dan persaksikanlah), maka kalangan yang 
menyatakan wajib ya mempersaksikan dalam jual beli semestinya 
juga menyatakan wajibnya mempersaksikan dalam utang piutang. 
EŠ J oi (Jika tak ada), yakni jika tidak ada dua saksi yang 


berupa acii IA Ha (dua orang lelaki, maka (boleh) seorang 
lelaki dan dua orang perempuan), yakni: Maka persaksikanlah dengan 
seorang lelaki dan dua orang perempuan. Atau: Maka seorang lelaki 
dan dua orang perempuan pun sudah mencukupi. 

IKA Ha 553 ya (dari saksi-saksi yang kamu ridhai) 
terkait dengan kalimat yang mahdzuf (yang tidak ditampakkan) 
mengenai sifat seorang lelaki dan dua orang perempuan tersebut, 
yakni (bila ditampakkan) mereka adalah orang-orang yang kalian 
ridhai untuk menjadi saksi. Yang dimaksud dengan 'kamu ridhai' 
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adalah tentang agama dan keadilan mereka. Demikian ini, karena dua 
orang perempuan dalam masalah kesaksian setera dengan seorang 
laki-laki, dan tidak dibolehkan kesaksian para wanita saja tanpa 
disertai kesaksian laki-laki, melainkan dalam hal yang tidak dapat 
diketahui kecuali oleh para wanita. 


Para ulama berbeda pendapat: Apa boleh menetapkan 
keputusan berdasarkan kesaksian dua orang wanita yang disertai 
sumpah pendakwa sebagaimana dibolehkannya penetapan keputusan 
berdasarkan kesaksian seorang laki-laki yang disertai sumpah 
pendakwa? Malik dan Asy-Syafi'i membolehkannya, karena Allah 
SWT telah menetapkan (kesaksian) dua orang wanita setara dengan 
(kesaksian) seorang laki-laki di dalam ayat ini. Sementara Abu 
Hanifah dan para sahabatnya tidak membolehkannya. Perbedaan 
pendapat ini kembali kepada perbedaan pendapat mengenai penetapan 
keputusan berdasarkan kesaksian satu orang saksi yang disertai 
sumpah pendakwa. Yang benar adalah boleh berdasarkan dalil yang 
menunjukkannya. Jadi ini adalah tambahan yang tidak menyelisihi apa 
yang ada di dalam Kitabullah yang mulia sehingga bisa diterima. 


Kami telah menjelaskannya di dalam kitab syarah kami pada 
kitab Al Muntaga (yakni: Dalam Nail Al Authar) dan buku-buku kami 
lainnya. Bagi yang telah mengerti tentu sudah memahami bahwa di 
dalam ayat ini tidak ada hal yang bertolak belakang dengan penetapan 
Rasulullah SAW mengenai satu orang saksi yang disertai sumpah. 
Mereka yang menolak ini tidak menyangkalnya kecuali dengan kaidah 
yang berada di tepi jurang, yaitu kaidah mereka: Bahwa tambahan 
terhadap nash adalah penghapusan, ini klaim yang batil, bahwa 
tambahan terhadap nash adalah syari'at yang tetap yang telah 
dilakukan oleh orang yang lebih dulu membawakannya kepada kita. 
Dan juga, mereka menetapkan untuk tidak memutuskan berdasarkan 
keengganan terdakwa (untuk bersumpah) dan tidak pula berdasarkan 
sumpah yang dikembalikan kepada pendakwa, namun mereka telah 
memutuskan dengan keduanya. Jawabannya adalah sama. 


E 24 T 2o PR 18 Ba ZOA “£ 2 
SAI vera Ka KI Jwas ol (supaya jika seorang 


lupa maka seorang lagi mengingatkannya). Abu Ubaid mengatakan, 
“Makna tadhill adalah tansaa (lupa). Adh-dhalaa “an asy-syahaadah 


adalah lupa akan sebagian kesaksian dan ingat akan sebagian lainnya.” 
Hamzah membacanya: "In tadhilla' dengan harakat kasrah pada huruf 
hamzah. 


545% (mengingatkan) sebagai jawab-nya (penimpalnya 


(yakni: Dalam kaidah ungkapan jika-maka)) berdasarkan gira'ah ini 
(gira'ah Hamzah). Adapun mengacu pada gira'ah Jumhur, maka 
kalimat ini menjadi manshub kareka di-'athaf-kan kepada kata 
'Tadhill' (sama-sama manshub tapi berbeda sebabnya). Adapun yang 
membacanya rafa’ (yakni: Fatudzakkiru) maka dianggap sebagai 
permulaan kalimat. Ibnu Katsir dan Abu Amr membacanya dengan 
meringankan huruf dal dan kaf yang artinya menambahnya lebih 
ingat. 


Sementara itu jama'ah membacanya dengan harakat tasydid 
yang artinya mengingatkannya ketika lengah dan lupa. Ayat ini 
sebagai alasan diperhitungkannya jumlah pada kalangan wanita, yakni 
artinya: Hendaklah seorang laki-laki bersaksi dan hendaklah dua 
orang perempuan bersaksi sebagai ganti seorang laki-laki lainnya, hal 
ini agar wanita yang seorang mengingatkan yang seorang lagi bila ia 
lupa. Berdasarkan ini, maka pada redaksi tersebut ada kalimat yang 
mahdzuf (dibuang/tidak ditampakkan), yaitu: Pertanyaan penanya 
tentang alasan diterimanya (kesaksian) dua orang wanita sebagai ganti 
(kesaksian) satu orang laki-laki, lalu dikatakan: Alasannya adalah 
apabila salah satunya lupa maka yang satunya mengingatkannya. 
Alasan yang sebenarnya adalah untuk mengingatkan, namun karena 
faktor lupa itu yang menjadi sebab utamanya, maka dikemukakan kata 
'Iupa' yang menempati posisi 'untuk mengingatkan. Tidak 
dipastikannya fa'il (pelaku) dari kata kerja tadhill dan tudzakkir 
(dalam redaksi kalimat ini), yang demikian itu karena masing-masing 
dari keduanya bisa berlaku hal ini. Jadi maknanya: Bila yang ini lupa 
maka yang itu mengingatkan, dan bila yang itu lupa maka yang ini 
mengingatkan, tanpa memastikan, yakni: Bila salah seorang dari 
kedua wanita itu lupa maka yang seorang lagi mengingatkannya. 
Berlakunya 'mengingatkan' pada masing-masing dari keduanya adalah 
karena unsur kelemahan pada wanita yang memang berbeda dengan 
laki-laki. Bisa jadi juga alasan tidak dipastikannya fa'il dalam redaksi 
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ini adalah karena yang dimaksud itu adalah 'lupa' dan 'mengingatkan' 
yang bisa terjadi pada keduanya secara timbal balik, sehingga boleh 
jadi yang ini lupa tentang suatu hal, sementara yang itu juga lupa 
tentang suatu hal lainnya, maka masing-masing mereka saling 
mengingatkan (sehingga saling melengkapi). 


Sufyan bin Uyainah berkata, “Makna firman-Nya: 4$- Se 


PA 0 


SNI Ceis (maka seorang lagi mengingatkannya) adalah 
menjadikannya laki-laki, yakni bahwa gabungan kesaksian dua orang 
wanita seperti kesaksian satu orang laki-laki.” Diriwayatkan juga 
menyerupai pendapat ini dari Abu Amr bin Al Ala'. Namun ini jelas 
batil karena tidak ditunjukkan oleh syari'at dan tidak pula diisyaratkan 
oleh bahasa maupun logika. 


E . 
yes WII KAI Gk Y5 (Janganlah saksi-saksi itu enggan 
(memberi keterangan) apabila mereka dipanggil), yakni: Dipanggil 
untuk memberikan kesaksian yang memang ada pada mereka. 
Pendapat lain menyatakan: Yaitu apabila mereka dipanggil untuk 
mengemukakan kesaksian. Mereka disebut para saksi adalah 
ungkapan kiasan sebagaimana yang telah dikemukakan, sementara Al 
Hasan mengartikannya dengan dua makna (kiasan dan hakiki). 
Konteks larangan ini, bahwa keengganan memberikan kesaksian 
adalah haram. 


- 


DS ol atan Í; (dan janganlah kamu jemu menulis utang 


itu), makna tas amun adalah jemu/bosan. Al Akhfasy mengatakan, 
“Dikatakan sa 'imtu-as amu-sa'aamah dan sa'aaman. Contohnya 
ucapan seorang penyair: 


Pa NUN NG SS A BK AL 
Aku bosan dengan beban-beban kehidupan, siapa yang telah hidup 
selama delapan puluh tahun, pastilah ia merasa jemu. 


Yakni: Janganlah kalian jemu untuk menuliskannya, yaitu 
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menuliskan utang apabila kalian berutang piutang. Pendapat lain 
mengatakan: Hak. Pendapat lain menyatakan: Saksi. Pendapat lain 
menyatakan: juru tulis. Allah SWT melarang itu (melarang jemu 
menuliskannya), karena mungkin saja mereka bosan untuk 
mencatatkan, karena banyaknya utang piutang. Kemudian Allah lebih 


menegaskannya lagi dengan mengatakan: mé Éi VAS (baik kecil 


maupun besar), ini sebagai kalimat yang menerangkan kondisi apa 
yang dituliskan (dicatatkan), baik kecil maupun besar. Artinya: 
Janganlah kalian bosan dalam kondisi apa pun, baik utang itu kecil 
maupun besar. 

Pendapat lain menyatakan: Sebenarnya ini adalah ungkapan 
kiasan tentang kemalasan yang diungkapkan dengan kata 'jemu'. 
Pendapat pertama lebih tepat. Didahulukannya penyebutan 'yang kecil' 
daripada 'yang besar' di sini adalah untuk lebih diperhatikan, hal ini 
untuk mencegah kemungkinan dikatakan, “Ini kan cuma uang kecil”, 
yakni: Ini kan cuma sedikit, jadi tidak perlu ditulis. 


NS (Yang demikian itu) mengisyaratkan kepada 'yang 


A 


ditulis' yang disebutkan di dalam dhamir kalimat ? 23 Aj (menulis 
utang itu). 


KG (lebih adil) maknanya adalah a'dal (lebih adil), yakni 
lebih benar dan lebih terjaga. 


AAN rar (dan lebih dapat menguatkan persaksian), yakni: 
Lebih dapat membantu untuk melangsungkan kesaksian dan lebih 
meneguhkannya. Kata agwam adalah mabni dari kata agaama, 
demikian juga kata agsath mabni dari kata kerjanya, yaitu dari 
agsatha. Sibawaih menyatakan bahwa ini adalah giyasi, yakni format 
dari af'al tafdhil (bentuk superlatif). 


ka GS 27 
B3 YI B515 (dan lebih dekat kepada tidak (menimbulkan) 
keraguanmu), maknanya adalah lebih dekat kepada menafikan 
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keraguan di dalam mu'amalah kalian. Demikian ini karena juru tulis 
yang menuliskannya bisa menghalaukan keraguan dari mereka, apa 
pun kondisinya. 


os, Pa Pd 3 PA 1. . 
SN KG TANG 2 P5 > yo NG ol YI (Tulislah 
mu'amalahmu itu), kecuali jika mu'amalah itu perdagangan tunai 


yang kamu jalankan di antara kamu). Kata A pada posisi nashab 
sebagai istitsnaa` (pengecualian). Demikian yang dikatakan oleh Al 


Akhfasy, sedangkan 'kaana' (yakni: 533) berfungsi sempurna. 
Artinya: kecuali bila terjadi perdagangan, atau kecuali bila ada 
perdagangan. Pengecualian ini terputus, artinya: Akan tetapi waktu 
transaksi atau perdagangan kalian itu dihadiri oleh kedua belah pihak. 
ex GG apa (yang kamu jalankan di antara kamu) secara 
tunai. Al Idaarah adalah serah terima, yang maksudnya, bahwa jual 
beli yang dilakukan secara tunai, maka tidak mengapa kalian tidak 
mencatatnya. Kalimat ini juga dibaca dengan me-nashab-kan kata 


3 ” yang disebabkan oleh kata if yang dianggap kurang (tidak 


sempurna), yakni: kecuali bila perdagangan itu adalah perdagangan 
yang dihadiri (oleh kedua belah pihak). 


Ss. Ss 


G 5 | Ke, (Dan persaksikanlah apabila kamu 


berjual beli), ada yang berpendapat, bahwa maknanya: Dan 
persaksikanlah apabila kalian melakukan jual beli dengan cara jual 
beli yang disebutkan di sini, yaitu jual beli yang dihadiri (oleh kedua 
belah pihak), karena dengan mempersaksikannya, maka itu sudah 
cukup. Pendapat lain menyatakan, bahwa maknanya: Yakni apabila 
kalian melakuan jual beli, baik jual beli yang dihadiri (oleh kedua 
belah pihak) ataupun tidak, karena hal ini lebih dapat menghindarkan 
dari unsur perselisihan dan lebih dapat memutuskan unsur 
percekcokan. Perbedaan pendapat tentang wajib atau dianjurkannya 
“mempersaksikan” ini baru dikemukakan di atas tadi. 
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E 
IA NG &€ AS NG (dan janganlah penulis dan saksi 


saling sulit-menyulitkan), kemungkinan mabni lil faa'il (dianggap 
sebagai kata kerja transitif) atau mabni lil maf'ul (dianggap sebagai 
kata kerja intransitif). Berdasarkan anggapan pertama, maka 
maknanya: Juru tulis dan saksi hendaknya tidak menyulitkan orang 
yang meminta itu dari keduanya (yakni meminta dicatatkan dan 
meminta dipersaksikan), baik dengan tidak dipenuhinya panggilan 
atau dengan mengubah, mengganti, menambahkan atau mengurangi 
dalam pencatatannya. Ini ditunjukkan oleh gira'ah Umar bin Al 
Khaththab, Ibnu Abbas dan Ibnu Ishag: “Walaa yudhaariru” dengan 
harakat kasrah pada huruf raa” pertama. Sedangkan berdasarkan 
anggapan kedua, maknanya adalah: Hendaknya juru tulis dan saksi 
tidak saling menyulitkan, yaitu ketika keduanya dipanggil, sementara 
keduanya sedang sibuk dengan urusan masing-masing sehingga 
kesulitan untuk memenuhi panggilan, sehingga hal itu menyebabkan 
ketertundaan jika terjadi demikian dari keduanya. Atau keduanya 
diminta datang dari tempat yang jauh. Pengertian ini ditunjukkan oleh 
gira'ah Ibnu Mas'ud, “Wala yudhaararu” dengan harakat fathah pada 
huruf ra' pertama. Bentuk redaksi mencakup kedua pemaknaan ini, 


dan penafsirannya telah dikemukakan ketika membahas ayat: ai Or Í 


r 


karena anaknya) (Qs. Al Baqarah [2]: 233), jika anda merujuknya 
kembali, maka insya Allah akan lebih menambahkan pengetahuan. 


e he 


| gaw ol (Jika kamu lakukan (yang demikian)), yakni: 


ap KAN (Dan janganlah seorang ibu menderita kesengsaraan 


Melakukan larangan tersebut, yaitu saling sulit menyulitkan. 


sah (maka sesungguhnya hal itu), yakni: Perbuatan kalian itu: 


& 
KN KA (adalah suatu kefasikan pada dirimu), yaitu: Keluar dari 
ketaatan menuju kepada kemaksiatan. 


isasi, (Dan bertakwalah kepada Allah) dalam 
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melaksanakan apa-apa yang diperintahkan kepada kalian dan 
meninggalkan apa-apa yang dilarangkan kepada kalian. 


aa - r . . 

“api CERE 9 (Allah mengajarmu) ilmu yang kalian 
butuhkan. Disini terkandung janji bagi yang bertakwa kepadanya, 
yaitu Allah mengajarinya ilmu, di antaranya adalah firman-Nya: ol 


5 yg Aa Is (Jika kamu bertakwa kepada Allah, Kami akan 
memberikan a Furqaan) (Qs. Al Anfaal (8): 29). 


ga & Ex ola Jika kamu dalam perjalanan (dan 
bermu 'amalah tidak secara tunai) setelah Allah SWT menyebutkan 
pensyari'atan pencatatan (utang piutang) dan mempersaksikan 
transaksinya untuk memelihara harta dan menghalau keraguan, Allah 
menyusulnya dengan menyebutkan udzur tidak adanya juru tulis, 
dalam hal ini disebutkan kondisi dalam perjalanan, karena kondisi ini 
termasuk udzur yang syar'i, dalam hal ini tercakup juga udzur-udzur 
lainnya yang serupa itu. Allah menjadikan gadaian yang diserahkan 
(oleh pemberi utang) sebagai ganti pencatatan. Artinya: Apabila kamu 
sedang dalam perjalanan (dan bermu' amalah tidak secara tunai) 


GE bas 5 (sedang kamu tidak memperoleh seorang 


penulis) dalam perjalananmu, maka hendaklah ada barang tanggungan 
yang dipegang (oleh yang berpiutang). Para ulama mengatakan: 
Gadaian dalam perjalanan ditetapkan oleh nash wahyu, sedangkan 
dalam kondisi hadir (tidak dalam perjalanan) ditetapkan oleh 
perbuatan Rasulullah SAW. Hal ini sebagaimana yang disebutkan di 
dalam Ash-Shahihain, bahwa Rasulullah SAW menggadaikan baju 
besinya kepada seorang yahudi." 


Jumhur ulama membacanya: GE (seorang penulis). Ibnu Al 


7% Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2389 dan Muslim 3/12226, dari hadits 
Aisyah. 


214 TAFSIR FATHUL QADIR 


Anbari berkata, “Mujahid menafsirkannya, ia mengatakan: Maknanya; 
Sedangkan kamu tidak menemukan juru tulis, yakni: di dalam 
perjalanan.” Abu Amr dan Ibnu Katsir membacanya; 'Faruhunun' 
dengan harakat dhammah pada huruf ra' dan ha. Diriwayatkan juga 
gira'ah dari keduanya dengan meringankan huruf ka` yang berarti 
jamak dari rihaan. Demikian yang dikatakan oleh Al Farra', Az-Zajaj 
dan Ibnu Jarir Ath-Thabari. Ashim bin Abu An-Najud membacanya, 
'Farahnun' dengan harakat fathah pada huruf ra" dan harakat sukun 
pada huruf ka`. Jumhur membacanya 'Rihaanun'. Az-Zajaj berkata, 
“Dikatakan mengenai rahn: Rahantu dan arhantu.” Demikian juga 
yang dikatakan oleh Ibnu Al A'rabi dan Al Akhfasy. Abu Ali Al 
Farisi mengatakan, “Arhantu dalam hal mu'amalah, sedangkan dalam 
hal pinjaman dan jual beli dikatakan marhantu.” Tsa'lab mengatakan, 
“Semua yang meriwayatkan sama-sama berpatokan pada ucapan 
seorang penyair: 


SG ah Di Kab ulas CL 
Kala aku mengkhawatirkan kuku-kuku mereka 


aku dapat selamat dengan mempertaruhkan sang raja.” 


Ini menunjukkan bahwa kata 'Arhantuhum' bisa berarti 
'Rahantuhu' dan 'Arhantuhu', kecuali Al Asma'i, ia meriwayatkan, 
“Arhanahum sebagai 'athf pada fi'| mustagbal (kata kerja yang akan 
datang), bukan pada fi’! madhi (kata kerja yang telah lalu), ini serupa 
dengan ungkapan: Oumtu wa ashukku wajhahu (aku berdiri dan 
menampar wajahnya).” Ibnu As-Sakit mengatakan, “Arhantu pada 
keduanya (yakni baik yang di- athaf-kan kepada fil mustagbal 
maupun yang di- athafkan kepada fil madhi) bermakna 
meminjamkan.” Al Murtahin adalah orang yang mengambil gadaian, 
barang yang digadaikan disebut rahiin. Raahantu fulaanan ‘alaa 
kadzaa muraahanatan (aku menggadaikan sesuatu kepada fulan 
sebagai gadaian (jaminan)). Jumhur berpendapat dianggapnya unsur 
'gabdh' (yakni diterimanya/dipegangnya barang gadaian oleh pemberi 
pinjaman) sebagaimana yang dinyatakan oleh Al Our'an. Sementara 
Malik berpendapat bahwa penggadaian sah dengan ijab dan gabul 
tanpa harus terjadi serah terima barang yang digadaikan. 
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A SSR SIN 3 Lag Ka Ga SB (Akan tetapi jika 
sebagian kamu mempercayai sebagian yang lain, maka hendaklah 
yang dipercayai itu menunaikan amanatnya futangnya)), yakni: Bila 
orang yang berutang itu orang yang dapat dipercaya oleh pemberi 
utang berdasarkan dugaannya bahwa pengutang itu baik dan 
terpercaya serta merasa cukup dengan amanahnya sehingga tidak 


perlu gadaian: peni 55 31 SI jyan (maka hendaklah yang dipercayai 


itu menunaikan), yaitu orang yang berutang: peta (amanatnya) 


yakni: Utangnya. Al Amaanah adalah mashdar, ini sebutan untuk 
sesuatu yang ada dalam tanggungan. Kata ini di-idhafah-kan 
(disandangkan) kepada orang yang berutang, karena ia terkait 
dengannya. Ayat ini dibaca juga 'Jitaman' dengan mengubah huruf 
hamzah menjadi huruf ya, dan dibaca juga dengan meng-idgham-kan 
(memasukkan) huruf ya` pada huruf fa), namun gira'ah ini salah, 
karena perubahan dari hamzah tidak boleh di-idgham-kan, sebab 
masih dalam kategori hamzah. 


á 


2 úl 3, (dan hendaklah ia bertakwa kepada Allah 
Tuhannya) untuk tidak menyembunyikan hak sedikit pun. 


PE (ss Í; (dan janganlah kamu (para saksi) 


menyembunyikan persaksian) ini larangan bagi para saksi, yakni: Agar 
mereka tidak menyembunyikan persaksian yang mereka ketahui. Ini 


P Pa r E 
sama dengan penafsiran firman-Nya: ZE Ca Y; (dan janganlah 
penulis [dan saksi saling sulit-) menyulitkan), yakni dibaca 'Laa 


yadhaariru' dengan harakat kasrah pada huruf ra' yang pertama 
menurut salah satu penafsiran yang telah dikemukakan. 


5 ez r Gl Pep z ce | 
Ntar ae sah Kié as (Dan barangsiapa yang 
menyembunyikannya, maka sesungguhnya ia adalah orang yang 


berdosa hatinya) dikhususkannya penyebutan ‘hati’, karena 


menyembunyikan merupakan perbuatan hati, lagi pula hati merupakan 
komandannya anggota tubuh lainnya, yaitu segumpal daging yang 
apabila ia baik maka baiklah seluruh tubuhnya, dan bila ja rusak maka 
rusaklah seluruh tubuhnya. Rafa'-nya kata ‘qalb’ di sini karena 
sebagai Ja 'il (pelaku) atau mubtada' (subyek) dan “aastim' sebagai 
khabarnya sebagaimana yang dinyatakan dalam ilmu nahwu. Bisa 
juga kata ‘qalb’ di sini sebagai badal (pengganti) dari “aatsim' yang 
statusnya badlul ba'dhi minal kulli (pengganti sebagian dari 
keseluruhan). Bisa juga sebagai badal dari dhamir pada aatsim yang 
kembali kepada kata “man”. Dibaca juga “Oalbahu' dengan nashab 


sebagaimana pada firman-Nya: 4.5 Ga uya Yi (Melainkan orang 
yang memperbodoh dirinya sendiri) (Os. Al Bagarah [2]: 130). 
Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: LM KE 


Ya AS ISL GL (Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu 
bermu'amalah tidak secara tunai), ia mengatakan, “—Ayat ini— 
diturunkan berkenaan dengan pemesanan (barang) dalam jumlah 
timbangan tertentu hingga waktu tertentu.” Asy-Syafi'i, Abdurrazzag, 
Abd bin Humaid, Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan darinya, 
ia berkata, “Aku bersaksi, bahwa pemesanan yang dijamin hingga 
waktu tertentu itu Allah-lah yang menetapkan waktunya.” Lalu ia 
membacakan ayat ini. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan darinya mengenai ayat ini, ia berkata, “— 
Allah— memerintahkan untuk mempersaksikan ketika berpiutang 
agar tidak terjadi penyangkalan dan tidak lupa. Barangsiapa yang 
tidak mempersaksikan maka ia telah bermaksiat. 


6 


man Lk N5 (Janganlah saksi-saksi itu enggan (memberi 


keterangan)),” yakni bahwa orang yang diperlukan oleh kaum 
muslimin untuk menyaksikan suatu kesaksian, atau yang mempunyai 
kesaksian, maka tidak halal baginya untuk enggan (memberikan 
keterangan) apabila ia dipanggil. Kemudian setelah itu Allah 
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E€ 
berfirman: Ia i Z San S5 (Dan janganlah penulis dan saksi 


saling Ana yang menimbulkan kesulitan adalah 
seseorang mengatakan kepada orang lain padahal ia tidak 
membutuhkannya. Sesungguhnya Allah telah memerintahkan anda 
untuk tidak enggan (memberikan keterangan) bila anda dipanggil. 
Sehingga dengan begitu anda telah menyulitkannya karena ia telah 
dicukupi oleh yang lainnya, maka Allah melarang hal itu dan 


berfirman: Gêng GA i Os (Jika kamu lakukan (yang 


demikian), maka ea an hal itu adalah suatu kefasikan pada 
dirimu), yakni: Suatu kemaksiatan.” Lebih jauh ia mengatakan, “Di 
antara dosa-dosa besar adalah menyembunyikan kesaksian, karena 


5 JA AG (33 


AK Pr 


á 
Allah Ta’ala telah berfirman: Peg pa TAS b GE a45 (Dan 


barangsiapa yang menyembunyikannya, jaka sesungguhnya ia 
adalah orang yang berdosa hatinya)” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan mengenai firman-Nya: Kg EX S5 (Dan 


janganlah penulis enggan), ia mengatakan: Adalah wajib bagi juru 
tulis untuk menuliskan. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia 


Ar uta 


berkata, “Dulu pencatatan diwajibkan, lalu dihapus oleh ayat: 5a Y3 


La NG Z5K (dan janganlah penulis dan saksi saling sulit- 
menyulitkan)” 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: aa Et Para sii K ob (Jika yang 
berutang itu orang yang lemah akalnya), ia mengatakan: Yaitu orang 
yang bodoh. Kemudian tentang firman-Nya: aa 3 (atau lemah 
(keadaannya)), ia mengatakan: Yaitu orang yang dungu. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak dan As-Suddi 


mengenai firman-Nya: Gan (orang yang lemah akalnya), keduanya 
mengatakan: Yaitu anak kecil. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Athiyyah Al Ufi dari Ibnu 


Abbas mengenai firman-Nya: JIAN AN NIKAH (maka hendaklah 
walinya mengimlakkan), ia mengatakan: — Yakni — pemilik utang. 
Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia 
mengatakan: —Yaitu— wali anak yatim. Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
Adh-Dhahhak, ia mengatakan: —Yaitu— wali orang yang lemah 
akalnya atau lemah keadaannya. 

Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu 
Hatim, Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi meriwayatkan dari Mujahid 


ka 
mengenai firman-Nya: KG os (dari orang-orang lelaki di 
antaramu), ia mengatakan: Dari kaum laki-laki yang merdeka. Ibnu 


Pah ai . 


Jarir meriwayatkan dari Ar-Rabi? mengenai firman-Nya: Ga Sy) (yes 


d. WWG || (dari saksi-saksi yang kamu ridhai), ia mengatakan: — 


Yaitu— orang-orang yang adil. Asy-Syafi'i dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “—Yaitu— dua orang muslim 
yang merdeka.” < 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 
firman-Nya: KI Jas A (supaya jika seorang lupa), ia 
mengatakan: —Yaitu— bila salah seorang dari kedua wanita itu lupa. 


E A. 1A rer” TIR | 

SAI MAA WETENG (maka seorang lagi mengingatkannya), 
yakni: Mengingatkan wanita yang lupa akan kesaksiannya. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


mr A 


firman-Nya: ag AN Y5 (Janganlah saksi-saksi itu enggan 


(memberi keterangan)), ia mengatakan: —Yaitu— bila mereka 
memang mempunyai kesaksian. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
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meriwayatkan dari Ar-Rabi', ia mengatakan, “Ada seseorang yang 
berkeliling kepada orang-orang menyerukan agar mereka mau 
bersaksi namun tidak seorang pun dari mereka yang mengikutinya, 


LA 


lalu Allah menurunkan: 44) $ NG; (Janganlah saksi-saksi itu 


enggan (memberi keterangan).” Abd Ibnu Humaid dan Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Oatadah. 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Aisyah mengenai firman- 
Nya: ái Ie Ks (lebih adil di sisi Allah), ia mengatakan, “— 
Yaitu— lebih adil.” 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam 
kitab Shan nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: KASN, i sr Kan N5 (dan janganlah penulis dan saksi saling 


sulit-menyulitkan), ia mengatakan: Seseorang mendatang dua orang 
lainnya lalu meminta keduanya agar mencatat dan bersaksi, tapi 
keduanya mengatakan, “Kami sedang ada keperluan.” Lalu orang 
pertama berkata, “Sesungguhnya kalian berdua telah diperintahkan 
untuk memenuhi.” Namun demikian orang pertama ini tidak boleh 
menyulitkan kedua orang tersebut.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur 


Ka 


Thawus, ia mengatakan: Kas N5 (dan janganlah penulis saling 


sulit-menyulitkan) ban en lekan apa yang tidak diimlakkan 
E 
(didiktekan) kepadanya. IA NG (dan [tidak pula] saksi) sehingga 
ia memberikan kesaksian tentang apa yang tidak disaksikannya. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai firman- 


Nya: ja NG per ols (Jika kamu dalam perjalanan [dan 


s 
bermu'amalah tidak secara tunai))” al aayah, ia mengatakan: 


Barangsiapa yang sedang dalam perjalanan lalu melakukan suatu 
transaksi perniagaan hingga waktu tertentu, namun saat itu ia tidak 
menemukan penulis (juru tulis), maka diberikan rukhshah baginya 
untuk meminta barang gadaian yang bisa diterimakan. Tapi bila ia 
menemukan juru tulis maka ia tidak berhak untuk meminta gadaian. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Mujahid, ia mengatakan, “Gadaian itu hanya dibolehkan untuk kondisi 
dalam perjalanan.” Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia mengatakan, “Tidak ada 
gadaian kecuali yang diterimakan.” Diriwayatkan oleh Al Bukhari di 
dalam kitab Tarikhnya, Abu Daud, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu 
Abu Hatim, Ibnu Majah, Abu Nu'aim dan Al Baihagi dari Abu Sa'id 
Al Khudri, bahwa ia membaca ayat ini: Ya AS DNA La k 
(Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu bermu'amalah tidak 
secara tunai), hingga: aw Ka ZA SB (Akan tetapi jika sebagian 


kamu mempercayai sebagian yang lain), lalu ia berkata, “Ini telah 
dihapuskan oleh yang sebelumnya.” 


Aku (Asy-Syaukani) katakan: Semoga Allah meridhai sahabat 
yang mulia ini. Sebenarnya ini tidak termasuk kategori nasakh 
(penghapusan), tapi ini merupakan pembatasan rasa kepercayaan. Jadi 
redaksi ayat yang sebelumnya adalah tetap berlaku dan tidak dihapus, 
yaitu: Apabila tidak ada rasa kepercayaan. Ibnu Jarir meriwayatkan 


dari As-Suddi mengenai firman-Nya: 4215 aa (orang yang berdosa 
hatinya), ia mengatakan: Orang yang hatinya jahat. Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab dengan sanad shahih, telah 
sampai kepadanya bahwa ayat Al Our'an yang paling baru pada Arsy 
adalah ayat tentang utang piutang. Diriwayatkan oleh Abu Ubaid 
dalam kitab Fadhail-nya dari Ibnu Syihab, ia mengatakan, “Ayat Al 
Qur'an yang terakhir pada Arsy adalah ayat riba dan ayat tentang 
utang piutang.” 


“Kepunyaan Allah-lah segala apa yang ada di langit dan di bumi. 
Dan, jika kamu melahirkan apa yang ada di dalam hatimu atau 
kamu menyembunyikannya, niscaya Allah akan membuat 
perhitungan dengan kamu tentang perbuatanmu itu. Maka Allah 
mengampuni siapa yang dikehendaki-Nya dan menyiksa siapa yang 
dikehendaki-Nya, dan Allah Maha Kuasa atas segala sesuatu.” (Os. 
Al Bagarah [2]: 284) 


z 
ü „Ees 


PIN SL pal 36 (Kepunyaan Allah-lah segala apa 
yang ada di langit dan di bumi), penafsirannya telah dikemukakan. 


amil 3 LG Las ol (Dan jika kamu melahirkan apa yang 
ada di dalam hatimu) hingga akhir ayat, konteksnya menentukan 
bahwa Allah membuat perhitungan terhadap para hamba mengenai 
apa yang mereka sembunyikan dan apa yang mereka tampakkan 
dalam hal-hal yang diperhitungkan, lalu Allah mengampuni bagi siapa 
yang dikehendaki-Nya di antara hal-hal itu dan menyiksa siapa yang 
dikehendak-Nya dari apa yang mereka sembunyikan atau mereka 
nyatakan. Inilah makna ayat berdasarkan konotasi bahasa Arab. 


Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai ayat ini menjadi 
beberapa pendapat: 


Pertama: Walaupun ayat ini bersifat umum, namun ayat ini 
dikhususkan oleh penyembunyian kesaksian, dan bahwa orang yang 
menyembunyikan kesaksian akan diperhitungkan atas 
penyembunyiannya, baik orang lain mengetahui bahwa ia 
menyembunyikan kesaksian ataupun tidak diketahui oleh orang lain. 
Pendapat ini diriwayatkan dari Ibnu Abbas, Ikrimah, Asy-Sya'bi dan 
Mujahid. Namun pendapat ini tertolak oleh keumuman lafazh pada 
ayat ini juga, karena tidak tepat mendahulukan "larangan 
menyembunyikan kesaksian' pada ayat ini lalu dianggap sebagai 
faktor yang mengkhususkannya. 

Kedua: Bahwa pada ayat ini ada hal-hal yang dikhususkan 
pada jiwa yang berada di antara ragu dan yakin. Demikian pendapat 
Mujahid. Pendapat ini juga berarti menganggap pengkhususan namun 
tidak ada faktor yang secara riil mengkhususkannya. 
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Ketiga: Bahwa ayat ini bersifat umum, namun adzab terhadap 
perbuatan jiwa dikhususkan bagi orang-orang kafir dan orang-orang 
munafik. Demikian pendapat yang dikemukakan oleh Ath-Thabari 
dari suatu kaum. Pendapat ini juga berarti menganggap pengkhususan 
namun tidak ada faktor yang secara riil mengkhususkannya, karena 


2-1 


kalimat: NS a SIR AS 53 KS (Maka Allah mengampuni 
siapa yang dikehendaki-Nya dan menyiksa siapa yang dikehendaki- 
Nya) tidak dikhususkan oleh sebagian tertentu kecuali harus 
berdasarkan dalil. 

Keempat: Bahwa hukum ayat ini dihapus. Demikian pendapat 
Ibnu Mas'ud, Aisyah, Abu Hurairah, Asy-Sya'bi, “Atha', Muhammad 
bin Sirin, Muhammad bin Ka'b dan Musa bin Ubaidah. Pendapat ini 
diriwayatkan juga dari Ibnu Abbas, sejumlah sahabat lainnya dan 
sejumlah tabi'in. Inilah pendapat yang benar berdasarkan dalil-dalil 
yang menyatakan penghapusan hukumnya yang nanti akan 
dikemukakan, dan juga berdasarkan riwayat yang valid dari Nabi 
SAW: gif a Lite gi oig á Dl O (Sesungguhnya Allah 
mengampuni umat ini mengenai apa yang terbesit pada jiwa 
(hati/pikiran| mereka). 


25 A Ke (niscaya Allah akan membuat perhitungan 
dengan kamu tentang perbuatanmu itu), didahulukannya jar dan 
majrur (yaitu kalimat 4;) terhadap fa’il (yaitu: 21) berfungsi untuk 
lebih menonjolkannya, dan untuk mendahulukan yang ditampakkan 
daripada yang disembunyikan, karena asal perkara-perkara yang 
diperhitungkan adalah perbuatan-perubatan yang tampak. 

Adapun penyembunyian dalam firman Allah SWT: je Ap 
bia Í pis 3 Ú (Katakanlah, “Jika kamu 


7 Shahih: Al Bukhari, no. 6664 dan Muslim 1/116 dengan lafazh 5465, dari 
hadits Abu Hurairah. 


menyembunyikan apa yang ada dalam hatimu atau kamu 
melahirkannya, pasti Allah Mengetahui”) (Os. Aali Imraan [3]: 29), 
karena 'mengetahui' yang terkait dengan perbuatan-perubatan yang 
tersembunyi dan yang nyata adalah sama saja. Kemudian 
didahulukannya penyebutan 'Ampunan' daripada penyebutan kalimat 
'Siksaan' adalah rahmat Allah mendahului kemurkaan-Nya. 


Redaksi kalimat: AS a bawa US aya) Jasa (Maka Allah 


mengampuni siapa yang dikehendaki-Nya dan menyiksa siapa yang 
dikehendaki-Nya) adalah redaksi kalimat permulaan, yakni: Maka Dia 
mengampuni. Redaksi ini mengandung perincian tentang apa yang 
masih global pada kalimat: “il 4 Kas (niscaya Allah akan 


membuat perhitungan dengan kamu tentang perbuatanmu itu). 
Demikian pemaknaannya berdasarkan gira'an Ibnu Amir dan ‘Ashim. 
Adapun berdasarkan gira'ah Ibnu Katsir, Nafi’, Abu Amr, Hamzah 
dan Al Kisa'i yang membacanya dengan men-jazm-kan ra` dan huruf 
ba' (yakni: Fayaghfir limay yasyaa' wa yu'addzib man yasyaa, 
maka huruf fa -nya berarti 'athf untuk kalimat setelahnya, karena 
kalimat yang sebelumnya majzuum sebagai jawab syarth (sebagai 


penimpal jika), yaitu kalimat: 45 A Kn (niscaya Allah akan 
membuat perhitungan dengan kamu tentang perbuatanmu itu). 
Sementara Ibnu Abbas, Al A'raj, Abu Al Aliyah dan Ashim Al 
Jahdari membacanya dengan me-nashab-kan huruf ra" dan huruf ba' 
pada kata: 2445 (Maka Allah mengampuni) dan kata: 4445 (dan 
menyiksa) berdasarkan anggakan idhmar (tidak menampakkan) 
partikel al yang meng- athaf-kan pada maknanya. Sedangkan 
Thalhah bin Musharrif membacanya 'Yaghjfir' tanpa huruf fa" sebagai 
badal. Demikian juga gira'ahnya Al Ju'fi dan Khallad. 

Ahmad, Muslim, Abu Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 


Hurairah, ia menuturkan, “Ketika diturunkannya ayat: SAN 3 CM 


224 TAFSIR FATHUL QADIR 


“mil B3 os Ní 3 ÚS (Kepunyaan Allah-lah segala 
apa yang ada di langit dan di bumi. Dan jika kamu melahirkan apa 
yang ada di dalam hatimu) kepada Rasulullah SAW, hal ini dirasa 
berat oleh para sahabat Rasulullah SAW, maka mereka pun 
menghadap Rasulullah SAW, lalu mereka berlutut, kemudian berkata, 
‘Wahai Rasulullah, kami telah dibebani berbagai amal yang tidak 
sanggup kami pikul yang berupa shalat, puasa, jihad dan sedekah, 
sedangkan Allah telah menurunkan ayat ini kepadamu dan kami tidak 
sanggup memikulnya.’ Maka Rasulullah SAW bersabda: of 0 yh Fi 


Tah Waaa KÉ sa aeS Jah JÚ GS ijy (4pakah kalian ingin 
mengatakan sebagaimana yang dikatakan oleh para ahli dua kitab 


sebelum kalian, ‘Kami mendengar dan kami bermaksiat?) Namun 
a, 


mereka mengatakan: jadi Ahs C5 it abi CLA (Kami 
dengar dan Kami taat.” [mereka berdoa], “Ampunilah Kami Ya Tuhan 


Kami dan kepada Engkaulah tempat kembali). (Qs. Al Baqarah [2]: 
285). Setelah orang-orang membacakannya dan terbiasa dengan lidah 


mereka, selanjutnya Allah menurunkan: ca ad) í a e 4 ai MAA 


-x5(Rasul telah beriman kepada Al Qur'an yang diturunkan 
kepadanya dari Tuhannya). Al aayah. Kemudian tatkala mereka telah 


melakukan itu, Allah pun menurunkan: Uai Í| Kis al AK yY 


(Allah tidak membebani seseorang melainkan sesuai dengan 
kesanggupannya) dan seterusnya hingga akhir ayat (Qs. Al Baqarah 
[2]: 286)"° Ahmad, Muslim, At-Tirmidzi, An-Nasa'i, Ibnu Majah, 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Al Hakim dan Al Baihagi juga 
meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Abbas secara marfu’ dengan 


L rir 


Ee ER Z E E T 
tambahan: “Lalu Allah menurunkan: KAA 5) Us ol Sa 55 YU) 
(Ya Tuhan kami, janganlah Engkau hukum kami jika kami lupa atau 
kami tersalah).” (Os. Al Baqarah [2]: 286) Allah berfirman, “Aku 


8 Shahih: Muslim 1/189, dari hadits Abu Hurairah. 


ap to e of KI GIO 


telah melakukannya.” M1 fe KA SU Jae NGGI 


Cc, or 
Lks us (Ya Tuhan kami, janganlah Engkau bebankan kepada kami 


beban yang berat sebagaimana Engkau bebankan kepada orang- 
orang sebelum kami), Allah berfirman, “Aku telah melakukannya.” 


OL LL G CL ra Age 


h G iw Yu Ys ks, (Ya Tuhan kami, janganlah Engkau 
pikulkan kepada kami apa yang tak sanggup kami memikulnya), Allah 


ap ob (0 23 Gr 


Berfirman, “Aku telah melakukannya.” TA W AA Ce AA pi (Beri 


maaflah kami, ampunilah kami, dan rahmatilah kami). Allah 
berfirman, “Aku telah melakukannya.””? Kisah ini diriwayatkan dari 
Ibnu Abbas dari berbagai jalur. 


Al Bukhari dan Al Baihagi meriwayatkan dari Marwan Al 
Ashgar, dari seorang laki-laki sahabat Nabi SAW yang aku duga 


adalah Ibnu Umar, mengenai firman-Nya: 31 it 3 Lans 15 


paota 


ga > (Dan jika kamu melahirkan apa yang ada di dalam hatimu 


atau kamu menyembunyikannya), ia mengatakan, “Dihapus oleh ayat 
yang setelahnya.” Abd bin Humaid dan At-Tirmidzi juga 
meriwayatkan serupa itu dari Ali. Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir dan 
Ath-Thabrani juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Mas'ud. Ibnu 
Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Aisyah. 


Berdasarkan semua riwayat tadi tampaklah bagi Anda 
kelemahannya riwayat yang dikeluarkan oleh Sa'id bin Manshur, Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim yang berasal dari Ibnu 
Abbas mengenai ayat ini, yaitu ia berkata, “—Ayat ini— diturunkan 
berkenaan dengan penyembunyian kesaksian.” Sebab jika memang 
demikian, tentu hal itu tidak akan dirasa berat oleh para sahabat. 
Namun yang pasti, setelah dikemukakan hadits-hadits yang 
menyatakan dengan penghapusan, tidak ada lagi ruang untuk 
menyelisihinya, di antara yang menegaskan hal ini adalah riwayat 


2 Shahih: Muslim 1/116, dari hadits Ibnu Abbas. 


valid yang terdapat di dalam Ash-Shahihain dan As-Sunan yang empat 
dari hadits Abu Hurairah, ia berkata, Bg SAW bersabda: ahi òl 


„4 PECEREN (Gil 4 Dis u SA $ e) 3525 (Sesungguhnya 
Allah memaafkan untukku pada umatku mengenai apa yang terdetik di 
dalam benak mereka selama mereka tidak mengatakannya atau 
melakukannya)” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Aisyah, ia berkata, 
“Setiap hamba yang hendak melakukan suatu keburukan dan 
kemaksiatan dan telah terdetik di dalam hatinya, maka Allah 
menghukumnya sewaktu di dunia sehingga ia merasa takut dan sedih, 
dan kedukaannya itu semakin berat namun tidak menimbulkan dosa 
apa pun sebagaimana ia telah berkehendak untuk melakukan 
keburukan namun tidak melakukannya sedikit pun.” Sa'id bin 
Manshur dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu darinya. Namun 
hadits-hadits yang dikemukakan sebelumnya yang menyatakan 
penghapusannya menyangkal ini. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “Sesungguhnya pada hari kiamat nanti Allah akan 
mengatakan, “Sesungguhnya para juru tulis-Ku tidak mencatatkan 
amal perbuatan kalian kecuali yang tampak darinya, adapun yang 
kalian sembunyikan di dalam hati kalian, maka Akulah yang akan 
memperhitungkannya pada hari ini, maka Aku memaafkan siapa yang 
Aku kehendaki dan aku menyiksa siapa yang Aku kehendaki'.” 
Namun riwayat ini pun tertolak oleh riwayat-riwayat sebelumnya. 


ai aje 


GL gr 4 SA dg DA wa 44 
ANG e | Iyasa) AD) NIA IP 
EL JA v Ki 57 A 74 KA s AA 
ena ATA “ng AI ASP 


ASA. K KE KG 
2 b Pait PA 3 
D LCG AA f seia [LK 


30 Takhrijnya telah dikemukakan pada lafazh hadits: P FI di (Sesungguhnya 
Allah mengampuni untuk umat ini ..). 
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Lay nii IL y 27 Ge A sdy 


E AEAEE 


r> 


PE COD KINI > 
na AN YAN Bea 
“Rasul telah beriman kepada Al Ouran yang diturunkan kepadanya 
dari Tuhannya, demikian pula orang-orang yang beriman. 
semuanya beriman kepada Allah, malaikat-malaikat-Nya, kitab- 
kitab-Nya dan rasul-rasul-Nya. (mereka mengatakan), 'Kami tidak 
membeda-bedakan antara seseorangpun (dengan yang lain) dari 
rasul-rasul-Nya', dan mereka mengatakan, 'Kami dengar dan Kami 
taat". (mereka berdoa), 'Ampunilah Kami Ya Tuhan Kami dan 
kepada Engkaulah tempat kembali'. Allah tidak membebani 
seseorang melainkan sesuai dengan kesanggupannya. ia mendapat 
pahala (dari kebajikan) yang diusahakannya dan ia mendapat siksa 
(dari kejahatan) yang dikerjakannya. (mereka berdoa), "Ya Tuhan 
Kami, janganlah Engkau hukum Kami jika Kami lupa atau Kami 
tersalah. Ya Tuhan Kami, janganlah Engkau bebankan kepada 
Kami beban yang berat sebagaimana Engkau bebankan kepada 
orang-orang sebelum kami. Ya Tuhan Kami, janganlah Engkau 
pikulkan kepada Kami apa yang tak sanggup Kami memikulnya. 
beri ma'aflah kami; ampunilah kami; dan rahmatilah kami. 
Engkaulah penolong Kami, Maka tolonglah Kami terhadap kaum 
yang kafir.” (Os. Al Bagarah [2]: 285-286) 


AI oh a AJ) AI JAG 3 (kepada apa yang diturunkan kepadanya 

dari Tuhannya), yakni: Semua yang diturunkan Allah. Kalimat 
€ re, 

KATA) (demikian pula orang-orang yang beriman) di- athaf-kan 


kepada kata 4 Feri (Rasul). 
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E Semua, yakni dari Rasul dan orang-orang yang 

beriman Pan Sal (beriman kepada Allah). Bisa juga kalimat: 
SAS (demikian pula orang-orang yang beriman) sebagai 
mubtada' (subyek) dan kalimat aaa sebagai mubtada' 


tsani (subyek kedua), sedangkan kalimat Pin Sala (beriman kepada 


Allah) sebagai khabar mubtada' tsani (predikat untuk subyek kedua). 
Lalu mubtada' tsani dengan khabar-nya sebagai khabar untuk 


mubtada' pertama. Redaksi kata tunggal pada kalimat: Pin KAH 


(beriman kepada Allah) padahal kembalinya kepada semua orang 
beriman (yakni kepada jamak) adalah karena yang dimaksud adalah 
berimannya masing-masing pribadi mereka, tidak mendasarkan pada 


unsur jamaknya seperti pada firman-Nya: 1,5 Ari na (Dan 
semua mereka datang menghadap-Nya dengan merendahkan diri) 
(Os. An-Naml [27]: 87). (Dalam redaksi ini, kata a dimaknai 


jamak yang tampak dari kata a) Pada ayat yang tengah dibahas 


dimaknai tunggal yang tampak dari kata pel; |. Az-Zajaj 


mengatakan, “Di dalam surah ini, setelah Allah SWT menyebutkan 
tentang kewajiban shalat, zakat, penjelasan hukum-hukum haji, 
hukum haid, talak, ila', kisah-kisah para nabi dan penjelasan tentang 
hukum riba, Allah menyebutkan pengagungan-Nya dengan firman- 


Nya: PAN S3 gadi aha (Kepunyaan Allah-lah segala apa 


yang ada di langit dan apa yang ada di bumi). (Os. Al Bagarah [2]: 
284). Kemudian menyebutkan pembenaran Nabi-Nya SAW, lalu 
menyebutkan pembenaran orang-orang mukmin mengenai itu semua, 


yaitu Allah berfirman: 5 us ad) Í A (ve yul Gala (Rasul telah 
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beriman kepada apa yang diturunkan kepadanya dari Tuhannya), 
yakni: Rasul membenarkan (beriman/percaya) semua hal yang telah 
disebutkan itu, dan demikian juga orang-orang yang beriman 
semuanya membenarkan Allah, para malaikat-Nya, kitab-kitab-Nya 
dan para rasul-Nya.” Ada yang mengatakan, bahwa sebab turunnya 
ayat ini adalah ayat yang sebelumnya, dan penjelasan tentang hal ini 
sudah dikemukakan. 


SG, (malaikat-malaikat-Nya), yakni: Karena mereka 


adalah para hamba yang mulia, yang menjadi perantara antara Allah 
dengan para nabi-Nya dalam menurunkan kitab-kitab-Nya. 


“5 (kitab-kitab-Nya), karena mencakup syari'at-syari'at 
yang menjadi pedoman ibadah para hamba-Nya. 


sana (dan rasul-rasul-Nya), karena mereka adalah para 


penyampai kepada para hamba-Nya apa yang diturunkan kepada 
mereka. Nafi”, Ibnu Katsir, ‘Ashim dalam riwayat Abu Bakar dan 


Ibnu Amir membacanya: ai (kitab-kitab-Nya) dengan bentuk jamak, 


sementara dalam surah At-Tahriim mereka membacanya 'Wakitaabihi' 
(dengan bentuk tunggal). Di sini Ibnu Abbas membacanya, 
“Wakitaabihi”, demikian juga gira'ah Hamzah dan Al Kisa'i. 
Diriwayatkan juga darinya, bahwa ia mengatakan, “Al Kitaab lebih 
banyak daripada al kutub.” Penulis Al Kasysyaf menjelaskannya, ia 
pun mengatakan, “Karena bila yang dimaksud adalah satu jenis, maka 
jenis itu mencakup semua karakter tercakup oleh jenisnya, tidak ada 
yang luput darinya. Adapun bentuk jamak, maka yang tercakup 
olehnya hanya karakter jenis dalam bentuk jamak.” Bagi yang ingin 
lebih memperdalaminya silakan merujuk Syarh At-Talkhish Al 
Muthawwal 'inda Gaul Shahib At-Talkhish. Pengungkapan dengan 


Ase 


bentuk tunggal lebih luas cakupannya. Jumhur membacanya: cak yg 


(dan rasul-rasul-Nya) dengan harakat dhammah pada huruf sin. 
Sementara Abu Amr membacanya dengan meringankan huruf sin. 
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Jumhur membacanya Kg Y (Kami tidak membeda-bedakan) dengan 


huruf nun. Maknanya: Mereka mengatakan, “kami tidak membeda- 
bedakan.” Sementara Sa'id Ibnu Jubair, Yahya bin Ya'mur, Abu 
Zur'ah, Ibnu Umar, Ibnu Jarir dan Ya'gub membacanya, 'Laa 
yufarrigu' dengan yaa bertitik dua di bawah. 


Firman-Nya: A KK (antara seorang pun (dengan yang 


lain)), di sini Allah tidak menyebutkan “Baina aahaad” (aahaad 
bentuk jamak dari ahad), karena ahad mencakup satu dan jamak 
sebagaimana dalam firman-Nya: (pe «16 281 03 AS C3 “Maka 
sekali-kali tidak ada seorang pun dari kamu yang dapat menghalangi 
(Kami), dari pemotongan urat nadi itu.” (Os. Al Haaggah [69]: 47), 
Allah menyifati kata “ahad” dengan kalimat a m> karena kata 


'ahad mengandung makna jamak. Redaksi ini bisa pada posisi 
nashab karena sebagai hal (menerangkan kondisi), dan bisa juga 


£ 
sebagai khabar terakhir untuk kata K (Semuanya). 


EZS uá (dari rasul-rasul-Nya) untuk menghindarkan dugaan 


r 


tercakupnya para malaikat ke dalam kategori ini, atau memfokuskan 
alasan tidak membeda-bedakan di antara mereka. Firman-Nya: IG; 


ke org 


Gali ELS (dan mereka mengatakan, "Kami dengar dan kami taat. 


di- athaf-kan kepada kepada kata: 5.1. (beriman), walaupun ini kata 


tunggal tapi bisa untuk jamak karena dari segi makna memang 
dibolehkan. Artinya: Kami mengetahuinya dengan pendengaran kami, 
dan kami memahaminya serta menaati apa yang ada di dalamnya. 
Pendapat lain menyatakan: Makna “Sami'naa” adalah kami 
menyambut seruan-Mu. 
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Lirik (Ampunilah kami) adalah mashdar manshub yang 


disebabkan oleh fi muqaddar (kata kerja yang diperkirakan), yakni 
(bila ditampakkan): Ighfir ghufraanaka (ampunilah dengan 
pengampunanmu). Demikian pendapat yang dikemukakan oleh Az- 
Zajaj dan yang lainnya. Didahulukannya kata “mendengar” dan “ta'at? 
daripada permohonan ampunan, karena sarana semestinya 
didahulukan daripada sasarannya. 


bei Yi US D 2K Y (Allah tidak membebani 


seseorang melainkan sesuai dengan kesanggupannya), at-takliif 
adalah perintah yang mengandung kesulitan dan beban. Al Wus'u 
adalah kekuatan, al wus'u adalah yang mampu dikerjakan manusia 
dan tidak memberatinya. Ini kalimat yang berdiri sendiri setelah 


t A03 


kalimat: ai b bas ols (Dan jika kamu melahirkan apa yang 


ada di dalam hatimu). (Os. Al Baqarah (2): 284) untuk mengupas 
kedukaan kaum muslimin dan menghalau rasa beban pada jiwa 
mereka karena taklif yang dibebankan kepada mereka. Ini seperti 


halnya ayat: “Z4 il ey II ga KH a (Allah menghendaki 
kemudahan bagimu, dan tidak menghendaki kesukaran bagimu) (Os. 
Al Bagarah (2): 185). 
s z2 ORILE SLOL yr NIH 

Kemudian firman-Nya: EM 6 GS EKI G Ga 
mendapat pahala [dari kebajikan] yang diusahakannya dan mendapat 
siksa [dari kejahatan] yang dikerjakannya), mengandung anjuran dan 
ancaman, yakni: baginya pahala atas kebaikan yang telah 


dilakukannya, dan baginya dosa atas keburukan yang telah 
dilakukannya. 


Didahulukannya kata A (ia mendapat pahala) daripada kata 


Gas (ia mendapat siksa) pada kedua fi (kata kerja) tadi adalah 
untuk menunjukkan bahwa pahala itu adalah untuknya, bukan untuk 


selainnya, dan dosa itu pun menjadi tanggungannya bukan menjadi 
tanggungan selainnya. Ini cukup jelas, karena kata 'Kasaba'digunakan 
untuk mengungkapan perbuatan baik saja, sedangkan 'Iktasaba' untuk 
perbuatan buruk saja. Demikian sebagaimana yang dikemukakan oleh 
penulis Al Kasysyaf dan yang lainnya. Pendapat lainnya menyatakan: 
Masing-masing dari kedua fi 7 (kata kerja) ini bisa digunakan untuk 
kedua maknanya, adapun pengulangan fi’! dengan menggunakan 
redaksi kata yang berbeda adalah untuk keindahan susunannya, 

L 


sebagaimana pada firman-Nya: wy WANA KEN 4 (Karena itu beri 


fangguhlah orang-orang kafir itu, yaitu beri tangguhlah mereka itu 
barang sebentar). (Os. Ath-Thaarig [86]: 17). Kemudian firman-Nya: 


Er g 2 PA - o 
ALi ol 65 Ý G5 (Ya Tuhan kami, janganlah Engkau 
hukum kami jika kami lupa atau kami bersalah), yakni: Janganlah 
Engkau hukum kami karena dosa yang kami lakukan dari kedua 
perkara ini. Doa ini sempat menyulitkan segolongan mufassir dan 
yang lainnya, yang mana mereka mengatakan, bahwa kesalahan dan 
kelupaan diampuni, tidak dihukum, lalu apa arti doa ini, memohonkan 
sesuatu yang sudah pasti? Jawabannya: Bahwa yang dimaksud adalah 
memohon agar tidak dihukum atas hal-hal yang mereka lakukan 
sehingga menyebabkan lupa, bersalah dan tidak perduli, bukan atas 
lupa dan bersalahnya itu, karena memang lupa dan bersalah tidaklah 


dihukum. Hal ini sebagaimana dinyatakan oleh sabda Nabi SAW: RE 
Oman, Gai Ei cé (Pena [pencatat amal) diangkat dari umatku 
karena tersalah dan lupa)."' Takhrijnya akan dikemukakan nanti. 
Pendapat lain menyatakan: Seseorang boleh berdoa untuk memohon 
sesuatu yang sudah pasti sebelum dimohonkan untuk maksud 
kesinambungannya. 

Pendapat lainnya menyatakan: Walaupun secara syar'i telah 
dipastikan tidak dihukum karena keduanya (lupa dan bersalah), namun 


81 Shahih: Ibnu Majah, no. 2043, dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al 
Majma’ 6/250 dengan lafazh x3, dan dishahihkan oleh Al Albani di dalam Shahih 
Al Jami', no. 3515. 
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secara logika tidak ada halangan untuk dihukum karena keduanya. 


Pendapat lainnya menyatakan: Karena mereka pada segi 
ketakwaan yang agung, yaitu tidak terjadi dosa dari mereka yang 
disengaja, tapi hanya terjadi karena bersalah atau lupa. Dengan doa ini 
seolah-olah Allah menyifati mereka tentang kesucian mereka dari apa 
yang mungkin akan dihukumkan, jadi seolah-olah dikatakan: Jika 
faktor lupa dan bersalah menyebabkan dihukum, maka tidak ada yang 
menyebabkan mereka dihukum kecuali karena bersalah dan lupa. 


Al Ourthubi berkata, “Tidak ada perbedaan pendapat, bahwa 
dosanya diampuni, akan tetapi yang diperdebatkan adalah hukum- 
hukum yang terkait dengannya, apakah dihapuskan juga dan tidak 
mengharuskan apa pun, ataukah mengharuskan semuanya? Ini 
diperdebatkan. Pendapat yang benar, bahwa hal ini tergantung 
kejadiannya, ada yang disepakati tidak gugur, seperti utang karena 
mendamaikan antar manusia, diyat dan denda-denda yang ditetapkan. 
Ada juga yang disepakati gugur seperti gishash dan mengucapkan 
kalimat kufur. Ada juga yang diperdebatkan, misalnya orang yang 
makan pada siang bulan Ramadhan karena lupa padahal orang yang 
sepertinya biasanya tidak lupa atau keliru. Semua ini dapat diketahui 
di dalam kitab-kitab furu'.” 

S ORI RO BM Ten cet ta 


& kaé Go ge 12s “5, 
Uki oa II de KEKE US baa) UG Je V3 K3 (Ya 


s 


Tuhan kami, janganlah Engkau bebankan kepada kami beban yang 
berat sebagaimana Engkau bebankan kepada. orang-orang yang 
sebelum kami) Ini di-'athaf-kan kepada kalimat yang sebelumnya. 
Pengulangan kata seruan adalah untuk menambahkan ketundukan dan 
rasa ketergantungan kepada Allah SWT. Al Ishr adalah beban berat 
yang membebani pemikulnya, yakni membuatnya tertahan di tempat 
karena tidak kuat mengemban beratnya. Maksudnya di sini adalah 
tugas-tugas syari'at yang susah dan perintah yang sulit. Pendapat lain 
menyatakan: Al Ishr adalah beratnya amal dan ketentuan-ketentuan 
yang pernah ditetapkan atas Bani Israil, yaitu berupa membunuh diri 
sendiri dan memotong bagian tubuh yang terkena najis. Contoh 
kalimat dengan pemaknaan ini adalah ucapan An-Nabighah: 


. Kd 


2978 107 o 2G Fa Oo Ie ° £E o Aups ga 
KALI eE poyi Jah, ple gisi Ol mal! L ko 
Wahai pencegah kesalahan, kau tutupi rahasia mereka 


dan kau menjadi penanggung beban berat mereka setelah mereka 
tenggelam. 


Pendapat lain menyatakan: Al Ishr adalah perubahan wujud 
menjadi kera dan babi. Pendapat lain menyatakan: yaitu perjanjian, 
contohnya adalah firman Allah Ta'ala: Se) 295 de Par 53 (Dan 
menerima perjanjian-Ku terhadap yang demikian itu?) (Os. Aali 
“Imraan [3]: 81). Perbedaan pendapat ini kembali kepada rincian 
penjelasan al ishr yang pernah dialami oleh umat-umat sebelum kita, 
bukan kepada makna al ishr berdasarkan pengertian bahasanya orang- 
orang Arab, karena pengertiannya secara bahasa telah dikemukakan, 
dan itu tidak ada perselisihan pendapat. Al Ishaar adalah tali yang 
mengikat barang bawaan dan serupanya. Dikatakan, “ashara-ya 'shiru- 
ishran” artinya menahan. Al ishr dengan harakat kasrah pada huruf 
hamzah berasal dari kata ini. Al Jauhari mengatakan, “Sebutan tempat 
ma'shar, bentuk jamaknya ma'aashir, dan . umumnya orang 
mengatakan ma 'aashir.” Makna ayat ini: Mereka memohon kepada 
Allah SWT agar tidak membebankan kepada mereka beban-beban 
yang berat yang tidak kuat diemban oleh umat-umat sebelum mereka. 


AT LS (sebagaimana Engkau bebankan) adalah sifat 


untuk mashdar yang mahdzuf, yaitu (bila ditampakkan): sebagaimana 
beban yang Engkau bebankan kepada orang-orang yang sebelum 
kami. Atau bisa juga sebagai sifat dari kata Pal (beban yang berat), 


artinya: Beban berat seperti beban yang Engkau bebankan kepada 
orang-orang yang sebelum kami. 


ka A" RE dap 


<A a SS TC LE 45 & (Ya Tuhan kami, janganlah 


Engkau pikulkan kepada kami apa yang tak sanggup kami 
memikulnya), kalimat ini juga di-“athaf-kan kepada yang sebelumnya. 
Pengulaan kalimat seruan bertujuan sama seperti yang sebelum ini. 
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Maknanya: Janganlah engkau pikulkan kepada kami amal-amal yang 
tidak sanggup kami memikulnya. Pendapat lain menyatakan: Ini 
ungkapan tentang penurunan hukuman, seolah-olah ia berkata, 
“Janganlah Engkau turunkan hukuman kepada kami karena 
ketidakmampuan kami dalam memelihara tugas-tugas berat yang tidak 
mampu kami emban.” Pendapat lain menyatakan: Maksudnya adalah 
kesulitan tugas yang hampir tidak dapat dilaksanakan. Dikatakan di 


dalam Al Kasysyaf. Ini adalah pengakuan berdasarkan kalimat: NG 


Was) Te Jawa (janganlah Engkau bebankan kepada kami beban 


b 


yang berah). 


A 027 
a 


CZ Asl (Beri maaflah kami), yakni dari dosa-dosa kami. 


Dikatakan “ Afauta “an dzanbihi” (engkau memaafkan dosanya) 
adalah bila engkau membiarkannya dan tidak menghukumnya karena 
itu. 


G Jas (ampunilah kami), yakni: Tutupilah dosa-dosa kami. 
Al Ghafr adalah menutupi. 


Eros .. 


tassis (dan rahmatilah kami), yakni: Curahkanlah rahmat 
dari-Mu kepada kami. 


Kis ii (Engkaulah Penolong kami), yakni: Pelindung dan 


penolong kami. Ini bentuk pengajaran tentang bagaimana cara berdoa. 
Ada yang mengatakan: Maknanya adalah Engkaulah tuan kami dan 
kami budak-Mu. 

ar sa GS Wah (maka tolonglah kami terhadap 
kaum yang kafir), karena di antara hak maula adalah menolong 
budaknya, dan yang dimaksud di sini adalah umumnya kekufuran. Ini 
mengisyaratkan tentang tingginya kalimat Allah dalam jihad di jalan- 
Nya. Telah kami kemukakan pada penjelasan tentang ayat yang 


sebelum ini, yaitu ayat: Laga BC GAS 015 (Dan jika kamu 
melahirkan apa yang ada di dalam hatimu) dst. (Os. Al Bagarah [2]: 
284), bahwa telah diriwayatkan secara pasti di dalam Ash-Shahih dari 
Nabi SAW, bahwa setiap kali diucapkan satu doa dari doa-doa ini 
Allah mengatakan, “Aku telah melakukannya.” Ini menunjukkan 
bahwa Allah SWT sama sekali tidak menghukum mereka karena 
tersalah atau lupa, tidak membebankan kepada mereka beban seperti 
yang pernah dibebankan kepada umat-umat sebelum mereka, serta 
tidak memikulkan kepada mereka beban yang tidak sanggup mereka 
memikulnya. Allah juga memaafkan mereka, mengampuni mereka, 
merahmati mereka serta menolong mereka terhadap kaum yang kafir. 
Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mugatil bin Hayyan: Ý 


S o Pa CK Sb (Kami tidak membeda-bedakan antara 
seorang pun (dengan yang lain) dari rasul-rasul-Nya), (yakni) kami 
tidak mengingkari apa yang dibawakan oleh para rasul, kami tidak 
membeda-bedakan seorang pun di antara mereka dan tidak 
mendustakannya. 

Ga IG (dan mereka mengatakan, “Kami dengar”) Al 


Qur'an yang datang dari Allah. 
Ia wai TE, 
Cabis (dan kami taat), mereka menyatakan kepada Allah 
bahwa mereka menaati-Nya dan segala perintah dan larangan-Nya.” 
Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas mengenai firman-Nya: C5 A (Ampunilah kami ya Tuhan 
kami), bahwa Allah berfirman, “Aku telah mengampuni kalian.” 
P Ahs (dan kepada Engkaulah tempat kembali), yaitu: 
Kepada-Mulah tempat kembali pada saat hari penghitungan amal. 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Hakim bin Jabir, ia menuturkan, “Ketika 
diturunkannya ayat: 4 ag Sale (Rasul telah beriman), al aayah, Jibril 


mengatakan kepada Nabi SAW, “Sesungguhnya Allah telah 
menyatakan pujian kepadamu dan umatmu, karena itu mohonlah 


niscaya engkau diberi.” Lalu Allah berfirman: SL LI al KN 


ari (Allah tidak membebani seseorang melainkan sesuai dengan 


kesanggupannya), hingga akhir surah ini.” 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Za 2K Ý 


Errep 


Ga) Si LS (Allah tidak membebani seseorang melainkan sesuai 


dengan kesanggupannya), ia mengatakan, “Mereka adalah orang- 
orang yang beriman, Allah melapangkan perkara agama mereka, maka 


Allah berfirman g ll 3 ISS JAS GS (Dia sekali-kali tidak 
menjadikan untuk kamu dalam agama suatu kesempitan). (Os. Al Hajj 
[22]: 78), juga berfirman: “241 né Ip NG Zi KH pu io 
(Allah menghendaki kemudahan bagimu, dan tidak menghendaki 


kesukaran bagimu). (Qs. Al Baqarah [2]: 185) dan berfirman: ák 


pi G (Maka bertakwalah kamu kepada Allah menurut 
kesanggupanmu). (Qs. At-Taghaabun [64]: 16).” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: 
< z’ EEE R GK z ia 
CST GC Gas EL CNG (Ja mendapat pahala [dari kebajikan] 


yang diusahakannya dan mendapat siksa (dari kejahatan) yang 
dikerjakannya), ia mengatakan, “—yaitu— berupa amal perbuatan.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 
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firman-Nya: Tenda Ji (melainkan sesuai dengan kesanggupannya), 


ia mengatakan, “—Yaitu— melainkan sesuatu dengan 
kesanggupannya.” Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari 
Adh-Dhahhak. Ibnu Majah, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Hibban dalam 
kitab Shahih-nya, Ath-Thabrani, Ad-Daraguthni, Al Hakim dan Al 
Baihagi di dalam kitab Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas: 
Bahwa Rasulullah SAW bersabda: úg 031, Basi gah ig Kye An Oi 
aji NASI (Sesungguhnya Allah memaafkan dari umatku 


(kesalahan karena] kekeliruan, lupa dan yang dipaksakan).” Hadits 
diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah dari hadits Abu Dzar secara 
marfu’, oleh Ath-Thabrani dari hadits Tsauban, hadits Ibnu Umar dan 
dari hadits Ugbah bin Amir. Diriwayatkan juga oleh Al Baihagi dari 
haditsnya. Diriwayatkan juga oleh Ibnu Adi di dalam Al Kamil dan 
Abu Nv’aim dari hadits Abu Bakrah. Dikeluarkan juga oleh Ibnu Abu 
Hatim dari hadits Ummu Ad-Darda'. Diriwayatkan juga oleh Sa'id bin 
Manshur dan Abd bin Humaid dari hadits Al Hasan secara mursal. 
Diriwayatkan juga oleh Abd bin Humaid dari hadits Asy-Sya'bi 
secara mursal. Sanad hadits-hadits ini semuanya masih 
diperbincangkan, namun sebagiannya menguatkan sebagian lainnya 
sehingga derajatnya tidak kurang dari hasan lighairihi. 

Telah dikemukakan juga hadits: Ld WŚ :J8 ð d 
(Sesungguhnya Allah telah mengatakan, “Aku telah melakukannya”) 


Ini hadits yang terdapat dalam Ash-Shahih yang menjadi syahid untuk 
hadits-hadits tadi. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Pol (beban 


yang berat), ia mengatakan, “—Yaitu— perjanjian.” Abd bin Humaid 
juga meriwayatkan seperti itu dari Mujahid. Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan seperti itu dari Ibnu Juraij. Ia juga meriwayatkan dari 


2 Takhrijnya telah dikemukakan, yaitu dikeluarkan oleh Al Hakim 2/198, Ibnu 
Hibban, no. 7175 dan Al Albani, no. 1731 di dalam Shahih Al Jami’. 


Atha' bin Abu Rabah mengenai firman-Nya: Was) KHS JS VS 
(dan janganlah Engkau bebankan kepada kami beban yang berat), ia 
mengatakan: Janganlah Engkau ubah kami menjadi kera dan babi.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai ayat 
tersebut: Bahwa al ishr adalah dosa yang tidak ada taubatnya dan 
tidak ada kaffarat-nya (tebusannya). Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
dari Al Fadhl mengenai ayat ini, ia berkata, “Apabila seseorang dari 
Bani Israil melakukan dosa, maka dikatakan kepadanya, “Taubatmu 
adalah engkau membunuh dirimu sendiri.” Lalu ia pun bunuh diri, lalu 
beban pun dienyahkan dari umat tersebut.” Abd bin Humaid 
meriwayatkan dari Atha', ia berkata, “Ketika diturunkannya ayat-ayat 
ini: Gis {Í & (Ya Tuhan kami, janganlah Engkau hukum kami) 
dst, setiap kali Jibril mengucapkannya kepada beliau, Nabi SAW 
menyahut; Aamin ya rabbal 'aalamiin.” Abu Ubaid meriwayatkan 
dari Maisarah: Bahwa Jibril pernah menuntunkan bacaan aamiin pada 
penutup surah Al Baqarah kepada Nabi SAW. Abu Ubaid, Ibnu Abu 
Syaibah, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Mu'adz 
bin Jabal: Apabila ia selesai membaca surah ini, ia mengucapkan 
aamiin.” Abu Ubaid meriwayatkan dari Jubair bin Nufair, bahwa ia 
mengucapkan, "Aamiin, aamiin. ” Abd bin Humaid meriwayatkan dari 
Abu Dzar, ia mengatakan: Itu adalah khusus untuk Nabi SAW. Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai ayat ini, ia 
mengatakan: Itu dimohonkan oleh Nabiyullah kepada Tuhannya, lalu 
diberikan-Nya kepada beliau, sehingga itu adalah khusus untuk Nabi 
SAW. 


Telah diriwayatkan secara pasti oleh Asy-Syaikhani (Al 
Bukhari dan Muslim), para penyusun kitab-kitab Sunan dan yang 
lainnya dari Abu Mas'ud, dari Nabi SAW, beliau bersabda, f$ ip 
sus a Ss BII Sa PT ipa YES (Barangsiapa membaca dua ayat 
terakhir dari surah Al Bagarah pada suat malam, maka keduanya 
mencukupinyg” Diriwayatkan oleh Abu Ubaid, Ad-Darimi, At- 


83 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4008 dan Muslim 1/555, dari hadits Abu 
Mas'ud Al Badri. 


Tirmidzi, An-Nasa'i, Ibnu Hibban, Al Hakim dan ia men-shahih- 
kannya, serta Al Baihagi, dari An-Nu'man bin Basyir, bahwa 
Rasulullah SAW bersabda, 125917 OI! Gg of jd WES LS AO 
ia J UN 2 TA NG BAD Tojo kaga pi ai Ka JPO ceti A 
dana (Sesungguhnya Allah menuliskan sebuah kitab dua ribu tahun 


sebelum menciptakan langit dan bumi. Lalu dari itu Allah 
menurunkan dua ayat yang menutup surah Al Baqarah. Tidaklah 
keduanya dibaca di dalam suatu rumah selama tiga malam [keculi 
tidak akan) didekati oleh syetan). 


Diriwayatkan oleh Ahmad, An-Nasa'i, Ath-Thabrani, Ibnu 
Mardawaih dan Al Baihagi di dalam Asy-Syu 'ab dengan sanad Shahih, 


dari Hudzaifah, bahwa Nabi SAW bersabda: >T 54 UV ola wil 


we. KAKA A PA ni v Fi o al ya (Aku dianugerahi ayat- 
ayat dari akhir surah Al Bagarah ini dari perbedaharaan di bawah 
“Arasy. Tidak ada seorang nabi pun sebelumku yang diberinya). 85 
Ahmad dan Al Baaihaqi juga meriwayatkan serupa itu dari Abu Dzar 
secara marfu'. Abu Ubaid, Ahmad dan Muhammad bin Nashr 
meriwayatkan dari Uqbah bin Amir, “Aku mendengar Rasulullah 


SAW bersabda: s (Ih a) BAN 85 yaa AH yi aa ssi 


PBL A E 


Jasa Ma A ah oý ga (Bacalah kedua ayat ini dari akhir surah 
Al Baqarah: “Rasul telah beriman” hingga akhir. Karena 
sesungguhnya Allah telah memilihkannya untuk Muhammad) Sanad- 
nya hasan." Muslim meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia menuturkan, 
“Ketika Rasulullah SAW diperjalankan pada malam hari, beliau 
mencapai sidratul muntaha dan diberi tiga hal: Beliau diberi shalat 


8 Shahih: Ad-Darimi, no. 3387, At-Tirmidzi, no. 2882, An-Nasa'i di dalam 
“Amal Al Yaum wa Al-Lailah, no. 536, Al Hakim 2/260, Al Baihagi, no. 2401 dan Al 
Albani di dalam Shahih At-Tirmidzi 3/4. 

85 Shahih: Ahmad 5/151, 181, dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al 
Majma’ 6/324, Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab 2/461 dan di-shahih-kan oleh Al 
Albani di dalam Ash-Shahihah, no. 1482. 

86 Sanadnya jayyid: Ahmad 4/158, dicantumkan oleh Al Haitsami 6/312, dan 
Adz-Dzahabi mengatakan di dalam Mukhtashar Al “Uluw, no. 89, “Sanad-nya 
hasan.” Dan juga dinilai jayyid oleh Al Albani. 
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yang lima waktu, ayat-ayat penutup surah Al Bagarah, dan ampunan 
bagi yang tidak mempersekutukan Allah dari umatnya yang tidak ' 
melakukan dosa-dosa besar.” 

Diriwayatkan oleh Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta 
Al Baihagi di dalam Asy-Syu'ab, dari Abu Dzar, bahwa Rasulullah 
SAW bersabda: C54 cdi oS iya taga babi Gel Sah Apa 5 Ai DI 
séi OTP) Iko CB SAE Waka ale, wak cai 
(Sesungguhnya Allah menutup surah Al Bagarah dengan dua ayat 
yang dianugerahkannya kepadaku dari perbendaharaan-Nya yang 
berada di bawah 'Arasy. Karean itu pelajarilah keduanya dan 


ajarkanlah kepada kaum wanita dan anak-anak kalian, sesungguhnya 
keduanya adalah shalat, Qur'an dan permohonan). s3 


Ad-Dailami meriwayatkan dari Abu Hurairah, ia berkata, 


-38 3 


“Rasulullah SAW bersabda: cai laku tau kag coki Gig OT 3 Ga oi 


3 ya Ba) an ci (Ada dua hal yang keduanya adalah Qur'an dan 


keduanya adalah penyembuh, serta keduanya itu termasuk yang 
dicintai Allah, yaitu dua ayat dari akhir surah Al Bagarah)”” 

Ath-Thabrani meriwayatkan dengan sanad bagus dari Syaddad 
bin Aus, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: of Jd WES LS AO 
TA 9) ai Bye Gp p gadi kia JPU Ca Ah CP Nyata! Eta 
kah Ga á JÉ UN Jô e (Sesungguhnya Allah menuliskan sebuah 
kitab dua ribu tahun sebelum menciptakan langit dan bumi. Lalu dari 
itu Allah menurunkan dua ayat yang menutup surah Al Baqarah. 
Tidaklah keduanya dibaca di dalam suatu rumah selama tiga malam 
Ikeculi tidak akan) didekati oleh syetan)” 

Ibnu Adi meriwayatkan dari Abu Mas'ud Al Anshari, bahwa 
Rasulullah SAW bersabda: 0x4 A)! tag ani ji ol Ai Ji 


3! Shahih: Muslim 1/157 dan Ahmad 1/37, dari hadits Ibnu Mas'ud. 

8 Dha'if Al Hakim 1/562, Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab 2403, dan dinilai 
dha'if oleh Al Albani di dalam Dha'if Al Jami’ 1601, dari hadits Abu Dzar. 

89 Dha'if karena Ad-Dailami meriwayatkannya sendirian. 

20 Takhrij-nya telah dikemukakan. 


JING BATA TANI stali asa Gali ipa a ih Gladi gb of ya 
(Allah menurunkan dua ayat dari perbendaharaan surga, keduanya 
dituliskan oleh Dzat Yang Maha Pemurah dengan tangan-Nya dua 
ribu tahun sebelum menciptakan alam ciptaan. Barangsiapa membaca 
keduanya setelah shalat Isya yang akhir, maka keduanya 
mencukupinya dari shalat malam). Ibnu Mardawaih meriwayatkan 
dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Adalah Rasulullah SAW, apabila 
beliau membaca akhir surah Al Bagarah, atau ayat kursi, beliau 


tertawa, dan beliau bersabda: „$ YA) ai SL an Lagi! (Sesungguhnya 


keduanya dari perbendaharaan di bawah 'Arasy)” Ibnu Mardawaih 
meriwayatkan dari Ma'gal bin Yasar, ia berkata, “Rasulullah SAW 


bersabda: PA Hi an ya By yaa ra AS du talas (Aku 
diberi pembuka Al Kitab dan penutup surah Al ‘Baqarah dari bawah 
Arasy)” 


Diriwayatkan oleh Muslim dan An-Nasa'i dengan lafazh 
darinya, dari Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Ketika kami bersama 
Rasulullah SAW, dan saat itu ada Jibril di sisinya, tiba-tiba terdengar 
suara pintu dibuka, maka Jibril menengadahkan pandangannya lalu 
berkata, “Pintu ini telah dibuka dari langit, dimana sebelumnya ia 
tidak pernah dibuka.” Lalu dari pintu itu turunlah seorang malaikat 
yang kemudian menghampiri Nabi SAW lalu berkata, “Bergembirlah 
dengan dua cahaya yang telah dianugerahkan kepadamu yang belum 
pernah diberikan kepada seorang nabi pun sebelumnya, yaitu 
Fatihatul Kitab dan ayat-ayat penutup surah Al Bagarah. Tidaklah 
engkau membacanya satu huruf dari keduanya, kecuali engkau 
diberinya .” 


Itulah ketiga belas hadits mengenai keutamaan kedua ayat ini 
yang kesemuanya marfu' hingga kepada Nabi SAW. Selain itu telah 
diriwayatkan pula riwayat-riwayat yang tidak marfu' dari Umar, Ali, 
Ibnu Mas'ud, Abu Mas'ud, Ka'b Al Ahbar, Al Hasan dan Abu 
Oilabah. Namun dengan adanya sabda Nabi SAW, maka tidak perlu 
lagi kepada yang lainnya. 
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TAFSIR SURAH AALI IMRAAN 


Ini surah madaniyah. Al Ourthubi mengatakan: Bahwa ini 
sudah ijma'. Di antara yang menunjukkannya, bahwa sebanyak 
delapan puluh tiga ayat dari permulaan surah ini diturunkan berkenaan 
dengan para utusan Najran, mereka datang ke Madinah pada tahun 
sembilan Hijriyah. Al Baihaqi meriwayatkan di dalam Ad-Dala il dari 
sejumlah jalur, dari Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Surah Aali “Imraan 
diturunkan di Madinah.” Pada pembahasan tentang ayat-ayat 
permulaan surah Al Bagarah juga telah dikemukakan hadits-hadits 
yang menyebutkan tentang keutamaannya beserta surah ini, dan telah 
dikemukakan juga pada hadits yang menyebutkan tentang tujuh surah 
yang panjang. Ath-Thabrani meriwayatkan dengan sanad dha'if dari 
Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: byy F3 iso 
LAN Ted HAN IPA Ho Hd Gi Das ST KI IU hi 
(Barangsiapa membaca surah yang di dalamnya disebutkan tentang 


keluarga Imran pada hari Jum'at, maka Allah dan para malaikat 
bershalwat untuknya hingga terbenamnya matahari).” 


Sa'id bin Manshur dan Al Baihagi di dalam Asy-Syu'ab 
meriwayatkan dari Umar bin Khaththab, ia berkata, “Barangsiapa 
membaca Al Baqarah, Aali Imraan dan An-Nisaa’, maka ia dicatat di 
sisi Allah termasuk orang-orang yang bijak.” Ad-Dailami, 
Muhammad Ibnu Nashr dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab 
meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud: Barangsiapa membaca Aali 'Imraan 
maka ia menjadi kaya. Ad-Darimi, Abd bin Humaid dan Al Baihagi 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Sebaik-baik perbendaharaan 
yang fakir adalah Aali “Imraan, dimana seseorang melakukan shalat 
malam dengan membacanya di akhir malam.” Sa'id bin Manshur 
meriwayatkan dari Abu “athaf, ia mengatakan, “Nama Aali ‘Imraan 
(keluarga Imran) dicantumkan dengan baik dalam Taurat.” Ibnu Abu 


| Dha'if, Dicantumkan oleh Al Haitsami dalam Majma’ Az-Zawaid, 2/168, dan 
ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani dalam Al Ausath dan Al Kabir. Di 
dalam sanad-nya terdapat Ibnu Zaid Ar-Ragi, ia perawi yang dha'if.” 


Syaibah meriwayatkan dari Abdul Malik bin Umair, ia menuturkan, 
“Seorang laki-laki membaca (surah) Al Bagarah dan Aali “Imran, lalu 
Ka'b berkata, “Ia telah membaca dua surah yang sesungguhnya di 
dalam keduanya terdapat nama (Allah) apabila diseru dengannya, 
maka Allah memperkenankan.” 


SL OA eng 


we. 


gp ega anon Ga Sah 


& 
Le SA G3 o az AAN TA PA 
SAS pa) ali AAS yas Gi ol olz | dis LAN AA 
KT K 1 or Z 525 L 2A y -a7 A 4 
Get ae RAN ml ol Be en 
PEN . Tea Te . 
YG ayan SI ym © sng PANG 


OI LAN aa D 


“Alif laam miim. Allah, tidak ada Tuhan (yang berhak disembah) 
melainkan Dia, yang hidup kekal lagi terus menerus mengurus 
makhluk-Nya. Dia menurunkan Al kitab (Al Qur'an) kepadamu 
dengan sebenarnya: membenarkan kitab yang telah diturunkan 
sebelumnya dan menurunkan Taurat dan Injil, sebelum (Al 
Our an), menjadi petunjuk bagi manusia, dan Dia menurunkan Al 
Furgaan. Sesungguhnya orang-orang yang kafir terhadap ayat-ayat 
Allah akan memperoleh siksa yang berat: dan Allah Maha Perkasa 
lagi mempunyai Balasan (siksa). Sesungguhnya bagi Allah tidak 
ada satupun yang tersembunyi di bumi dan tidak (pula) di langit. 
Dialah yang membentuk kamu dalam rahim sebagaimana 
dikehendaki-Nya, tak ada Tuhan (yang berhak disembah) 
melainkan Dia, yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana.” (Os. 
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Aali “Imraan [3]: 1-6) 
Al Hasan, Amr bin Ubaid, “Ashim bin Abu An-Najud dan Abu 


Ja'far Ar-Rawasi membacanya: “if 0; Ai dengan hamzah gath'i 
(pada lafazh Allah) dengan perkiraan wagaf pada Jl sebagaimana 


mereka memperkirakan wagaf pada sebutan bilangan, seperti: Wahid, 
itsnaan, tsalalatsah, arba'ah yang di-washal-kan (yang bacaannya 
disambung dengan yang setelahnya). Al Akhfasy mengatakan, “Boleh 


juga & zJ dengan harakat kasrah pada huruf hamzah karena 


bertemunya dua harakat sukun (yakni: alif laam miimillaah).” Az- 
Zajjaj berkata, “Ini adalah salah, orang-orang Arab tidak biasa 
mengucapkan demikian karena berat.” 


Sibawaih menyebutkan, bahwa pembukaan-pembukaan surah 
yang tidak ada format murfad-nya, maka cara pengucapannya adalah 
berdasarkan penuturan saja, di-sukun-kan huruf akhirnya saat wagaf, 
baik sebagai ism ataupun berupa sebutan bilangan. Kalaupun ada 
pertemuan dua sukun, sebenarnya itu karena termasuk kategori waqaf, 
maka semestinya dibaca wagaf, kemudian bacaan dimulai lagi dengan 
yang setelahnya, yaitu sebagaimana yang dilakukan oleh Al Hasan 
dan yang sama gira 'ah-nya berdasarkan penuturan tadi. Adapun mem- 
fathah-kan mim, maka ini adalah gira'ah yang masyhur. Apa yang 
diriwayatkan dari Sibawaih ini mengindikasikan bahwa huruf mim 
dibaca fathah karena bertemunya dua huruf sukun. Al Kisa'i 
mengatakan, “Huruf seruan yang bertemu dengan huruf alif washal, 
maka alif-nya dibuang (tidak ada dalam bunyi bacaannya), dan huruf 
mim-nya dibaca dengan harakat alif. Demikian juga yang dikatakan 
oleh Al Farra'. 

Pembukaan-pembukaan ini bila dalam format simbol bilangan, 
maka tidak ada posisinya di dalam i'rab (penguraian jabatan kata 
dalam kalimat), tapi bila sebagai nama-nama surah maka posisinya 
bisa rafa' karena dianggap sebagai khabar-khabar (predikat) untuk 
mubtada -mubtada” (subyek) yang diperkirakan sebelumnya, atau 
pada posisi nashar dengan perkiraan adanya af'al (kata kerja) yang 
mempengaruhinya, seperti: udzkur (ingatlah), igra' (bacalah) dan 


sebagainya. Mengenai hal ini sudah dipaparkan di awal pembahasan 
surah Al Bagarah sehingga tidak perlu diulang di sini. 


.. LAN 


Firman-Nya: j2 Si &| Yat (Allah, tidak ada Tuhan melainkan 
Dia) adalah mubtada' (subyek) dan khabar (predikat). Kalimat ini 
adalah kalimat permulaan, artinya: Dialah yang berhak disembah. 


4: Sari 


sa «sd! (Yang hidup kekal lagi terus menerus mengurus 


makhluk-Nya) adalah khabar lainnya untuk nama yang mulia, atau dua 
khabar untuk suatu mubtada” yang mahdzuf (yang tidak 
ditampakkan), yakni (bila ditampakkan): Dia yang hidup kekal dan 
terus menerus mengurus makhluk-Nya. Sejumlah sahabat 
membacanya 'Al giyaam', yaitu Umar, Ubai bin Ka'b dan Ibnu 
Mas'ud. 


LES Ak F (Dia menurunkan Al Kitab kepadamu), yakni: 


Al Qur'an. Didahulukannya zharf (kata keterangan) daripada maf'ul 
bih (obyek penderita) untuk memfokuskan apa yang diturunkan 
kepada beliau SAW, ini bisa sebagai permulaan kalimat, dan bisa juga 
sebagai khabar lain untuk mubtada pertama. 


Sah (dengan sebenarnya), yakni: Bish-shidgi (dengan 


sebenarnya). Pendapat lain menyatakan: Dengan hujjah yang tegas. 
Kalimat ini pada posisi nashab sebagai hal (keterangan kondisi). 

GAZ (membenarkan) adalah hal (keterangan kondisi) lainnya 
mengenai kitab sebagai penegasan, karena kitab ini memang 
membenarkan, maka kondisinya tidak berpindah, Demikian pendapat 
yang dikemukakan olah Jumhur. Sebagian mereka menganggap 
kemungkinan beralih kepada makna bahwa kitab ini membenarkan 
dirinya sendiri dan yang lainnya. 


OLP PEK 


Ah UU G (kitab yang telah diturunkan sebelumnya), yakni: 
Kitab-kitab yang telah diturunkan. Kalimat ini terkait dengan kata: 


EL (membenarkan), dan fungsi huruf lam adalah untuk 
menguatkan. 


v, . 
r 20 L rs 


IG ab AI dst (dan menurunkan Taurat dan Injil), redaksi 


Aor r- 


kalimat ini berperan sebagai penjelasan untuk kalimat: s4% & W 


(kitab yang telah diturunkan sebelumnya), adapun di sini Allah 


mengatakan: í, (dan menurunkan) sementara sebelumnya 


menyebutkan: 35 (menurunkan), karena Al Qur'an memang 
diturunkan secara berangsur-angsur (tidak sekaligus), sedangkan 
kedua kitab lainnya diturunkan sekaligus, dan di dalam kedua kitab itu 
tidak disebutkan kepada siapa diturunkan kedua kitab itu, sedangkan 
di sini disebutkan bahwa Al Kitab (yakni Al Our'an) diturunkan 
kepada Rasulullah SAW, karena maksudnya bukan hanya 
menyebutkan kedua kitab tersebut, dan tidak juga tentang siapa yang 
diturunkan kepadanya kedua kitab tersebut. 


35 us (sebelum (Al Our an]), yakni: Menurunkan Taurat dan 
Injil sebelum menurunkan Al Our'an. 


sa Sih (menjadi petunjuk bagi manusia) ini bisa sebagai 


hal (keterangan kondisi) mengenai kedua kitab tersebut, atau sebagai 
‘illah (alasan) penurunannya. Yang dimaksud dengan manusia di sini 
adalah para penganut kedua kitab tersebut atau lebih umum dari itu, 
karena umat ini pun beribadah dengan syari'at-syari'at yang tidak 
dihapus. Ibnu Faurik mengatakan, “Petunjuk bagi manusia yang 
bertakwa. Ini sebagaimana Allah mengatakan di dalam surah Al 


Bagarah: St Sam» Petunjuk bagi mereka yang bertaqwa.” (Os. Al 
Bagarah [2]: 2).” 


á 
Pak d 


KHAN Ka (dan Dia menurunkan Al Furqan), yakni: Yang 


membedakan antara yang hag dan yang batil, yaitu Al Our'an. 
Diulanginya penyebutan ini adalah sebagai pemuliaannya di samping 
disebutkan juga kriteria lainnya, yaitu membedakan antara yang hag 
dan yang batil, kemudian penyebutan ungkapan tanziil (diturunkan 
secara berangsung-angsur) pada redaksi pertama dan ungkapan inzaal 
(diturunkan sekaligus) pada redaksi kedua adalah karena Al Our'an 
memang memiliki kedua kriteria ini, karena Al Our'an diturunkan dari 
langit dunia sekaligus, lalu diturunkan secara berangsur-angsur kepada 
Nabi SAW sesuai dengan berbagai peristiwa sebagaimana yang tela 
dipaparkan. Pendapat lainnya menyatakan: Yang dimaksud dengan al 
furgaan adalah semua kitab yang diturunkan dari Allah Ta'ala kepada 
para rasul-Nya. Pendapat lain menyatakan: Yang dimaksud adalah 
Zabur karena mengandung nasihat-nasihat yang baik. 

ai AAN] AAN 5 (Sesungguhnya orang-orang yang kafir 
terhadap ayat-ayat Allah), yakni: Yang kufur terhadap apa-apa yang 
membenarkannya bahwa itu adalah ayat di antara kitab-kitab yang 
diturunkan dan yang lainnya, atau terhadap apa-apa yang terdapat di 
dalam kitab-kitab yang diturunkan dan yang lainnya, atau terhadap 
apa-apa yang terdapat di dalam kitab-kitab yang disebutkan 
berdasarkan anggapan bahwa 'ayat-ayat Allah' sebagai dhamir yang 
kembali kepada kitab-kitab yang telah disebutkan di dalam ayat ini. Di 
sini terkandung penjelasan tentang hal-hal yang menyebabkan 
kekufuran. 


549 (akan memperoleh) akibat kekufuran ini. 


Š o 
4 
er 


a, S (siksa yang berat), yakni: Yang berat. 


LL sa 


Sie ‘sl (dan Allah Maha Perkasa), tidak ada yang dapat 
mengalahkan-Nya. 


A fe (lagi mempunyai balasan [siksa]) yang berat. Nigmah 


adalah pengaruh. Dikatakan intagama minhu (menghukumnya), 
apabila menyiksa akibat dosa yang telah dilakukannya. 
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KA aÝ; AS Senda yi Yai SL (Sesungguhnya bagi 


Allah tidak ada satu pun yang tersembunyi di bumi dan tidak [pula] di 
langit). Ini redaksi permulaan untuk menerangkan tentang keluasan 
ilmu-Nya dan tercakupnya semua pengetahuan di langit dan di bumi, 
walaupun sesungguhnya lebih luas dari itu. Adapun pengungkapan 
dengan redaksi langit dan bumi karena keterbatasan pengetahuan 
manusia yang hanya sampai pada langit dan bumi, yaitu bahwa 
manusia tidak mengetahui tempat-tempat makhluk Allah lainnya dan 
pengetahuan-pengetahuan lainnya. Dan, di antara yang tidak luput dari 
pengetahuan Allah adalah keimana makhluk yang beriman kepada- 
Nya dan kekufuran makhluk yang kufur terhadap-Nya. 

c < z 

XS SENI å gam SM sa (Dialah yang membentuk 
kamu dalam rahim sebagaimana yang dikehendaki-Nya) asal kata 
yang melahirkan kata ash-shuurah adalah shaarahu ilaa kadzaa, 
artinya menyondongkannya kepadanya. Jadi ash-shuurah adalah 
contoh kepada menyerupai bentuk. Asal kata ar-rahm adalah ar- 
rahmah, karena dengan inilah saling berbelas kasian. Redaksi kalimat 
ini adalah redaksi permulaan yang mencakup penjelasan tentang 
cakupan ilmu-Nya, dan bahwa di antara pengetahuan-Nya adalah yang 
tidak ada wujudnya, yaitu pembentuk para hamba-Nya di dalam rahim 
ibu-ibu mereka yang berasal dari sperma para bapak mereka, yakni 
Allah membentuknya sesuai dengan kehendak-Nya, apakah itu bagus 
atau jelek, hitam atau putih, panjang atau pendek. 


G5 (sebagaimana) adalah ma'mulnya kata ÙG , status 


kalimat ini adalah haal (menerangkan kondisi). 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 
Ja'far bin Muhammad bin Az-Zubair, ia menuturkan, “Enam puluh 
orang penunggang keadaan, utusan Najran, datang menghadap 
Rasulullah SAW, di antara mereka terdapat empat belas laki-laki yang 
merupakan para pemukanya, lalu berbicaralah Abu Haritsah bin 
Algamah, Al Agib, Abdul Masih dan As-Sayyid yang merupakan 
orang-orang utama mereka kepada Rasulullah SAW. Lalu dikisahkan 
tentang berbagai hal yang terjadi di antara mereka dengan Rasulullah 


SAW, dan berkenaan dengan itu Allah menurunkan ayat-ayat yang 
terdapat di permulaan surah Aali “Imraan hingga delapan puluh ayat 
lebih.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ar-Rabi', 
lalu ia menceritakan tentang para utusan Najran dan perdebatan 
mereka dengan Nabi SAW mengenai Isa AS, dan saat itu Allah 


Ar pg t g 


menurunkan: C Ag NA Í ad] Ya CG) D (Alif laam miim. 
Allah, tidak ada Tuhan [yang berhak disembah] melainkan Dia. Yang 
hidup kekal lagi terus menerus mengurus makhluk-Nya). 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: S% Gu á Ba (membenarkan kitab yang 
telah diturunkan sebelumnya), ia mengatakan: —Yaitu— kitab atau 
rasul yang sebelumnya. Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu 
dari Al Hasan. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan 


á g 
serupa itu dari Qatadah, dan mengenai firman-Nya: Sea Isis (dan 
Dia menurunkan Al Furqan), ia mengatakan: Yaitu Al Qur'an yang 
membedakan antara yang hag dengan yang batil, sehingga didalamnya 
menghalalkan yang halal dan mengharamkan yang haramnya, 
menentukan syari'at-syari'atnya, menetapkan batasan-batasannya, 
mewajibkan kewajiban-kewajibannya, penjelasan-penjelasannya, serta 
memerintahkan untuk menaati Allah dan melarang bermaksiat 
terhadap-Nya. : 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Muhammad bin Ja'far bin Az- 

d ga ab 
Zubair mengenai firman-Nya: Sal d;l; (dan Dia menurunkan Al 
Furgan), —ia mengatakan)— yakni: Yang membedakan antara yang 


hag dengan yang batil yang diperselisihkan oleh sejumlah golongan 
berkenaan dengan perkara Isa dan hal lainnya. 


Ga z 


Kemudian mengenai firman-Nya: 34 dl SG ss Ga ol 


& 
A 3 TAS anis Aa Siks (Sesungguhnya orang-orang yang kafir 


terhadap ayat-ayat Allah akan memperoleh siksa yang berat, dan 
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Allah Maha Perkasa lagi mempunyai balasan [siksa]), —ia 
mengatakan— yakni: Bahwa Allah mempunyai balasan bagi yang 
kufur terhadap ayat-ayat-Nya setelah memahami dan mengetahuinya 
dari apa yang dibawakan oleh Al Qur'an mengenai hal-hal tersebut.” 


Aor 7 


Kemudian mengenai firman-Nya: AN gt para GE al Sl 


IKAN 8 Í; (Sesungguhnya bagi Allah tidak ada satu pun yang 


tersembunyi di bumi dan tidak [pula] di langit) —ia mengatakan— 
yakni: Allah telah mengetahui apa yang mereka inginkan dan apa 
yang mereka rencanakan serta apa yang mereka nyatakan mengenai 
Isa, dimana mereka menganggapnya sebagai rabb dan ilaah (tuhan 
dan sesembahan), padahal mereka telah mengetahuinya tidak 
demikian, sehingga itu merupakan pembangkangan dan kekufuran 
terhadap Allah. 

€ z 

NS GS Aa Kya SM $a (Dialah yang membentuk 
kamu dalam rahim sebagaimana yang dikehendaki-Nya), —ia 
mengatakan—, “Isa termasuk makhluk yang dibentuk di dalam rahim, 
mereka tidak menyangkal itu dan tidak mengingkarinya, sebagimana 
halnya Allah pun telah membentuk manusia lainnya seperti itu, lalu 
bagaimana bisa mereka justru menganggapnya sebagai tuhan, padahal 
statusnya sama dengan manusia lainnya?” Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai firman-Nya: 3 Ka 


€ r, ... 
AS GS PI (membentuk kamu dalam rahim sebagaimana yang 


dikehendaki-Nya), ia mengatakan, “—Yaitu— laki-laki dan 
perempuan.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, Ibnu Mas'ud 


dan sahabat lainnya mengenai firman-Nya: GS LGA Sa 


E 
A5 (membentuk kamu dalam rahim sebagaimana yang dikehendaki- 


Nya), ia mengatakan, “Apabila sperma sudah masuk ke dalam rahim 
(sudah membuahi ovum di dalam rahim), maka sperma itu hidup di 
dalam tubuh selama empat puluh hari, kemudian menjadi segumpal 
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darah (dalam waktu) empat puluh hari, kemudian menjadi segumpal 
daging (dalam waktu) empat puluh hari, setelah itu Allah mengutus 
malaikat untuk membentuknya, lalu malaikat datang membawa tanah 
di antara dua jarinya, lalu mencampurnya dengan gumpalan daging 
itu, kemudian mengaduknya, lalu membentuknya sebagaimana yang 
diperintahkan, lalu malaikat itu bertanya, “Apakah laki-laki ataukah 
perempuan? Apakah sengsara atau bahagia? Bagaimana rezekinya, 
barapa lama umurnya? Bagaimana kehidupannya? Bagaimana 
musibahnya?” Lalu Allah menjawab, dan ketentuan Allah pun 
dicatatkan. Bila setelah jasad itu meninggal, maka dikuburkan di 
tempat asal tanah tersebut.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah 
E z WEYA 13 
mengenai firman-Nya: As GS AN å Sla (membentuk 


kamu dalam rahim sebagaimana yang - dikehendaki-Nya), ia 
mengatakan: —Yaitu— laki-laki atau perempuan, merah atau hitam, 
sempurna atau tidak sempurna fisiknya. 


SSKA Sa ELKE Laga Kn ES Ae en 
baa AI) Mn AG apa TAG KA 
WANG sa Fan ÉK IA JI 

Te oa OR KANA 


Gg or KANG — 1g r PA A G 22 ah 
Y 2 2S b) v) Ola | al Eb) dag 
- i AAGA r E 1 or 
OFCA . fij | LA A3 5 


“Dia-lah yang menurunkan Al kitab (Al Our'an) kepada kamu. di 
antara (isi) nya ada ayat-ayat yang muhkamaat, Itulah pokok-pokok 
isi Al Our'an dan yang lain (ayat-ayat) mutasyaabihaat. Adapun 
orang-orang yang dalam hatinya condong kepada kesesatan, maka 
mereka mengikuti sebahagian ayat-ayat yang mutasyaabihaat 
daripadanya untuk menimbulkan fitnah untuk mencari-cari 
ta'wilnya, padahal tidak ada yang mengetahui ta'wilnya melainkan 
Allah. Dan orang-orang yang mendalam ilmunya berkata, 'Kami 
beriman kepada ayat-ayat yang mutasyaabihaat, semuanya itu dari 
sisi Tuhan kami. Dan tidak dapat mengambil pelajaran 
(daripadanya) melainkan orang-orang yang berakal. (mereka 
berdoa), Ya Tuhan Kami, janganlah Engkau jadikan hati Kami 
condong kepada kesesatan sesudah Engkau beri petunjuk kepada 
Kami, dan karuniakanlah kepada Kami rahmat dari sisi Engkau; 
karena Sesungguhnya Engkau-lah Maha pemberi (karunia). Ya 
Tuhan Kami, Sesungguhnya Engkau mengumpulkan manusia 
untuk (menerima pembalasan pada) hari yang tak ada keraguan 
padanya". Sesungguhnya Allah tidak menyalahi janji.” (Os. Aali 
“Imraan [3]: 7-9) 


“pon 


SESI (Al Kitab) adalah Al Qur'an. Huruf lam di sini adalah 
laamul 'ahd (menjadikannya definitif). Didahulukannya zharf, yaitu 
Ak (kepada kamu) karena memaksudkan pengkhususan. 


Eá Es åL (Di antara fi isijnya ada ayat-ayat yang 
muhkamat). Sesuai dengan kaidah-kaidah bahasa Arab maka zharf itu 
sebagai khabar muqaddam (predikat yang didahulukan 
penyebutannya), namun yang lebih tepat secara makna adalah sebagai 
mubtada ' yang perkiraannya: Minal kitaab ayaatun muhkamaatun (Di 
antara isinya Al Kitab ada ayat-ayat yang muhkamat), sebagaimana 


yang telah lalu pada firman-Nya: j Mg Ya yag (Di antara manusia 


ada yang mengatakan) (Os. Al Bagarah [2]: 8) dipandang lebih tepat 
karena maksudnya adalah membagi kitab itu menjadi dua bagian 
tersebut, jadi bukan sekadar mengabarkan bahwa kedua bagian itu dari 


kitab ini. Redaksi kalimat ini statusnya sebagai haal (keterangan 
kondisi) pada posisi nashab, atau sebagai kalimat permulaan yang 
tidak ada statusnya. i 


Para ulama berbeda pendapat mengenai penafsiran muhkamat 
dan mutasyabihat menjadi beberapa pendapat; Ada yang berpendapat, 
bahwa yang muhkam adalah yang diketahui penakwilannya serta 
difahami makna dan penafsirannya, sedangkan yang mutasyabih 
adalah yang tidak ada seorang pun dapat mengetahuinya. Di antara 
yang berpendapat demikian adalah Jabir bin Abdullah, Asy-Sya’bi 
dan Sufyan Ats-Tsauri, dan mereka berkata, “—Di antara— itu adalah 
huruf-huruf yang tersendiri di permulaan sejumlah surah.” Pendapat 
lain menyatakan: Yang muhkam adalah yang hanya mempunyai satu 
makna, sedangkan yang mutasyabih adalah yang mempunyai banyak 
makna (lebih dari satu makna), lalu bila bisa dipastikan dengan satu 
makna dan menggugurkan yang lainnya, maka yang mutasyabih itu 
menjadi muhkam. Pendapat lain menyatakan: Yang muhkam adalah 
yang menghapus (hukum yang lain), yang halal, yang haram, 
kewajiban-kewajiban serta apa-apa yang kita imani dan kita amalnya, 
sedangkan yang mutasyabih adalah yang dihapus (hukumnya), 
perumpamaan-perumpamaannya, sumpah-sumpahnya serta apa-apa 
yang kita imani namun tidak kita amalkan. Pendapat ini diriwayatkan 
dari Ibnu Abbas. Pendapat lain menyatakan: Yang muhkam adalah 
yang menghapus, sedangkan yang mutasyabih adalah yang dihapus. 
Pendapat ini diriwayatkan dari Ibnu Abbas, Qatadah, Ar-Rabi' dan 
Adh-Dhahhak. Pendapat lain menyatakan: Yang muhkam adalah yang 
tidak mengandung pengalihan atau pengubahan dari apa yang telah 
ditetapkan, sedangkan yang mutasyabih adalah yang mengandung 
pengalihan, pengubahan dan penakwilan. Demikian pendapat yang 
dikemukakan oleh Mujahid dan Ibnu Ishaq. Ibnu Athiyyah berkata, 
“Ini pendapat yang paling bagus.” Pendapat lain menyatakan: Yang 
muhkam adalah yang berdiri sendiri, tidak memerlukan untuk 
dirujukkan kepada yang lainnya, sedangkan yang mutasyabih adalah 
yang perlu dirujukkan kepada yang lainnya. An-Nuhas berkata, “Ini 
pendapat terbaik mengenai yang muhkam dan yang mutasyabih.” Al 
Ourthubi berkata, “Apa yang dikatakan oleh An-Nuhas menjelaskan 
apa yang dipilih oleh Ibnu Athiyyah, yaitu yang berlaku pada 
ungkapan lisan.” Demikian ini karena al muhkam adalah ism maful 


dari kata ahkama, dan al ihkaam adalah al titgaan 
(ketelitian/kedetailan). Tidak diragukan lagi, bahwa yang sudah jelas 
maknanya, maka tidak ada kesulitan dan tidak ada keraguan, hal ini 
karena jelasnya kosa kata dalam kalimat-kalimatnya dan kedetailan 
susunannya. Bila salah satu dari kedua faktor ini tidak ada, maka 
munculnya kesamaran dan kesulitan. Ibnu Khuwazir Mandad 
mengatakan, “Ada beberapa pandangan mengenai mutasyabih, yaitu: 
Yang diperselisihkan oleh para ulama, ayat mana yang menghapus di 
antara kedua ayat, ini sebagaimana pada ayat tentang wanita hamil 
yang ditinggal mati suaminya, karena di antara para sahabat ada yang 
mengatakan, bahwa ayat yang menyebutkan “melahirkan” menghapus 
(hukum) ayat (yang menyebutkan bahwa iddah-nya adalah) empat 
bulan sepuluh hari. Sementara ada sahabat lainnya yang berpendapat 
sebaliknya. Juga seperti perbedaan pendapat mereka mengenai wasiat 
bagi ahli waris. Juga tentang kontradiktifnya dua ayat, manakah yang 
harus didahulukan bila tidak diketahui penghapusannya dan tidak ada 
faktor-faktor yang bisa mengisyaratkannya. Juga tentang berita-berita 
dan kontradiktifnya analogi-analogi.” Demikian maksud dari 
perkataannya. 


Yang lebih tepat, bahwa yang muhkam adalah yang makna dan 
indikasinya jelas, baik dengan redaksinya sendiri ataupun dengan 
yang lainnya, sedangkan yang mutasyabih adalah yang maknanya 
tidak jelas, atau indikasinya tidak jelas dari redaksinya tidak tidak pula 
dari yang lainnya. Jika Anda telah mengetahui ini, tentunya Anda 
mengerti bahwa perbedaan pendapat yang kami kemukakan ini tidak 
seperti yang diharapkan, demikian ini karena setiap yang 
mengemukakan pendapat mengetahui yang muhkam dari sebagian 
kriterianya dan mengetahui yang mutasyabih dengan kriteria 
kebalikannya. Penjelasannya, bahwa para pengusung pendapat 
pertama menetapkan yang muhkam adalah ayat yang ada jalan untuk 
mengetahuinya, sedangkan yang mutasyabih adalah yang tidak ada 
jalan untuk mengetahuinya. Padahal sesungguhnya, pengertian 
muhkam dan mutasyabih lebih luas dari apa yang mereka sebutkan. 
Karena sekadar samar atau tidak jelas, atau mengandung 
kemungkinan atau keraguan, maka mengategorikannya mutasyabih. 


Para pengusung pendapat kedua mengkhususkan yang 
muhkam sebagai sesuatu yang tidak mengandung kemungkinan, 
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sedangkan yang mutasyabih mengandung kemungkinan. Padahal 
sesungguhnya ini hanya merupakan sebagian kriteria muhkam dan 
mutasyabih saja, bukan keseluruhannya. Demikian juga para 
pengusung pendapat ketiga, mereka mengkhususkan masing-masing 
dari kedua bagian ini dengan kriteria-kriteria itu tanpa menyertakan 
yang lainnya. Para pengusung pendapat keempat mengkhususkan 
masing-masing dari keduanya dengan sebagian kriteri yang 
dikemukakan oleh para pengusung pendapat ketiga, padahal 
sebenarnya lebih luas dari semua yang mereka katakan. 


Para pengusung pendapat kelima mengkhususkan yang 
muhkam dengan kriteria tidak ada pengalihan dan pengubahan, dan 
menetapkan mutasyabih sebaliknya. Dalam hal ini mereka 
mengesampingkan faktor yang lebih penting dari ini, yaitu yang tidak 
ada jalan untuk mengetahuinya tanpa mengalihkan dan mengubah, 
seperti permulaan-permulaan sejumlah surah-yang merupakan huruf- 
huruf tersendiri. Para pengusung pendapat keenam mengkhususkan 
yang muhkam sebagai ayat yang berdiri sendiri, sedangkan yang 
mutasyabih adalah yang tidak berdiri sendiri. Sebenarnya ini hanya 
sebagian kriterianya. 

Pengusung pendapat ketujuh, yaitu Ibnu Khuwazin Mandad 
berpatokan pada format keserasian lalu dinyatakan sebagai muhkam, 
dan berpatokan pada perbedaan dan kontradiktif lalu dinyatakan 
sebagai mutasyabih. Dalam hal ini ia mengesampingkan kriteria yang 
lebih penting pada masing-masingnya, yaitu faktor ayat itu dengan 
sendirinya dapat difahami maknanya atau tidak. 

AS A ZA (itulah pokok-pokok isi Al Qur`an), yakni: 
pokoknya yang menjadi sandaran dan tempat dikembalikannya hal-hal 
yang menyelisihinya. Kalimat ini adalah kalimat sifat sebelumnya. 


a Dena sha 
2 Ya 25 WAH (dan yang lain [ayat-ayat] mutasyaabihaat), ini 


sifat untuk kalimat mahdzuf yang diperkirakan, yakni (perkiraannya): 
Dan ayat-ayat lainnya mutasyabihat. Ukhar adalah bentuk jamak dari 
ukhraa, kata ini tidak di-tashrif karena menggantikan kata al aakhar, 
dan karena asalnya semestinya demikian. Abu Ubaid mengatakan, 
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“Tidak di-tashrif karena bentuk tunggalnya juga tidak di-tashrif baik 
dalam bentuk ma'rifah (definitif) maupun nakirah (undefinitif). 
Namun pendapat ini diingkari oleh Al Mubarrid. Sementara Al Kisa'i 
berkata, “Tidak di-tashrifinya karena ia sifat.” Pendapat ini juga 
diingkari oleh Al Mubarrid. Sibawaih mengatakan, “Kata ukhar tidak 
boleh menjadi ganti alif dan lam, karena bila menjadi penggantinya 
berarti ia ma'rifah. Tidakkah Anda melihat bahwa “sahar” berbentuk 
ma 'rifah dalam semua perkataan karena menggantikan.” 

& Hp a 8 Ga cb (Adapun orang-orang yang dalam hatinya 
condong kepada kesesatan), Az-zaigh adalah al mail (condong). 
Contoh kalimat, “Zaaghat asy-syams” (matahari condong) “Zaaghat 
al abshaar” (pandangan condong). Pola perubahannya: Zaagha- 
yaziighu-zaighan, artinya meninggalkan tujuan. Contohnya fiman 
Allah Ta'ala: Per a Z1 Pi AN LEN; BCG (Maka tatkala mereka berpaling 
(dari kebenaran), Allah memalingkan hati mereka). (Os. Ash-Shaff 
(611: 5) Ayat ini (yang tengah dibahas) berlaku umum, mencakup 
semua golongan, yang keluar dari kebenaran. Sebab turunnya adalah 
kaum nashrani Najran sebagaimana yang telah dan yang akan 
dikemukakan. 

Ala KE Sasi 
yang mutasyabihat), si Berpatokan kepada ayat-ayat Al Qur'an 
yang mutasyabih lalu dengan itu menimbulkan keraguan di kalangan 
kaum mukminin dan menjadikannya sebagai dalil atas apa yang 
mereka jalankan, yaitu perbuatan bid'ah yang menyimpang dari 
kebenaran. Ini sebagaimana yang Anda dapati pada setiap kelompok 
bid'ah. Mereka itu bermain-main dengan Kitabullah secara serius, 
mereka melontarkannya untuk mempropagandakan kejahilan mereka, 
padahal sama sekali tidak terkait dengan dalil. 


> (maka mereka mengikuti sebagian ayat-ayat 


.... 


PAI daa (untuk menimbulkan fitnah), yakni: Untuk 


menimbulkan fitnah dari mereka kepada manusia berkenaan dengan 
perkara agama dan menyamarkan pemahaman mereka serta merusak 
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hubungan antar sesama mereka. 


á D a . 
x An Al, (dan untuk mencari-cari takwilnya), yakni: Untuk 


mencari-cari penakwilannya menurut cara yang mereka kehendaki dan 
sesuai dengan madzhab mereka yang rusak. Az-Zajjaj berkata, 
“Makna “mereka mencari-cari penakwilannya” adalah mereka 
mencari-cari penakwilan tentang pembangkitan dan penghidupan 
mereka kembali, lalu Allah Azza wa Jalla menyatakan bahwa 
takwilannya dan waktunya tidak diketahui kecuali oleh Allah.” Lebih 


Me me 


jauh ia mengatakan, “Dalilnya adalah firman Allah Ta'ala: 565 Ja 


mu NG di ; Ho LE Si (Tiadalah mereka menunggu-nunggu kecuali 


(terlaksananya kebenaran) Al Qur'an itu. Pada hari datangnya 
kebenaran pemberitaan Al Qur'an itu) yakni: Pada hari mereka dapat 
menyaksikan pembangkitan dan penghidupan kembali serta adzab 
yang telah dijanjikan kepada mereka.” 


Ted pr 


25 Gi Jsa (berkatalah orang-orang yang melupakannya) 
yakni: Yang meninggalkannya. 


ii 6; PA SKB (Sesungguhnya telah datang rasul-rasul 
Rabb kami membawa yang hak) (Qs. Al A'raaf [7]: 53) yakni: Kami 
telah melihat penakwilan apa yang telah Pep kepada kami 
oleh para rasul. 

2 Si A ia G5 (padahal tidak ada yang mengetahui 
takwilnya melainkan Allah), at-tawiil bermakna at-tafsiir 
(penafsiran), seperti ungkapan mereka: Takwilan kalimat ini adalah 
demikian, artinya penafsirannya. Bisa juga bermakna mengembalikan 
perkara kepadanya, ini berarti dari kata asal aala al amr ilaa kadzaa- 
ya'uulu ilaihi, artinya kembali. Awwaltuhu ta 'wiilan berarti 
shayyartuhu (mengembalikannya). Redaksi kalimat ini adalah kalimat 
haal (keterangan kondisi), artinya: Mereka mengikuti yang 
mutasyabih untuk mencari-cari takwilnya, padahal yang mengetahui 
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takwilannya hanya Allah. 
Para ulama berbeda pendapat mengenai firman-Nya: 
Ai 3 Ya A (Dan orang-orang yang mendalam ilmunya), 


apakah ini redaksi yang terpisah dengan yang sebelumnya atau 
tersambung dengan yang sebelumnya sehingga wawu berfungsi 
menyambungkan (kata sambung)? Pendapat mayoritas menyatakan 
bahwa redaksi kalimat ini terputus dengan yang sebelumnya, dan 


redaksi yang sebelumnya telah sempurna pada kalimat: A Si 


(melainkan Allah). Demikian pendapat Ibnu Umar, Ibnu Abbas, 
Aisyah, Urwan Ibnu Az-Zubair, Umar bin Abdul Aziz, Abu Asy- 
Sya'tsa', Abu Nuhaik dan lain-lain. Ini juga merupakan pendapat Al 
Kisa'ai, Al Farra', Al Akhfasy dan Abu Ubaid, serta Ibnu Jarir, ia 
mengemukakannya dari Malik dan memilihnya. Al Khaththabi juga 
mengemukakannya dari Ibnu Mas'ud dan Ubai bin Ka'b, ia juga 
mengatakan, “Sementara diriwayatkan dari Mujahid, bahwa kalimat 
ar-raasikhuun bersambung dengan yang sebelumnya, dan menyatakan 
bahwa mereka mengetahuinya.” Lebih jauh ia mengatakan: Sebagian 
ahli bahasa berdalih dengan mengatakan bahwa maknanya: Orang- 
orang yang mendalam ilmunya mengetahuinya sambil mengatakan: 


<4 Ez (Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat), dan 


menyatakan bahwa kalimat: Sa (berkata) pada posisi nashab 


sebagai haal (keterangan kondisi). Namun mayoritas ahli bahasa 
mengingkarinya, karena orang-orang Arab tidak menyembunyikan fil 
(kata kerja) sekaliguss dengan maf'ul-nya (obyeknya), dan suatu 
kalimat tidak disebut sebagai kaal kecuali dengan tampaknya Fl, 
sehingga bila tidak tampak fi, maka bukan sebagai kaal. Jika ini 
dibenarkan, tentu dibolehkan mengatakan: Abdullah raakiban 
dengan maksud: Agbala Abdullah raakiban (Abdullah datang 
dengan berkendaraan). Dibolehkan ungkapan seperti ini bila disertai 
dengan penyebutan fil, seperti ungkapan: Abdullah yatakallam, 
yushlih baina an-naas (Abdullah berbicara, mendamaikan orang- 
orang), maka ini bisa sebagai haal. Juga seperti ungkapan seorang 
penyair, yang dikemukakan oleh Abu Amr, ia mengatakan: Abu Al 
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Abbas Tsa'lab mengemukakan kepada kami: 
| A 4 o r Pau o z 
KN ka ai a NENG le 
Aku kirimkan seseorang membawakan unta gemuk 


yang langkahnya pendek dan bila berdepa ia tinggi. 


Maka pendapat mayoritas ulama yang didukung oleh 
pandangan para pakar nahwu adalah lebih tepat daripada pandangan 
Mujahid sendiri. Lagi pula, adalah tidak mungkin bagi Allah SWT 
menafikan sesuatu dari makluk-Nya dan menyandangkan penafian itu 
kepada diri-Nya, karena dengan demikian berarti menyertakan. 


Pe 
lors 0 


Tidakkah Anda perhatikan firman Allah Azza wa Jalla: 3 ya AN ds 


Pr) Ni AN PAN Sa (Katakanlah, “Tidak ada seorang pun di 


langit dan di bumi yang mengetahui perkara yang ghaib, kecuali 


hd A 


Allah”) (Qs. An-Naml (27): 65), firman-Nya: sa $} Sy WAN (Tidak 


seorang pun yang dapat menjelaskan waktu kedatangannya selain 
ta 


pah kad z 5 Pd 1 
Dia) (Os. Al A'raaf [7]: 187) dan firman-Nya: 445s Y| AG é $ 
(Tiap-tiap sesuatu pasti binasa, kecuali Allah). (Qs. Al Qashash [28]: 
88). Semua ini adalah hal-hal yang hanya Allah sendiri pemiliknya, 


tidak disertai oleh selain-Nya. Demikian juga firman-Nya: A i; 


a. g ! go 
A Y) oh (padahal tidak ada yang mengetahui takwilnya 


- 


melainkan Allah), seandainya wawu pada kalimat: Sa (Dan 
orang-orang yang mendalam) berfungsi untuk menyambungkan, 
maka kalimat: D: Ae Oya X (semuanya itu dari sisi Tuhan kami) tidak 
ada gunanya. 


Al Ourthubi mengatakan, “Apa yang dikemukakan oleh Al 
Khaththabi, bahwa tidak ada yang berpendapat dengan pendapatnya 
Mujahid, sebenarnya telah diriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa ar- 
raasikhuuna di-'athaf-kan kepada nama Allah Azza wa Jalla, dan 


mereka termasuk yang mengetahui mutasyabih, dan dengan ilmunya 
itu mereka mengatakan, “Aamanaa bih? (Kami beriman kepada ayat- 
ayat yang mutasyabihat).” Ini dikemukakan juga oleh Ar-Rabi', 
Muhammad bin Ja'far bin Az-Zubair, Al Oasim bin Muhammad dan 


e Apo 


lain-lain. Kemudian kalimat: 54,0 (berkata) berdasarkan penakwilan 
ini, berada pada posisi nashab sebagai haal tentang ar-rasikhuun 
(yang menerangkan kondisi orang-orang yang mendalam ilmunya), 
sebagaimana dikatakan: 
o- Para EPEE RP oso 7 o- 3 Ia 
Angin pun menangis karena kesedihannya 
sementara petir berkilat di awan. 

Bait syair ini mengandung dua makna, yaitu kata ‘Wal barq’ 
bisa sebagai mutbada` (subyek) sedangkan khabar-nya (predikatnya) 
adalah ‘yalma” berdasarkan penakwilan pertama, sehingga redaksi 
kalimat ini terputus dengan yang sebelumnya. Bisa juga merupakan 
sambungan dari “Ar-riih', sementara “Yalma” pada statusnya sebagai 
haal berdasarkan penakwilan kedua yang bermakna “Laami'an 
(dalam keadaan berkilat).” 

Anda tentu dapat mengerti, bahwa apa yang dikatakan oleh Al 


s Ah 


Khathtabi tetang alasan menyatakan bahwa kalimat: -4« Ea GA 


(berkata, “Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat) bukan 
sebagai haal (keterangan kondisi) dengan alasan bahwa orang-orang 
Arab tidak menyebutkan haal kecuali disertai adanya fil dan 
seterusnya hingga akhir perkataannya. Demikian ia kemukakan karena 
menganggap bahwa pada redaksi ini tidak ada fi 1. 


Padahal sebenarnya tidak demikian, karena ff 'I-nya disebutkan, 
yaitu kalimat: zí Í áo pia G5 (padahal tidak ada yang 
mengetahui takwilnya), namun haal-nya (kata keterangannya) dari 
yang di- athaf-kan, yaitu kalimat: PNY (Dan orang-orang yang 
mendalam) yang tidak mencakup kalimat yang ia di- 'athaf-kan 
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g 
kepadanya, yaitu kalimat: AN Y) (melainkan Allah), dan ini memang 
dibolehkan dalam ungkapan bahasa Arab. Ungkapan seperti ini 


mer AS 


terdapat di dalam Kitabullah, di antaranya adalah firman-Nya: glana) 


e s2 r KP pa Pai 
e yuni us re WA SPA [Juga] bagi para fugara yang 


berhijrah yang diusir dari kampung halaman) pak bya KAN Ly. íi, 


G Jal E LS 3 Pen (Dan orang-orang yang datang sesudah 


mereka [Muhajirin dan Anshar], mereka berdoa, “Ya Tuhan Kami, 
beri ampunlah kami) (Os. Al Hasyr (59J: 10). Juga seperti fiaman- 


KA £- Ia ate Abr Hee 
Nya: Ce) lo ano NANG b) gl, (Dan datanglah Tuhanmu; sedang 


Malaikat berbaris-baris). (Os. Al Fajr [89]: 22), yakni: Dan datanglah 
para malaikat berbaris-baris. 


Tapi di sini ada halangan lain untuk menetapkannya sebagai 
haal, yaitu bahwa membatasi ungkapan “ilmuhum bita wilihi' 
(mereka mengetahui takwilnya) dengan kondisi bahwa mereka 
mengatakan 'aamanaa bihi’ (kami beriman kepada ayat-ayat yang 
mutasyabihat) tidaklah tepat. Karena orang-orang yang mendalam 
ilmunya dengan mengatakan demikian di- athaf-kan kepada nama 
yang agung (yakni kepada kalimat Allah) mengetahui takwilannya 
dalam setiap keadaan, tidak hanya dalam keadaan ini saja, sehingga 


Ger 0 AI 


hal ini menyebabkan anggapan bahwa kalimat: -4 Ul: igya (berkata, 


“Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat”) sebagai haal 
adalah tidak benar. Maka anggapan yang tepat adalah mendudukkan 


kalimat ini sebagai kalimat permulaan, yaitu bahwa kalimat: Pi 


Adil G3 (Dan orang-orang yang mendalam ilmunya) adalah mubtada ' 


MAI 


sedangkan khabar-nya adalah: oj),w (berkata). 


Di antara alasan yang dikemukakan oleh mereka yang 
menyatakan 'athaf (bersambungnya ar-raasikhuun dengan nama yang 
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agung), bahwa Allah SWT menyandangkan karakter “mendalam 
dalam keilmuan’, bagaimana mungkin memuji mereka demikian 
padahal mereka tidak mengetahui itu? Pandangan ini disanggah: 
Karena itu berarti membiarkan mereka mencari suatu ilmu yang tidak 
diizinkan Allah, dan Allah tidak menetapkan jalan bagi makhluk-Nya 
walaupun sangat mendalam ilmunya, karena mereka pun tahu bahwa 
hal itu termasuk perkara-perkara yang ilmunya ditutupi oleh Allah, 
dan orang-orang yang mengikutinya adalah orang-orang yang hatinya 
codong, jadi sangat jauh dari kemungkinan orang-orang yang 
mendalam ilmunya melakukan itu. 

Asal makna ar-rusuukh dalam pengertian bahasanya orang- 
orang Arab adalah mantap dalam sesuatu, dan setiap yang mantap 
disebut raasikh. Asal penggunaan untuk benda (bukan untuk hal yang 
abstrak), misalnya kuda itu berdiri kokoh, atau pohon itu menancap di 
tanah dengan mantap (kemudian digunakan juga untuk hal yang 
abstrak). Contohnya adalah ucapan seorang penyair: 


“B0 2... 


Boa AD ia Aa JEN Gn ad 
Sungguh telah tertanam sangat mendalam kecintaanku kepada Laila 


gejala-gejalanya menyatakan enggan untuk dirobah. 


Jadi mereka itu telah teguh dalam melaksanakan perintah yang 
datang dari Allah dan meninggalkan yang mutasyabih serta 
mengembalikan ilmunya kepada Allah SWT. Di antara para ahli ilmu 
ada yang bersikap pertengahan di antara kedua kondisi mengatakan: 
Penakwilan yang diungkapkan di dalam Al un an mempunyai dua 
arti, yaitu: 

Pertama: Penakwilan dengan makna hakikat sesuatu dan 
pemaknaannya dikembalikan kepada sesuatu itu, contohnya adalah 


firman Allah Ta'ala: (S5 desi Vó% (Inilah ta'bir mimpiku) (Os. 


Yuusuf [12]: 100) dan firman-Nya: jakos6 Ie Aas Íj as Ja 


(Tiadalah mereka  menunggu-nunggu Ta (terlaksananya 
kebenaran) Al Qur'an itu, pada hari datangnya kebenaran 
pemberitaan Al Our'an itu) (Os. Al A'raaf [7]: 53), yakni: Hakikat 
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apa yang diberitakan mengenai perkara para hamba. Bila yang 
dimaksud dengan takwil adalah ini, maka wagaf-nya —pada ayat yang 
tengah dibahas— adalah pada lafazh jalalah —yakni: pada kalimat 
illallaah—, karena hakikat segala perkara tidak diketahui kecuali oleh 


Allah “4zza wa Jalla, sehingga dengan demikian kalimat: & Spa 


Adi (Dan orang-orang yang mendalam ilmunya) adalah mubtada', 


Ger 2 8r 


sementara kalimat: -4 Use assw (berkata, “Kami beriman kepada 
ayat-ayat yang mutasyabihat”) adalah khabar-nya. 

Kedua: Bila yang dimaksud dengan takwil adalah makna lain, 
yakni tafsir (penafsiran), bayan (penjelasan) dan ta`bir (tabir) tentang 
sesuatu seperti firman-Nya: zab 36 E% (Berikanlah kepada Kami 


Opa 


ta'birnya). (Qs. Yuusuf [12]: 36) yang berarti “Berikanlah kepada 
kami penafsirannya’, maka wagaf-nya (pada ayat yang tengah 


dibahas) adalah pada kalimat: Adi PEN ITA (Dan orang-orang yang 


mendalam ilmunya), karena mereka mengetahui dan memahami apa 
yang dikemukakan kepada mereka dengan ungkapan ini, walaupun 
mereka tidak benar-benar mengetahui hakikat segala sesuatu secara 
sesungguhnya. Dengan demikian maka kalimat: -4 AA bias 
(berkata, “Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat”) 
adalah sebagai haal mereka (kalimat yang menerangkan kondisi 
mereka). Ibnu Faurik mengunggulkan pendapat yang menyatakan - 
bahwa orang-orang yang mendalam ilmunya mengetahui takwilnya 
dan mengikutinya. Demikian juga segolongan mufassir peneliti 
menggunggulkan pendapat ini. 


Al Ourthubi mengatakan: Guru kami, Abu Al Abbas Ahmad 
bin Amr berkata, “Inilah yang benar, karena sebutan “Orang-orang 
yang mendalam ilmunya? menetapkan bahwa mereka mengetahui 
lebih banyak daripada yang muhkam yang ilmunya setara dalam 
memahami ungkapan orang Arab, dan dalam segala sesuatu mereka 
mendalami ilmunya walaupun mereka tidak mengetahui kecuali yang 
dapat diketahui oleh kebanyakan orang, hanya saja yang mutasyabih 
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itu banyak ragamnya, di antaranya adalah yang sama sekali tidak 
dapat diketahui, seperti perkara ruh dan hari kiamat, ini termasuk 
perkara yang ilmunya disêmbunyikan Allah. Perkara seperti tidak ada 
seorang pun yang mempunyai ilmunya, karena itu, di antara para 
ulama cerdas menyatakan bahwa orang-orang yang mendalam 
ilmunya tidak mengetahui perkara mutasyabih, ini maksudnya adalah 
jenis mutasyabih yang seperti ini. Adapun mutasyabih yang bisa 
dimaknai dengan makna lain secara bahasa, maka ditakwilkan dan 
dapat diketahui takwilannya secara benar, walaupun dalam hal ini ada 
pula penakwilan yang tidak tepat.” 

Perlu diketahui, bahwa kesimpang-siuran pada ungkapan- 
ungkapan para ahli ilmu ini, penyebab terbesarnya adalah perbedaan 
pandangan mereka mengenai menetapan makna muhkam dan 
mutasyabih. Telah kami paparkan kepada Anda tentang mana yang 
benar dalam penetapannya, dan akan kami tambahkan kepada Anda 
agar lebih jelas. Kami katakan; Di antara yang membenarkan 
penafsiran mutasyabih adalah yang telah kami kemukakan mengenai 
permulaan-permulaan sejumlah surah, karena kalimat-kalimat tersebut 
tidak jelas maknanya dan tidak tampak indikasinya, tidak dengan 
kalimatnya sendiri dan tidak pula dengan hal lainnya yang bisa 
mengindikasikan penafsiran dan penjelasannya, karena kalimat- 
kalimat itu tidak dikenal dalam ungkapan orang-orang Arab, dan 
secara syar'i pun tidak diketahui apa makna alif laam miim, alif laam 
raa', haa miim, thaa siin, thaa siin miim dan sebagainya, karena kata- 
kata semacam ini tidak ada penjelasannya sedikit pun dari ungkapan 
bangsa Arab dan tidak pula dari ungkapan syar'i, jadi semua ini tidak 
jelas maknanya, tidak jelas dengan kalimatnya sendiri dan tidak pula 
dengan yang lainnya yang dapat dijadikan patokan untuk 
mengindikasikan penafsiran dan penjelasannya. Bahkan ungkapan- 
ungkapan seperti ini pun tidak ada nukilannya dari bahasa lainnya 
(non Arab), tidak pula dari kata-kata asing yang terdapat di dalam 
bahasa Arab, dan tidak pula dari terminologi syari'at yang dapat 
menjelaskannya. 


Demikian juga hal-hal yang ilmunya ditutupi oleh Allah, 
seperti perkara ruh dan perkara yang termuat di dalam firman-Nya: 51 
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Papar, ae a (Sesungguhnya Allah, hanya pada sisi-Nya sajalah 


pengetahuan tentang hari Kiamat ...) hingga akhir ayat (Qs. Luqmaan 
(31): 34) dan sebagainya. Demikianlah mengenai ungkapan yang 
indikasinya tidak jelas, baik berdasarkan redaksi kalimatnya maupun 
berdasarkan yang lainnya, seperti halnya suatu ungkapan yang 
mengandung dua makna yang memungkinkan namun tidak dapat 
dipastikan mana yang paling mendekati berdasarkan ungkapannya. 
Hal ini seperti kalimat-kalimat yang mengandung lebih dari satu 
makna namun tidak ada keterangan lain di luar redaksi itu yang 
menjelaskan maksud dari kata atau kalimat yang mengandung lebih 
dari satu makna itu. Demikian juga dua dalil yang kontradiktif yang 
tidak bisa diunggulkan salah satunya, baik berdasarkan ungkapannya 
maupun berdasarkan yang lainnya. 


Adapun yang maknanya jelas berdasarkan ungkapannya 
sendiri, misalnya karena ungkapan itu memang dikenal dalam 
ungkapan bangsa Arab, atau dikenal dalam terminiologi syari'at, 
ataupun berdasarkan yang lainnya, maka yang demikian ini adalah 
seperti perkara-perkara global yang keterangannya terdapat di bagian 
lain dari Kitabullah yang mulia atau di dalam As-Sunnah yang suci 
atau di dalam hal-hal yang dapat mengindikasikannya, kemudian dari 
situ tampak mana makna yang lebih unggul di tempat lain di dalam Al 
Kitab atau As-Sunnah atau keterangan-ketarangan lain yang 
mengunggulkannya yang dikenal oleh para ahli ilmu ushul dan diakui 
oleh para ahli bahasa, sehingga dengan begitu bisa ditetapkan bahwa 
kalimat dimaksud termasuk kategori muhkam, bukan mutasyabih. Dan 
orang yang menyatakannya termasuk kategori mutasyabih, berarti ia 
tidak dapat melihat yang benar, karena itu lepaskanlah tangan Anda 
darinya dalam hal ini, karena dengan begitu Anda akan selamat dari 
kungungan dan ketergelinciran yang bisa menjerumuskan orang lain 
ke dalam perkara ini. Demikian ini karena setiap golongan 
menyebutkan dalil yang dianutnya sebagai muhkam, sedangkan yang 
dianut oleh selainnya yang menyelisihinya disebut mutasyabih, 
apalagi ahli ilmu kalam. Bagi yang tidak percaya dengan realita ini, 
silakan merujuk buku-buku mereka. 


Perlu diketahui juga, bahwa di alam Al Kitab yang mulia ada 
keterangan yang menunjukkan bahwa kesemuanya adalah muhkam, 


TAFSIR FATHUL QADIR ————————— 267 


namun ungkapannya tidak menyiratkan makna ini, tapi makna 
- 4 WA 

lainnya, di antaranya adalah firman-Nya: WON A ESA SSS (Inilah) 

suatu kitab yang ayat-ayatnya disusun dengan rapi) (Qs. Huud (11): 


1) dan firman-Nya: O sS S 2 Sip SI (Inilah ayat-ayat Al 


Qur`an yang mengandung hikmah). (Qs. Yuunus [10]: 1). Yang 
dimaksud dengan muhkam di sini adalah lafazhnya shahih, maknanya 
jelas, dan keindahannya jauh lebih tinggi daripada perkataan lainnya. 
Ada juga ungkapan yang menunjukkan bahwa semuanya mutasyabih, 
namun ungkapannya tidak menyiratkan makna ini, yaitu ayat yang 
sedang kami tafsirkan ini, bahkan ada juga yang dengan makna 


lainnya, di antaranya adalah firman-Nya: Ga ES ([Yaitu] Al 


Qur`an yang serupa (mutu ayat-ayatnya) (Qs. Az-Zumar [39]: 23). 
Yang dimaksud dengan mutasyabih dengan makna ini adalah yang 
serupa dengan ayat-ayat lainnya dalam hal kebenaran, ketinggian dan 
keindahan bahasanya. 


Beberapa faidah dikemukakan oleh para ahli bertolak dari 
adanya ayat-ayat mutasyabih di dalam Al Qur`an, di antaranya: 
Bahwa untuk mencapai kebenaran kadang disertai dengan 
keberadaannya sehingga menambah kesulitan dan kerumitan, namun 
hal ini menambahkan pahala bagi yang menelusuri untuk mencapai 
kebenaran. mereka itu adalah para imam mujtahid. Az-Zamakhsyari, 
Ar-Razi dan yang lainnya menyebutkan faidah lainnya, namun yang 
paling bagus adalah yang telah disebutkan, adapun sisanya tidak perlu 
dikemukakan di sini. 


RE .. #2 ; an a MA 
E5 xs o $ (semuanya itu dari sisi Tuhan kami), di sini ada 


dhamir mugaddar (kata ganti yang diperkirakan) yang kembali kepada 
kedua bagian, yang muhkam dan yang mutasyabih, yaitu (bila 
ditampakkan): Kulluhu (semuanya). Atau ada kata yang mahdzuf 
(yang tidak ditampakkan) selain dhamir, yakni: kullu waahin min 
humaa (masing-masing dari keduanya). Ini merupakan kesempurnaan 
ungkapan yang dikemukakan sebelumnya. 
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SEM AA xF Yi er 
IYN i Si K5; G3 (Dan tidak dapat mengambil pelajaran 


[daripadanya] melainkan orang-orang yang berakal), yakni: Yang 
benar-benar berakal, yaitu mereka yang mendalam ilmunya, yang 
mengkaji mutasyabih-nya dan mengerti muhkam-nya, serta 
mengamalkan sesuai dengan yang ditunjukkan Allah kepadanya 
dalam ayat ini. 


R lir 


55 Y, (Ya Tuhan kami, janganlah Engkau jadikan hati kami 
Bi 


condong kepada kesesatan). Ibnu Kaisan mengatakan, “Mereka 
memohon agar tidak condong karena akan menyebabkan condongnya 


29A AÈ 96RA ne Ke NGE 


hati mereka. Seperti juga firman-Nya: mash a gbi le Cb (Maka 


tatkala mereka berpaling [dari kebenaran}, Allah memalingkan hati 
mereka) (Qs. Ash-Shaff [61]: 5), jadi seolah-olah, ketika mereka 


SAGE Bor 


mendengar firman Allah: 44 5 Ú bid E Ips 8 SA cs 
(Adapun orang-orang yang dalam hatinya condong kepada kesesatan, 
maka mereka mengikuti sebagian ayat-ayat yang mutasyabihat), 


mereka mengucapkan: ap E Y & (janganlah Engkau jadikan hati 
kami condong kepada kesesatan) dengan mengikuti yang mutasyabih. 


AKAL 


Lisa 3 5% (sesudah Engkau beri petunjuk kepada kami) 


menuju kepada kebenaran yang telah Engkau izinkan kami untuk 


r 


mengamalkan ayat-ayat yang muhkam. Zharf-nya adalah kalimat: 5% 


(sesudah) yang manshub karena kalimat: & Y (janganlah Engkau 
(jadikan hati kami) condong). 


€ 
Epos 7 


Lam) &3 Lu 6] Sa, (dan karuniakanlah kepada kami rahmat 


dari sisi Engkau), yakni: Apa pun dari sisi Engkau. Kata 


berfungsi menunjukkan permulaan tujuan. Kata KA dengan harakat 


Jathah pada huruf lam, harakat dhammah pada huruf dal dan harakat 
sukun pada huruf nun, mempunyai beberapa dialek, ini adalah dialek 
yang paling fasih, statusnya sebagai zharf makan (keterangan tempat), 


Foor 
- 


kadang pula dirangkaikan dengan waktu. Pengungkapan kata: is) 


(rahmat) secara nakirah (undefinitif) berfungsi menunjukkan betapa 
besarnya, yakni: Rahmat yang agung lagi luas. 


SE SA É (karena sesungguhnya Engkau-lah Maha 
Pemberi [karunia]) sebagai alasan untuk permohonan itu atau untuk 
diberikannya apa yang dimohonkan itu. 


rge 


ai MS SI 5 (Ya Tuhan kami, sesungguhnya Engkau 


mengumpulkan manusia), yakni: Yang membangkitkan dan 
menghidupkan mereka kembali setelah bercerai berainya mereka. 


253 (untuk [menerima pembalasan pada) hari), yaitu: Hari 


kiamat, yakni: Hari penghitungan amal atau hari pembalasan. 
Pengertian ini berdasarkan perkiraan tidak ditampakkannya mudhaf 
(kata rangkaiannya) dan ditampakkannya mudhaf ilaih (kata yang 
dirangkaikan kepadanya) untuk menempati posisinya. 


43 7 (yang tak ada keraguan padanya), yakni: Tidak ada 


keraguan tentang kepastian terjadinya dan kepastian di saat itu akan 
terjadi penghitungan amal dan pembalasan. Penafsiran tentang ar-raib 
telah dikemukakan. Redaksi kalimat: NAH AL Í & Di 
(Sesungguhnya Allah tidak menyalahi janji) berfungsi sebagai alasan 
yang mencakup ungkapan sebelumnya, yakni: Bahwa pemenuhan 
janji adalah karakter Allah SWT, dan menyalahi janji berarti 
menyalahi ketuhanan dan menafikannya. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Al Muhkamaat 
adalah: Nasikh-nya (ayat yang menghapus hukum ayat lainnya), 
halalnya, haramnya, batasan-batasannya, kewajiban-kewajibannya 
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serta apa-apa yang harus kita percayai dan apa-apa yang harus kita 
amalkan. Sedangkan mutasyaabihaat adalah: Mansukhnya (ayat yang 
dihapus hukumnya), yang harus didahulukan, yang harus 
dikemudiankan, perumpamaan-perumpamaannya, bagian-bagiannya 
serta apa-apa yang harus kita percayai dan apa-apa yang harus kita 
amalkan.” 

Diriwayatkan oleh Sa'id Ibnu Manshur, Ibnu Abu Hatim, Al 
Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Ibnu Mardawaih, dari Ibnu 


Abbas mengenai firman-Nya: ESE zg iu (Di antara fisilnya ada 
ayat-ayat yang muhkamat), ia mengatakan, “Tiga ayat di akhir surah 


Al An'aam adalah muhkamaat, yaitu: (3XS£ [$ (Katakanlah, 
“Marilah...” (Os. Al An'aam [6]: 151) dan dua ayat setelahnya.” 


Disebutkan dalam riwayat lain darinya yang dikeluarkan oleh 
Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


$ 224 
-ð - 


mengenai firman-Nya: IS Etis (ayat-ayat yang muhkamat), ia 


mengatakan, “Di antaranya adalah ayat: ING 5 (Katakanlah, 
“Marilah...”) (Qs. Al An'aam (6): 151) hingga tiga ayat. Yang 


lainnya adalah ayat: 361 Ý) XS A G5 25185 (Dan Tuhanmu telah 
memerintahkan supaya kamu jangan menyembah selain Dia) (Qs. Al 
Israa' [17]: 23) hingga tiga ayat setelahnya.” 


Aku (Asy-Syaukani) katakan: Semoga Allah merahmati Ibnu 
Abbas. Betapa sedikitnya keterangan yang dinukil darinya (mengenai 
ini), karena penetapan tiga ayat, atau sepuluh ayat, atau seratus ayat 
dari keseluruhan Al Qur'an lalu dinyatakan sebagai ayat-ayat 
muhkamat, maka tidak ada faidahnya, karena ayat-ayat muhkamat 
merupakan bagian terbesar dari keseluruhan perkataan (di dalam Al 
Qur'an). Bahkan juga perkataan yang dinukil darinya yang 
menyatakan bahwa al muhkamat adalah nasikh-nya, halalnya dan 
seterusnya, lalu apa gunanya penetapakan ayat-ayat tersebut yang 
terdapat di akhir surah Al An'aam? Abd bin Humaid meriwayatkan 
darinya, ia mengatakan, “Al Muhkamaat adalah yang halal dan yang 
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haram.” Mengenai hal ini banyak sekali pendapat-pendapat dari para 
salaf yang semuanya bertolak dari apa yang telah kami paparkan di 
awal pembahasan ini. 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


ti SE 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Hp Sg 8 Ha Lah 


& (Adapun orang-orang yang dalam hatinya condong kepada 
kesesatan), ia mengatakan: Yakni orang-orang yang ragu, mereka 
memposisikan yang muhkam pada posisi yang mutasyabih dan yang 
mutasyabih di posisi yang muhkam, dengan begitu mereka telah 
menyamarkan sehingga Allah menyamarkan terhadap mereka. 

ag. Z 7 l pp PI 
(Kemudian mengenai firman-Nya): Asi YI sak; Ax Cs (padahal 


tidak ada yang mengetahui takwilnya melainkan Allah), ia berkata, 
“Takwilannya pada hari kiamat, tidak ada yang mengetahuinya selain 
Allah.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai firman- 
Nya: Pasi (condong kepada kesesatan), ia mengatakan: —Yakni 
keraguan. Disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya, dari 


aan nrg 


Aisyah, ia menuturkan, “Rasulullah SAW membaca: Ade Jl < KA 


Sasi (Dia-lah yang menurunkan Al Kitab [Al Qur`an] kepada 


2... 


kamu), hingga: Kapan 8 5 íi AA (Adapun orang-orang yang dalam 


hatinya condong kepada kesesatan), hingga: „ÍN iji (orang- 
orang yang berakal), lalu Rasulullah SAW bersabda: cai Pp ó 
Ayé s$ cai e 3 ofat (4pabila kalian melihat orang-orang 
yang menyangkal mengenai ini, maka mereka itulah yang dimaksud, 
maka waspadalah terhadap mereka)? Dalam lafazh lainnya 


2 Shahih: Muslim, 4/2003 dan Ibnu Majah, no. 47, dari hadits Aisyah. 
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disebutkan: kjai A1 (sasa yah AJ Ka BS DAS Gg Sh Su 
(Maka apabila kalian melihat orang-orang yang mengikuti ayat-ayat 


yang mutasyabih darinya, maka mereka itulah yang telah disebutkan 
Allah, maka waspadalah terhadap mereka)? Dalam lafazh Ibnu Jarir 


dan yang lainnya disebutkan: (pii 4 KW u DAS sell Sh Gu 

a Wan Lali ah a jateni (Maka apabila kalian melihat 
orang-orang yang mengikuti ayat-ayat mutasyabih darinya dan 
orang-orang yang menyangkal mengenainya, maka mereka itulah 
yang dimaksud oleh Allah, maka janganlah kalian bergaul dengan 
mereka)” 


Abd Ibnu Humaid, Abdurrazzag, Ahmad, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani, Ibnu Mardawaih dan Al Baihagi 
dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Abu Umamah, dari Nabi SAW, 


mengenai firman-Nya: Asa KS ú LAS & Hp A 3 Si CG (Adapun 
orang-orang yang dalam hatinya condong kepada kesesatan, maka 
mereka mengikuti sebagian ayat-ayat yang mutasyabihat), beliau 


bersabda: « ra eò (Mereka itulah kaum khawarij)” 


Diriwayatkan oleh Ibnu Jarir serta Al Hakim dan ia men- 
Shahih-kannya, dari Ibnu Mas'ud, dari Nabi SAW, beliau bersabda: 
Ka JE TAN Ig AA IP IE AA IG Lp Iii JI DAS 0S 
4 i 3. jae , 5 ‘s 5 r 7 ae Ka a 
Nya) AJ Pe dag Aan (SK PI JM] ca!) ENI 
ehakay Vab db E A Ee GE EG a al a NGANG Aa 

8. o e Ws br~ ot 73 e3 > & 
Aap SES iya JS da Kal NIS) Alit Ipa, (Kitab pertama diturunkan 
dari satu pintu dengan satu huruf, sedangkan Al Our an turun dengan 
tujuh huruf [yaitu]: Yang memperingatkan, memerintahkan, halal, 
haram, muhkam, mutasyabih dan perumpamaan-perumpamaan, maka 
halalkanlah yang halalnya, haramkanlah yang haramnya, 
laksanakanlah apa yang diperintahkan kepada kalian, hindarilah apa 
yang dilarangkan pada kalian, ambillah pelajaran dari 


3 Shahih: Al Bukhari, no. 4547, dari hadits Aisyah. 
$ Shahih: Ibnu Jarir, 3/119, 120. 
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perumpamaan-perumpamaannya, ketahuilah yang muhkamnya, dan 
imanilah yang mutasyabihnya, dan ucapkanlah, "Kami beriman 
kepada ayat-ayat yang mutasyabihat, semuanya itu dari sisi Tuhan 
kami). Ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Abu Hatim dari Ibnu Mas'ud 
secara mauguf. Ath-Thabrani meriwayatkan dari Umar bin Abu 
Salamah, bahwa Nabi SAW mengatakan kepada Abdullah bin 
Mas'ud, lalu dikemukakan seperti tadi. Diriwayatkan juga serupa itu 
oleh Al Bukhari dalam At-Tarikh dari Ali secara marfu' dengan sanad 
dha'if. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Daud dalam Al 
Mahsahif juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Mas'ud. Ibnu Jarir 
dan Abu Ya'la meriwayatkan dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah 


SAW bersabda: (ALL Sis OT dsn Selama Ie TAN YG 
AE II 399 Ata ar Lag ca Nabi (Al Qur'an diturunkan dengan 
tujuh huruf. Berbantah-bantahan mengenai Al Qur'an adalah tindak 
kekufuran. Apa yang kalian ketahui maka amalkanlah, dan apa yang 
tidak kalian ketahui darinya maka kembalikanlah kepada yang 
mengetahuinya). Sanad-nya shahih.” 


Al Baihagi meriwayatkan dari Abu Hurairah secara marfu’ 


dalam Asy-Syu'ab, di dalamnya disebutkan: 1113 Ssi 1 lg 
PAN (Dan ikutilah yang muhkam serta imanilah yang 
mutasyabih).” 

Diriwayatkan oleh Abdurrazzaq, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir serta Al Hakim dan ia man-shahih-kannya, dari 
Thawus, ia mengatakan: Ibnu Abbas membacanya: «1 3! 45,6 lai úg 
4 Gi AA 2 Opal Si (Padahal tidak ada yang mengetahui 
takwilnya melainkan Allah. Dan orang-orang yang mendalam 
ilmunya berkata, “Kami beriman kepada ayat-ayat yang 
mutasyabihat”) Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Daud dalam Al 


5 Mungathi": Al Hakim 2/289, dan ia mengatakan, “Shahih, namun keduanya (Al 
Bukhari dan Muslim) tidak mengeluarkannya.” Lalu dikomentari oleh Adz-Dzahabi 
dengan mengatakan, “Mungqathi'.” 

Sanadnya shahih: Al Haitsami mencantumkannya di dalam Majma’ Az-Zawaid 
7/154, dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ahmad, dan sanad-nya shahih.” 
Demikian juga yang dikatakan oleh Ibnu Katsir di dalam T; afsir-nya 1/347. 
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Demak dari Al LA ma ia menua, tenang banya 


ce” 


(Dan sa sia hakikat takwilnya hanya ada di sisi Ih E 
Allah Dan orang-orang yang mendalam ilmunya berkata, “Kami 
beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat”) 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Asy- 
Sya'tsa' dan Abu Nuhaid, mereka berkata, “Sesungguhnya kalian 


-— 5 Fa 
menyambungkan ayat ini, padahal a itu terputus: Les a 


Sen Kan CC BIA Ia Si A 25 (Padahal 
tidak ada yang mengetahui takwilnya melainkan Allah. Dan orang- 
orang yang mendalam ilmunya berkata, “Kami beriman kepada ayat- 
ayat yang mutasyabihat, semuanya itu dari sisi Tuhan kami”) Maka 
ilmu mereka berhenti hingga ucapan yang mereka katakan itu.” Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Urwah, ia berkata, “Orang-orang yang 
mendalam ilmunya tidak mengetahui takwilnya, namun mereka 
mengatakan, “Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat, 
semuanya itu dari sisi Tuhan kami?.” Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 
juga meriwayatkan serupa itu dari Umar bin Abdul Aziz. Ibnu Abi 
Syaibah meriwayatkan dalam Al Mushannaf, dari Ubay, ia berkata, 
“Kitabullah yang jelas maka amalkanlah, adapun yang samar bagimu 
maka imanilah, dan serahkan itu kepada yang mengetahuinya.” Ia juga 
meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia mengatakan, “Sesungguhnya Al 
Our'an itu mempunyai menara penerang seperti menara penerang 
jalanan, karena itu, apa yang kalian ketahui (fahami) maka 
berpeganglah dengannya, adapun yang samar atas kalian, maka 
tinggalkanlah.” Ia juga meriwayatkan serupa itu dari Mu'adz. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “Tafsir Al Our'an itu ada empat macam, yaitu: 
Tafsir yang diketahui oleh para ulama, tafsir yang manusia tidak 
diterima alasannya untuk tidak mengetahui yang halal atau yang 
haram, tafsir yang diketahui oleh bangsa Arab dengan bahasa mereka, 
dan tafsir yang tidak diketahui takwilannya kecuali oleh Allah, 
barangsiapa yang mengklaim mengetahuinya maka ia pendusta.” Ibnu 
Jarir meriwayatkan darinya, ia berkata, “Al Our'an diturunkan dengan 
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tujuh huruf, yaitu: Halal dan haram yang tidak seorang pun dapat 
diterima alasannya untuk tidak mengetahuinya, tafsir yang ditafsirkan 
oleh bangsa Arab, tafsir yang ditafsirkan oleh para ulama, dan 
mutasyabih yang tidak diketahui kecuali oleh Allah dan barangsiapa 
selain Allah mengklaim mengetahuinya, maka ia pendusta.” Ibnu Jarir 
dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya, ia berkata, “Aku 
termasuk yang mengetahui takwilnya.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur 
Athiyah Al Ufi darinya mengenai firman-Nya: a sk 53 (Mereka 
berkata, “Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat”) ia 
mengatakan: Kami beriman dengan yang muhkam dan 
melaksanakannya, dan kami beriman kepada yang mutasyabih dan 
kami tidak melaksanakannya. Semua itu berasal dari Allah.” 


Diriwayatkan oleh Ad-Darimi dalam Musnad-nya dan Nashr 
Al Magdisi dalam Al Hujjah, dari Sulaiman bin Yasar: Bahwa seorang 
laki-laki yang biasa dipanggil Dhubai” tiba di Madinah, lalu ia 
bertanya tentang ayat-ayat mutasyabih di dalam Al Qur'an, kemudian 
Umar mengirim utusan kepadanya (untuk memanggilnya), sementara 
ia telah mempersiapkan keranjang-keranjang kurma untuknya, lalu 
Umar bertanya, “Siapa engkau?” Ia menjawab, “Aku Abdullah 
(hamba Allah) Dhubai'.” Umar pun berkata, “Dan aku adalah 
Abdullah Umar.” Kemudian Umar mengambil salah satu keranjang itu 
dan memukulkannya sehingga kepala orang itu berdarah, lalu orang 
itu berkata, “Wahai Amirul Mukminin. Cukup, kini sudah tidak ada 
lagi apa yang pernah telintas di kepalaku.” Ad-Darimi juga 
meriwayatkan dari jalur lainnya, di dalamnya disebutkan, bahwa 
Umar memukulnya tiga kali, yang mana setiap kali memukulnya ia 
membiarkannya hingga sembuh, lalu memukulnya lagi. Asal kisah ini 
diriwayatkan oleh Ibnu Asakir di dalam Tarikh-nya dari Anas. Ad- 
Darimi dan Ibnu Asakir meriwayatkan, bahwa Umar mengirim surat 
kepada penduduk Bashrah agar tidak bergaul dengan Dhubai”. Kisah 
ini diriwayatkan oleh jama'ah ahli hadits. 


Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan 
dari Anas, Abu Umamah, Watsilah bin Al Asga' dan Abu Ad-Darda': 
Bahwa Rasulullah SAW pernah ditanya mengenai orang-orang yang 
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sar e .... 


mendalam ilmunya, beliau pun bersabda: dd Ono) hiai DY uya 


AA al Pin an wi WENG aki Gb AG di Arang 3 (Barangsiapa 
yang sumpahnya dipenuhi, lisannya jujur, hatinya konsisten, perut 
dan kemaluannya terpelihara, maka itulah yang termasuk orang- 
orang yang mendalam ilmunya).' Ibnu Asakir juga meriwayatkan 
serupa itu dari jalur Abdullah bin Yazid Al Azdi dari Anas secara 
marfu'. Abu Daud dan Al Hakim meriwayatkan dari Abu Hurairah, ia 
berkata, “Rasulullah SAW bersabda: 45 LT! d Jami (Berdebat 
mengenai Al Qur`an adalah kekufuran}? Nashr Al Magdisi 
meriwayatkan di dalam Al Hujjah, dari Ibnu Umar, ia menuturkan, 
“Rasulullah SAW keluar, sementara di belakang kamarnya ada 
sejumlah orang yang tengah berdebat mengenai Al Our'an, maka 
beliau pun keluar dengan wajah memerah, dan kedua kelopak matanya 
seolah meneteskan darah, lalu beliau bersabda: „$ ! oid Tapu 


ang Aan c AK Jji a ôt | Ang psi OS Lp Kp wi Tap 
An Ya DE G jab NS ea OE GÉ ani aki Gad JS SI 
A A (Wahai orang-orang, janganlah kalian berdebat mengenai Al 


Qur`an, karena sesungguhnya telah sesat orang-orang sebelum kalian 
karena perdebatan mereka. Sesungguhnya Al Qur'an itu tidak turun 
untuk saling mendustakan sebagiannya pada sebagian lainnya, akan 
tetapi Al Qur'an itu turun untuk saling membenarkan sebagiannya 
pada sebagian lainnya. Mana-mana yang muhkam maka amalkannya, 
dan mana-mana yang mutasyabihnya maka imanilah).” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ummu 
Salamah, bahwa Nabi SAW bersabda: “kis JS (es C3 La Lokia G 
(Wahai Dzat yang membolak balikkan hati, teguhkanlah hatiku pada 


7 Ibnu Jarir, 3/123; Ibnu Katsir, 1/347 dan ia menyandarkannya kepada Ibnu Abu 
Hatim. Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma' Az-Zawaid 6/324dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani. Abdullah bin Zaid adalah perawi 
yang dha'if.” 

Shahih: Ahmad 2/258; Al Hakim, 2/23; Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab, 2/416 
dan Al Albani di dalam Shahih Al Jami', no. 3106. 


agama-Mu)” Kemudian beliau membacakan: GzXa 5 5% Gih & JE, 
(Ya Tuhan kami, janganlah Engkau jadikan hati kami condong kepada 
kesesatan sesudah Engkau beri petunjuk kepada kami). al aayah? 
Ibnu Abu Syaibah, Ahmad dan Ibnu Mardawaih juga riwayatkan 
serupa itu dari Aisyah secara marfu’. Telah diriwayatkan juga serupa 
itu dari jalur-jalur lainnya. Ibnu An-Najjar di dalam Tarikh-nya 


meriwayatkan mengenai firman-Nya: 2 si ta A t5 (Ya 


Tuhan kami, sesungguhnya Engkau mengumpulkan manusia untuk 
[menerima pembalasan pada] hari) al aayah, diriwayatkan dari Ja'far 
bin Muhammad Al Mkhuldi, ia berkata, “Diriwayatkan dari Nabi 


36. 30 


SAW, bahwa: AFEN saji à 657 Kia é Cp A é Ni o sd 3 ip 


Had sp IS di UN P gl Ga DI A uk 
(Barangsiapa membacakan ayat ini pada sesuatu yang hilang 
darinya, maka Allah akan mengembalikan kepadanya. Lalu setelah 
membacanya mengucapkan, “Ya jaami'an-naasi li yaumin laa raiba 
fiih, ijma” bainii wa baina maalii, innaka “alaa kulli syai'in gadiir.” 
(Ya Dzat yang mengumpulkan manusia untuk (menerima pembalasan 
pada) hari yang tak ada keraguan padanya. Himpunkanlah aku 
dengan hartaku, sesungguhnya Engkau Maha Kuasa atas segala 
sesuatu))” 


s1. AA KA SA o jor KAT. seg 
AN a aI V9 atise Nate GE GA lol 


1 BI BA r 877 Ga AAI oA TA 2. 
OM, P sai sig = 


2 os AN Saga Aa (48 


Gt Pd ALAI NG LA 2 pa Kli 2 


? Hasan: Ahmad, 3/1 12, 257; Al Hakim 2/288 dan di-hasan-kan oleh Al Albani. | 
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de 


2. DA orr, o Bor PR L 7 27 Ar 99 g2 r 
aa adl ye 3 ihe 3) gdl 


- 


e. ato Da, r A Za 


r 2 aĝ 52 | . 
AL AI < HA jan 3 JB 


“Sesungguhnya orang-orang yang kafir, harta benda dan 
anak-anak mereka, sedikitpun tidak dapat menolak (siksa) Allah 
dari mereka. dan mereka itu adalah bahan Bakar api neraka, 
(keadaan mereka) adalah sebagai Keadaan kaum Fir'aun dan 
orang-orang yang sebelumnya, mereka mendustakan ayat-ayat 
kami: karena itu Allah menyiksa mereka disebabkan dosa-dosa 
mereka. dan Allah sangat keras siksa-Nya. Katakanlah kepada 
orang-orang yang kafir, 'Kamu pasti akan dikalahkan (di dunia ini) 
dan akan digiring ke dalam neraka Jahannam. dan Itulah tempat 
yang seburuk-buruknya'. Sesungguhnya telah ada tanda bagi kamu 
pada dua golongan yang telah bertemu (bertempur) segolongan 
berperang di jalan Allah dan (segolongan) yang lain kafir yang 
dengan mata kepala melihat (seakan-akan) orang-orang muslimin 
dua kali jumlah mereka. Allah menguatkan dengan bantuan-Nya 
siapa yang dikehendaki-Nya. Sesungguhnya pada yang demikian itu 
terdapat pelajaran bagi orang-orang yang mempunyai mata hati.” 
(Os. Aali “Imraan [3]: 10-13) 


[yas GAN (orang-orang yang kafir) maksudnya adalah jenis 


kekufuran. Pendapat lain menyatakan: Para utusan Najran. Pendapat 
lain menyatakan: Bani Ouraizhah. Pendapat lain menyatakan: Bani 
Nadhir. Pendapat lain menyatakan: Kaum musyrikin Arab. As-Sulami 


membacanya: <A c) dengan huruf ya" bertitik dua di bawah, 


sementara Al Hasan membacanya dengan meringankan huruf ya” yang 
terakhir. 


da 

ES al 5 (sedikit pun [tidak dapat menolak siksa) Allah), 
yakni: Tidak dapat menolak sedikit pun dari siksa-Nya. Ini dari kata al 
ighnaa. Ada yang mengatakan, bahwa kata -, bermakna ase, yakni: 


Laa tughnii “indallaahi syai'an (tidak berguna sedikit pun di sisi 
Allah). Pendapat lain menyatakan: Kata ini bermakna badal 
(pengganti), artinya: Pengganti rahmat Allah. Namun pendapat ini 
jauh dari mengena. 


Ga Ih op 


DORTY > Iis (Dan mereka itu adalah bahan bakar api 


neraka). Al waguud adalah sebutan untuk kayu bakar, pembahasannya 
telah dikemukakan di dalam surah Al Bagarah. Artinya: mereka itu 
adalah bahan bakar neraka Jahannam yang dengan itu dinyalakan. 


Kata ker sebagai mubtada`, dan kata 3,55 sebagai khabar-nya, 
sementara redaksi kalimat ini sebagai khabar untuk kata 233, atau 


untuk kata par yang statusnya sebagai dhamir fashl (kata ganti yang 
berdiri sendiri). Berdasarkan kedua perkiraan ini, maka redaksi 
kalimat ini sebagai kalimat permulaan yang menyatakan ungkapan: ¿ý 


Seal pe S3 (harta benda mereka tidak dapat menolak [siksa] 
Allah dari mereka ...) al aayah. Al Hasan, Mujahid, Thalhah dan Ibnu 
Musharrif berkata, “Kata “5,55” dengan harakat dhammah pada huruf 


wawu, adalah mashdar. Dan “5,55” dengan harakat fathah pada huruf 


wawu, berdasarkan gira'ah Jumhur, kemungkinan sebagai sebutan 
untuk kayu bakar (bahan bakar) sebagaimana yang telah 
dikemukakan, maka tidak perlu diperkirakan. Dan, kemungkinan juga 
sebagai mashdar, karena kata ini termasuk mashdar yang mengikuti 
pola fa 'uul, sehingga perlu diperkirakan, yakni (perkiraannya adalah): 
Hum ahlu waguud an-naar (mereka adalah orang-orang yang menjadi 
bahan bakar api neraka). 
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bsa Jhe Aé ((keadaan mereka] adalah sebagaimana 
keadaan kaum Fir'aun), ad-da`b adalah al ijtihad. Dikatakan da`aba 
ar-rajul fi 'amalihi-yad'bu da`aban dan da`uuban, apabila orang itu 
bersungguh-sungguh dan berusaha dalam pekerjaannya. Ad-daa 'ibaan 
adalah malam dan siang. Ad-da b juga berarti kebiasaan dan keadaan. 
Contohnya adalah ucapan Imru' Al Oais: 


PP Dn Pa PE 8. z Png 
Jek MB Al taning G5 Sa al iya ANAS 
Seperti kebiasaanmu terhadap Ummu Al Huwarits sebelumnya 


dan tetangganya, Ummu Ar-Rabab, di Ma 'sal. 


Maksudnya dalam ayat ini adalah: Seperti kebiasaan dan 
keadaan kaum Fir'aun. Orang-orang berbeda pendapat mengenai 
huruf kaf di sini. Suatu pendapat menyatakan, bahwa kaf ini pada 
posisi rafa', perkiraannya adalah: Keadaan mereka seperti keadaan 
kaum Fir'aun terhadap Musa. Al Farra' mengatakan, “Maknanya: 
Orang-orang Arab itu kufur sepergi kekufuran kaum Fir'aun.” An- 
Nuhas mengatakan, “Huruf kaf ini tidak bisa dinyatakan terkait 
dengan kata “kafaruu' karena kata “kafaruu” termasuk dalam shilah.” 


Pendapat lain menyatakan, bahwa huruf kaf ini terkait dengan WA 


8 3 


ek AM (karena itu Allah menyiksa mereka disebabkan dosa-dosa 
mereka), yakni: Allah menyiksa mereka sebagaimana Allah menyiksa ` 
kaum Fir'aun. Pendapat lain menyatakan, bahwa huruf kaf ini terkait 
dengan GE 3 (tidak dapat menolak), yakni: Tidak dapat menolak 
dari mereka sebagaimana tidak dapat menolak dari kaum Fir'aun. 


Pendapat lain menyatakan: Bahwa 'aamil-nya adalah fi 
muqaddar (kata kerja yang diperkirakan) dari kata “waguud, dan 
keserupaannya adalah dalam hal dibakar (di neraka). Mereka (yang 
berpendapat ini) berkata, “Hal ini ditegaskan oleh firman-Nya: B3 


Pah 
a 


A 
dalam adzab yang sangat keras) (Qs. Ghaafir (40): 46) dan firman- 


524 se Il: (Masukkanlah Fir'aun dan kaumnya ke 


Nya: E22, ae En Dram Zi (Kepada mereka dinampakkan 
neraka pada pagi dan petang). (Os. Ghaafir (401: 46).” Pendapat 
pertama adalah pendapat yang dikemukakan oleh Jumhur peneliti, 
termasuk di antaranya Al Azhuri. 


E w r Ga 3 
ats or US (dan orang-orang yang sebelumnya), yakni: 


Umat-umat yang kafir sebelum kaum Firaun. Maknanya: Dan 
keadaan orang-orang yang sebelum mereka. 


Zat tassi CKE A (mereka mendustakan ayat-ayat Kami; 


karena itu Allah menyiksa mereka), kemungkinan maksudnya adalah 
ayat-ayat yang dibacakan, dan kemungkinan juga maksudnya adalah 
ayat-ayat yang ditampakkan yang menunjukkan keesaan Allah. 
Semuanya benar. Redaksi kalimat ini adalah penjelasan dan 
penafsiran tentang kondisi mereka. bisa juga dianggap pada nashab 
sebagai hal (keterangan kondisi) tentang kaum Fir'aun dan umat-umat 
sebelum mereka dengan anggapan tidak ditampakkannya kata qad 
(telah), yakni: Da'bu haa'ulaa'i kada'bi ulaaika qad kadzdzabuu .. 
(keadaan mereka adalah seperti keadaan orang-orang yang telah 
mendustakan dst.) 


a (disebabkan dosa-dosa mereka), yakni: Dengan semua 
dosa mereka yang di antaranya adalah pendustaan mereka. 


SAN É (Katakanlah kepada orang-orang yang kafir), 


ada yang mengatakan, bahwa mereka adalah kaum yahudi. Ada juga 
yang mengatakan bahwa mereka adalah kaum muysrik Makkah. Nanti 
akan dikemukakan tentang sebab turunnya ayat ini. 


SN (Kamu pasti akan dikalahkan), dibaca dengan ta` 
bertitik dua di atas, dan juga dengan ya” bertitik dua di bawah (yakni: 


Sayughlabuuna), demikian juga “5555 (digiring). Benarlah janji 
Allah dalam hal membinasakan Bani Ouraizah, memporak- 
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porandakan Bani Nadhir dan menaklukkan Khaibar serta memungut 
upeti kepada semua kaum yahudi, alhamdulillah. 


20 


Bl S55 (Dan itulah tempat yang seburuk-buruknya), 


kemungkinan merupakan penyempurnaan ungkapan yang 
diperintahkan Allah SWT kepada Nabi-Nya SAW untuk disampaikan 
kepada mereka, dan kemungkinan juga sebagai kalimat permulaan 
sebagai celaan dan hinaan. 


AA KK S (Sesungguhnya telah ada tanda bagi kamu), 


yakni: Tanda besar yang menunjukkan kebenaran apa yang Aku 
katakan kepada kalian. Redaksi kalimat ini adalah jawab gasam 
mahdzuf (penimpal sumpah yang tidak ditampakkan), yaitu 
penyempurnaan ungkapan yang diperintahkan untuk menetapkan 
kandungan redaksi yang sebelumnya. Di sini Allah tidak mengatakan 
“Kaana?”, karena ta'nits tidak hakiki. Al Farra' mengatakan, 
“Dikemukakannya fil dalam bentuk mudzakkar karena adanya 


pemisah antara kata itu dan ism (sebelumnya), yaitu kalimat: KÁ 


(bagi kamu). Yang dimaksud dengan kedua kelompok itu adalah 
kelompok kaum muslimin dan kelompok kaum musyrikin saat mereka 
berhadapan pada perang Badar. 


A Jan 3 3:55 KA (Segolongan berperang di jalan 


Allah), gira'ah Jumhur dengan me-rafa'-kan kata a, sementara Al 


Hasan dan Mujahid membacanya, fi atin dan Kaafiratin dengan posisi 
khafadh. Gira'ah dengan posisi rafa’ berarti statusnya sebagai khabar 
untuk mubtada' yang mahdzuf, yakni (bila ditampakkan): Inhdaahumaa 
Ji 'atun (salah satunya adalah kelompok). 

3:55 (berperang) pada posisi rafa' sebagai sifat, dan jarr 


sebagai badal dari kalimat ¿5% (dua golongan).” 
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Sa (dan [segolongan] yang lain), yakni: Golongan yang 


kafir. Ibnu Abu Ablah membacanya dengan nashab. Tsa'lab 
mengatakan, “Statusnya sebagai haal (menerangkan kondisi), yakni: 
Keduanya berhadapan dalam keadaan saling menyelisihi, yakni yang 
satu dalam keadaan beriman dan yang satu lagi dalam keadaan kafir.” 
Az-Zajjaj berkata, “Nashab-nya dengan perkiraan adanya kata a'nii 
(yang kumaksud).” Sekelompok manusia bisa disebut fi'ah, karena 
yufaa`u ilaihaa, yakni: Kembali kepadanya di waktu genting. Az- 
Zajjaj berkata lagi, “Al Fi'ah adalah al firgah (kelompok), kata ini 
diambil dari fa'atu ra'sahu bi as-saif (aku memenggal lehernya 
dengan pedang).” Tidak ada perbedaan pendapat, bahwa yang 
dimaksud dengan kedua kelompok ini adalah yang saling bertempur 
saat perang Badar. Adapun perbedaan pendapat adalah mengenai 
mukhathab yang dituju oleh khithab ini, ada yang mengatakan bahwa 
mukhathab-nya adalah orang-orang beriman, dan ada juga yang 
mengatakan bahwa mukhathab-nya adalah kaum yahudi. Faidah 
khithab ditujukan kepada orang-orang beriman adalah meneguhkan 
jiwa mereka dan memotifasinya, sedangkan faidahnya ditujukan 
kepada kaum yahudi adalah kebalikan faidah yang ditujukan kepada 
kaum muslimin. 


2s 


Za MA (yang melihat (seakan-akan) orang-orang 


. r 


muslimin dua kali jumlah mereka), Abu Ali Al Farisi mengatakan, 
“Ar-Ru yah (melihat) di-dalam ayat ini maksudnya adalah penglihatan 
mata, karena itu fi'/ (kata kerja) ini hanya memerlukan satu maful 


(obyek penderita). Hal ini ditunjukkan oleh firman-Nya: KH Ce 
(dengan mata kepala). Maksudnya: Kaum musyrikin melihat kaum 
muslimin dua kali lipat jumlah kaum musyrikin, atau dua kali lipat 
jumlah kaum muslimin.” Demikian maknanya berdasarkan gira'ah 
Jumhur yang membacanya dengan ya` bertitik dua di bawah (yakni: 
Yaraunahum). Sementara Nafi” membacanya dengan ta` bertitik dua 
di atas (yakni: Taraunahum). 


HA (dua kali jumlah mereka) pada posisi nashab sebagai 
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haal (keterangan kondisi). Jumhur berpendapat, bahwa faa'il (pelaku) 
dari kata 'tarauna' adalah kaum mukminin, sedangkan 'hum'-nya 


adalah orang-orang kafir. Dhamir (kata ganti) pada kalimat: HA 


(dua kali jumlah mereka) kemungkinannya adalah kaum musyrikin, 
yakni: Kalian wahai kaum muslimin, melihat kaum muslimin dua kali 
lipat dari jumlah yang sebenarnya. Namun pemaknaan ini jauh dari 
mengena, karena tidak mungkin Allah membanyakkan kaum 
musyrikin dalam penglihatan kaum mukminin, lagi pula Allah telah 
mengabarkan kepada kita bahwa Allah menyedikitkan mereka dalam 
pandangan kaum mukminin. Maka maknanya: Kalian wahai kaum 
muslimin, melihat kaum musyrikin seperti dua kali jumlah kalian. 
Padahal jumlah mereka yang sebenarnya adalah tiga kali lipat jumlah 
kaum muslimin, lalu Allah menyedikitkan kaum musyrikin dalam 
penglihatan kaum muslimin, yang mana Allah menampakkan kepada 
mereka bahwa jumlah mereka hanya dua kali lipat jumlah kaum ' 
muslimin untuk meneguhkan jiwa kaum muslimin. Di samping itu, 
mereka juga sudah diberitahu, bahwa seratus orang dari mereka dapat 
mengalahkan dua ratus orang dari kaum yang kafir. Kemungkinan 


juga dhamir pada kalimat: HA (dua kali jumlah mereka) adalah 


kaum muslimin, yakni: Kalian wahai kaum muslimin, melihat diri 
kalian dua kali jumlah kalian yang sebenarnya, hal ini untuk 
meneguhkan jiwa kalian. Yang berpendapat dengan penafsiran 
pertama, yakni yang menyatakan bahwa fa’il dari “melihat” adalah 
kaum musyrikin, yaitu mereka melihat kaum muslimin dua kali lipat 
jumlah mereka, mengatakan, bahwa tidak ada kontradiktif antara 
pengertian ini dengan yang terdapat di dalam surah Al Anfaal, yaitu 


firman Allah Ta'ala: HA 3 Pe (Dan kamu ditampakkan- 
Nya berjumlah sedikit pada penglihatan mata mereka) (Os. Al Anfaal 
[8]: 44), bahkan pertama-tama ditampakkan sedikit dalam penglihatan 
mereka agar mereka menyongsong dan merasa berani, namun tatkala 
telah berhadapan, tampak banyak dalam penglihatan mereka sehingga 
mereka kalah. 


Pe ar (dengan mata kepala) adalah mashdar yang 


les" 


menegaskan kalimat: ngos (melihat (seakan-akan) orang-orang 
muslimin), yakni: Pandangan nyata yang tidak samar. 


& 

GS ya capan ISP “is (Allah menguatkan dengan bantuan- 
Nya siapa yang dikehendaki-Nya), yakni: Menguatkan siapa yang 
dikehendaki-Nya untuk dikuatkan. Di antaranya adalah meneguhkan 
para peserta perang Badar dengan penglihatan tersebut. 


r 


A 3 A (Sesungguhnya pada yang demikian itu), yakni: 


r 


Leo 


Dalam memandang yang sedikit menjadi banyak, 3X 3 (terdapat 


pelajaran), kata ibrah mengikuti pola fi'lah yang berasal dari kata 
'ubuur, seperti kata jilsah dari juluus. Maksudnya adalah mengambil 
pelajaran. Pengungkapannya dalam bentuk nakirah (undefinitif) 
bertujuan menunjukkan betapa besarnya, yakni pelajaran yang agung 
dan nasihat yang sangat berharga. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: 53g3 Ji Aá ([keadaan mereka] adalah 
sebagaimana keadaan kaum Fir'aun), ia mengatakan: —Yaitu— 
seperti perbuatan kaum Fir'aun. Ibnu Al Mundzir dan Abu Asy- 
Syaikh meriwayatkan darinya, ia mengatakan: —Yaitu— seperti 
perbuatan. Abu Asy-Syaikh juga meriwayatkan seperti itu dari 
Mujahid. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ar-Rabi', ia mengatakan: — 
Yaitu— seperti kebiasaan mereka. Diriwayatkan oleh Ibnu Ishaq, Ibnu 
Jarir dan Al Baihaqi dalam Ad-Dalail, dari Ibnu Abbas, bahwa 
Rasulullah SAW, ketika para peserta perang Badar mengalami apa 
yang mereka alami dan setelah beliau kembali ke Madinah, beliau 
mengumpulkan orang-orang yahudi di pasar Bani Qainuqa', lalu 
beliau bersabda: USP Loket ú, dit Sa Of JB Walt Syg pisan 6 
(Wahai sekalian kaum yahudi, masuk Islamlah kalian sebelum Allah 
menimpakan kepada kalian apa yang ditimpakan kepada kaum 
Ouraisy). Mereka menjawab, “Wahai Muhammad, janganlah engkau 
terpedaya oleh dirimu bahwa engkau telah memerangi orang-orang 
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yang pandir yang tidak mengerti peperangan. Sesungguhnya engkau 
ini, demi Allah, bila memerangi kami, pasti akan tahu bahwa kami ini 
manusia, dan engkau tidak akan menemukan yang seperti kami.” 
Kek Allah enakan SE ANE ji (Kalokanlah 
kepada orang-orang yang kafir, “Kamu pasti akan dikalahkan”) 


hingga: AI UN (bagi orang-orang yang mempunyai mata 
hati). 

Ibnu Jarir, Ibnu Ishaq dan Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan 
seperti itu dari Ashim bin Umar bin Qatadah. Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Ikrimah, ia mengatakan, “Ia berkata, 
Lalu orang-orang yahudi menyanggah...” lalu dikemukakan 
menyerupai yang tadi. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: 
AA KAE (Sesungguhnya telah ada tanda bagi kamu), —ia 


mengatakan—: —Yaitu— pelajaran dan pemikiran. Ibnu Ishaq, Ibnu 
Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


Pn = Pa z A 2D bea 
firman-Nya: 15 36 SI LI g ab KAN ans al 9 JS dd 
4 
sh se (Sesungguhnya telah ada tanda bagi kamu pada dua 


golongan yang telah bertemu (bertempur). Segolongan berperang di 
jalan Allah), —ia mengatakan—: Rasulullah SAW mengadakan 
peperangan di bukit Badar. 


Zat Eh (dan (segolongan) yang lain kafir), yaitu: 


Golongan kafir Ouraisy. Abdurrazzag meriwayatkan, bahwa ayat ini 
diturunkan berkenaan dengan perang Badar. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Ar-Rabi' mengenai firman-Nya: ME 35 


EA KÁ (Sesungguhnya telah ada tanda bagi kamu), ia mengatakan: 


Sesungguhnya telah ada pelajaran dan bahan pemikiran bagi kalian 
pada diri mereka, yang mana Allah telah meneguhkan mereka dan 
memenangkan mereka atas musuh-musuh mereka pada perang Badar. 
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Saat itu kaum musyrikin berjumlah sembilan ratus lima puluh 
personil, sedangkan para sahabat Muhammad SAW berjumlah tiga 
ratus tiga belas personil. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai ayat ini, 
ia mengatakan, “Itu adalah perang Badar, kami melihat kaum 
musyrikin, namun kami lihat mereka akan lemah menghadapi kami. 
kemudian kami melihat mereka lagi, ternyata kami melihat mereka 
tidak lebih dari kami walaupun hanya satu orang.” Ibnu Jarir dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia 
mengatakan: Diturunkan untuk meringankan terhadap kaum 
mukminin saat perang Badar, yang mana saat itu mereka berjumlah 
tiga ratus tiga belas orang, sementara kaum musyrikin dua kali jumlah 
mereka, yaitu enam ratus dua puluh enam orang, lalu Allah 
meneguhkan kaum mukminin. 


Len AT AA 245 NGNE 
Ma re NG LAN Ta aa ES AI 53 


. 
r mg 


KAN YG AN a KE 


Ia 


“Dijadikan indah pada (pandangan) manusia kecintaan kepada 
apa-apa yang diingini, Yaitu: wanita-wanita, anak-anak, harta yang 
banyak dari jenis emas, perak, kuda pilihan, binatang-binatang 
ternak dan sawah ladang. Itulah kesenangan hidup di dunia, dan di 
sisi Allah-lah tempat kembali yang baik (surga). Katakanlah, 
'Inginkah aku kabarkan kepadamu apa yang lebih baik dari yang 
demikian itu?' untuk orang-orang yang bertakwa (kepada Allah), 
pada sisi Tuhan mereka ada surga yang mengalir dibawahnya 
sungai-sungai: mereka kekal didalamnya. dan (mereka dikaruniai) 
isteri-isteri yang disucikan serta keridhaan Allah, dan Allah Maha 
melihat akan hamba-hamba-Nya. (yaitu) orang-orang yang berdoa, 
'Ya Tuhan Kami, Sesungguhnya Kami telah beriman, Maka 
ampunilah segala dosa Kami dan peliharalah Kami dari siksa 
neraka," (yaitu) orang-orang yang sabar, yang benar, yang tetap 
taat, yang menafkahkan hartanya (di jalan Allah), dan yang 
memohon ampun di waktu sahur.” (Os. Aali “Imraan [3]: 14-17) 


Z, 


AA 535 (Dijadikan indah pada [pandangan] manusia ... dst) 


adalah kalimat permulaan untuk menjelaskan hinanya apa yang 
dinikmati oleh jiwa manusia di dunia ini. Ada yang mengatakan 
bahwa yang menjadikan indah adalah Allah SWT. Demikian pendapat 
Umar sebagaimana yang dituturkan oleh Al Bukhari dan yang lainnya. 
Hal ini ditegaskan oleh firman-Nya: ú aa) Ai JL Ke Gi 
SAI (Sesungguhnya Kami telah menjadikan apa yang di bumi 
sebagai perhiasan baginya, agar Kami menguji mereka). (Qs. Al 
Kahfi [18]: 7). Pendapat lain menyatakan: Yang menjadikan indah 
adalah syetan, demikian pendapat Al Hasan sebagaimana yang 
dikemukakan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
darinya. Adh-Dhahhak membacanya, “Zayyana”, sementara Jumhur 
membacanya “Zuyyina”. Yang dimaksud dengan 'Manusia' adalah 
jenis. 

Asy-Syahwaat adalah bentuk jamak dari sahwah, yaitu 
kecenderungan jiwa kepada apa yang diinginkannya, maksudnya di 
sini: Al musytahihaat (yang dicenderungi) yang diungkapkan dengan 


kata asy-syahwaal, ini sebagai ungkapan yang menunjukkan “Sangat” 
karena disukai atau sebagai ungkapan penghinaan baginya, demikian 
ini karena kecintaan terhadap apa-apa yang diingini dipandang indah 
oleh orang-orang berakal padahal yang demikian merupakan karakter 
binatang. Maksud Allah menjadikan indah kecintaan terhadap apa-apa 
yang diingini adalah sebagai ujian bagi para hambanya sebagaimana 
yang dinyatakan pada ayat lain. 


aii; KA Lx (yaitu: wanita-wanita, anak-anak) pada 


posisi haal (keterangan kondisi), yakni: Dijadikan indah pada 
(pandangan) manusia kecintaan terhadap apa-apa yang diingini, yaitu: 
Wanita-wanita, anak-anak dan lain sebagainya. Ungkapan ini dimulai 
dengan menyebutkan ‘Wanita’, karena banyaknya kecenderungan 
jiwa terhadapnya, sebab wanita adalah jaring-jaring syetan, dan 
dikhususkannya penyebutan “baniin' (yang secara harfiyah berarti 
anak laki-laki) tanpa menyebutkan “banaat? (yang secara harfiyah 
berarti anak perempuan) adalah karena tidak dipungkiri lagi dalam 
mencintai anak-anak perempuan. Al Oanaathiir adalah bentuk jamak 
dari ginthaar, yaitu sebutan untuk harta yang banyak. 


Az-Zajjaj berkata, “Al Ointhaar diambil dari 'agd asy-syai 'a 
wa ihkaamuhu (mengikat sesuatu dan menyatukannya). Orang Arab 
mengatakan: ganthartu asy-syai'a (engkau menyatukan sesuatu). 
Disebut gantharah (jembatan) karena kesatuannya. Para salaf berbeda 
pendapat mengenai perkiraannya, insya Allah nanti akan dikemukakan 
pendapat para salaf. Mereka juga berbeda pendapat mengenai makna: 


3nleil (yang banyak), Ibnu Jarir Ath-Thabrani mengatakan bahwa 


maknanya adalah yang berlipat-lipat. Lebih jauh ia mengatakan: Al 
Oaanathir tiga sedangkan al mugantharah sembilan.” 


Al Farra' berkata, “AI Oanaathiir adalah bentuk jamak dari al 
ginthaar, sedangkan al mugantharah adalah jamaknya jamak, 
sehingga menjadi sembilan.” Pendapat lain menyatakan, bahwa al 
mugantharah adalah yang telah diolah. Pendapat lain menyatakan, 
bahwa maknanya adalah pelengkap, seperti budrah mubaddarah dan 
uluuf muallafah. Demikian pendapat Makki sebagaimana yang 
dikemukakan oleh Al Harawi. Ibnu Kaisan mengatakan, “Al 
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Mugantharah tidak kurang dari tujuh ganaathiir.” 


Laila AM Lx (dari jenis emas, perak) adalah bayaan 


(kalimat yang menjelaskan) tentang ganaathiir, atau sebagai haal 
(yang menerangkan kondisi). 


Pasai KA (kuda pilihan), ada yang berpendapat, bahwa 


itu adalah kuda yang digembalakan di padang rumput. Dikatakan 
“Saamat ad-daabah wa asy-syaah” apabila dilepaskan (di padang 
rumput). Pendapat lain menyatakan: Yaitu kuda yang dipersiapkan 
untuk jihad. Pendapat lain menyatakan: yaitu kuda yang bagus 
(gagah). Pendapat lain menyatakan: Yaitu kuda yang terlatih. Kata 
“Musawwamah” dari kata saumah, yaitu alaamah (tanda), yaitu: Kuda 
yang diberi tanda agar bisa dibedakan dari yang lainnya. Ibnu Faris 
mengatakan di dalam Al Mujmal, “Al Musawwamah adalah yang 
dilepaskan dan ada penunggangnya.” Ibnu Kaisah mengatakan: Yaitu 
beragam. Makna al an'aam adalah unta, sapi dan kambing. Bila Anda 
mengatakan 'na'am', berarti khusus unta. Demikian yang dikatakan 
oleh Al Farra' dan Ibnu Kaisah. Contohnya adalah ungkapan Hassan: 


6G PA nya JS Ga G I I AG 
Ternyata masih ada yang jinak 

di sela-sela padang rumputnya, yaitu unta dan kambing. 

Al Harts adalah sebutan untuk setiap yang dibajak [disiangi 
dengan cara dicangkul, disirami dst. seperti ladang, sawah dan kebun), 
ini adalah mashdar yang digunakan sebagai sebutan sesuatu yang 
dibajak. Dikatakan “Haratsa ar-rajul hartsan” adalah apabila ia 


membajak tanah lalu menggarapnya dan menanaminya. Ibnu Al 
A'rabi mengatakan, “Al Harts adalah at-taftiisy (pemeriksaan).” 


da 
Ga a pa aaa MS (Itulah kesenangan hidup di dunia), 


yakni hal-hal yang telah disebutkan tadi, yaitu hal-hal yang dinikmati, 
lalu habis dan tidak lagi tersisa. Di sini terkandung anjuran untuk 
Zuhud terhadap keduniaan dan anjuran untuk lebih mencintai akhirat. 
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Ü (tempat kembali) adalah Al marji’ (tempat kembali). 
aaba-ya 'uubu iyaaban artinya kembali. Contohnya adalah ungkapan 
Imru' Al Qais: 


SY Gya el SE gb 


Pa r 


Aku telah berkeliling ke berbagai penjuru sehingga 


aku puas kembali dengan membawa rampasan. 


E r sr LI, o, 
KN Pa KE 6 (Katakanlah, "Inginkah aku kabarkan 


kepadamu apa yang lebih baik dari yang demikian itu?"), yakni: 
Maukah aku kabarkan kepadamu tentang apa yang lebih baik dari hal- 
hal yang dinikmati itu? Disamarkannya maksud kata “Baik” di sini 
adalah untuk menunjukkan kemuliaan, kemudian hal ini dijelaskan 


dengan firman-Nya: Kya H3 5 íe 5 ANI (Untuk orang-orang 


yang bertakwa [kepada Allah], pada sisi Tuhan mereka ada surga). 
Kata Jus pada posisi nashab sebagai haal (keterangan kondisi) dari 


kata 2245. Kata ini sebagai mubtada" sedangkan khabar-nya adalah 


. 
WAT 


kalimat: (75 Ga (Untuk orang-orang yang bertakwa (kepada 
Allah)). Bisa juga lam di sini terkait dengan khabar, sementara 
JEF sebagai mubtada` muqaddar (mubtada` yang diperkirakan), 
yakni: Huwa jannaatun (yaitu: Surga). Dikhususkannya penyebutan 


bagi orang-orang yang bertakwa, karena mereka adalah orang-orang 
yang akan memanfaatkannya. Penafsiran firman-Nya: 


FK GI Yi GÉ oa a Spo (yang mengalir di bawahnya sungai- 
sungai) dan yang setelahnya sudah dikemukakan. 


TAKI Mj 


BAPA Gi (Yaitu) orang-orang yang berdoa) sebagai badal 
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s “Gas $ 


(pengganti) dari kalimat: Il XW (Untuk orang-orang yang bertakwa 
[kepada Allah)). Atau sebagai khabar untuk mubtada' mahdzuf, 
yakni: Hum alladziina (mereka adalah orang-orang yang). Atau 
dinisbatkan kepada pujian. Kata £, SJ! dan yang setelahnya adalah 
na't untuk maushul dengan anggapan sebagai badal, atau manshub 
karena kata pujian. Adapun berdasarkan anggapan sebagai khabar, 
maka kata Spy" ali dan yang setelahnya adalah manshub karena 
pujian. Penafsiran tentang ash-shabr, ash-shidg dan al gunuut telah 
dikemukakan. 

ES LAI (dan yang memohon ampun di waktu 
sahur) adalah mereka yang memohon ampunan di waktu sahur. 
Pendapat lain menyatakan: Yaitu orang-orang yang mengerjakan 
shalat. Al Ashaar adalah bentuk jamak dari sahar, dengan harakat 
Jathah pada huruf ha”, atau sahr, dengan harakat sukun pada huruf 
ha'. Az-Zajjaj mengatakan, “Yaitu dari sejak berlalunya malam 
hingga terbitnya fajar.” Dikhususkannya penyebutan waktu sahur 
adalah karena waktu ini termasuk waktu-waktu dikabulkannya doa. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Umar bin 


mean 8 


Khaththab: Ketika diturunkannya ayat: gg 2 AN 535 
(Dijadikan indah pada (pandangan) manusia kecintaan kepada apa- 
apa yang diingini), ia mengatakan: Sekarang wahai Tuhan, ketika 
Engkau menjadikannya indah dalam pandangan kami. Lalu turunlah: 
KE P (Katakanlah, “Inginkah aku kabarkan kepadamu”), yang 
demikian ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Al Mundzir darinya dengan 
lafazh “Khair” (yang lebih baik) hingga firman-Nya: ie KET J 
(Katakanlah, “Inginkah aku kabarkan kepadamu apa yang lebih 
baik”). Lalu Umar menangis dan berkata, “Setelah apa, setelah apa, 
setelah Engkau menjadikannya indah.” 

Ahmad dan Ibnu Majah meriwayatkan dari Abu Hurairah, ia 
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berkata, “Rasulullah SAW bersabda: g if as di yia (Qinthaar 
adalah dua belas ribu uqiyah)”'* yang demikian ini diriwayatkan juga 
oleh Ahmad dari hadits Abdushshamad bin Abdul Warits, dari 
Hammad, dari Ashim, dari Abu Shalih, darinya. Diriwayatkan juga 
oleh Ibnu Majah dari Abu Bakar bin Abu Syaibah, dari 
Abdushshamad. Diriwayatkan juga oleh Ibnu Jarir secara mauguf 
pada Abu Hurairah. Ibnu Katsir mengatakan, “Ini lebih shahih.” Al 
Hakim meriwaytakan dari Anas dan ia men-shahih-kannya, ia berkata, 
“Rasulullah SAW pernah ditanya tentang al ganaathiir al 
mugantharah, beliau pun bersabda: 3g ii nikahi (Qinthar adalah 


seribu ugiyahy”!! 


Diriwayatkan juga oleh Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Mardawaih 
darinya secara marfu’ dengan lafazh: 85 Uji (Seribu dinar). Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Ubay bin Ka'b, ia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda: ai Wg ah dl katali (Qinthar adalah seribu dua ratus 
ugiyah).”'? Ini diriwayatkan juga oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, 
Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi dari perkataan Mu'adz bin Jabal. 
Diriwayatkan juga oleh Ibnu jarir dari perkataan Ibnu Umar. 
Diriwayatkan juga oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Al Baihagi 


dari perkataan Abu Hurairah. Diriwayatkan juga oleh Ibnu Jarir dan 
Al Baihagi dari perkataan Ibnu Abbas. 


Abd bin Humaid, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Abu Sa'id Al Khudri, ia mengatakan, “Ointhar 
adalah emas sepenuh kulit sapi.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Umar, bahwa ia mengatakan, “Ointhar adalah 
tujuh puluh ribu.” Ini diriwayatkan juga oleh Abd Ibnu Humaid dari 
Mujahid. Ia juga meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab, ia 
mengatakan, “Ointhar adalah delapan puluh ribu.” Ia juga 
meriwayatkan dari Abu Shalih, ia berkata, “Ointhar adalah seratus 


1 Dha'if Ahmad, 2/363, Ibnu Majah, no. 3660 dan Al Albani di dalam Dha 'if Al 
Jami', no. 3660. 

1! Maudhu': Al Hakim, 2/178. Al Albani mencantumkannya di dalam Dha'if Al 
Jami”, no. 4147. | 

2 Munkar: Ibnu Jarir, 3/133, Ibnu Katsir, 1/351, dan ia mengatakan, “Munkar.” 
Demikian juga yang dinyatakan oleh Al Albani di dalam Dha'if Al Jami', 4148. 


rithl.” Ini ia riwayatkan juga dari Oatadah. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Ja'far, ia mengatakan, 
“Ointhar adalah lima belas ribu mistgal. Adapun mitsgal adalah dua 
empat girath.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia 
mengatakan, “Yaitu harta yang sangat banyak berupa emas dan 
perak.” Ini ia riwayatkan juga dari Ar-Rabi'. Ia juga meriwayatkan 
dari As-Suddi, bahwa ginthar adalah (emas/perak) yang telah diolah. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas, 


2G 3 .., 


mengenai firman-Nya: fe gual JA (kuda pilihan), ia mengatakan: 


A 


Yang digembalakan. Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan darinya dari 
jalur Mujahid. Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, ia mengatakan, 
“Yaitu yang digembalakan dan dirawat lagi bagus-bagus.” Abd bin 
Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, 
«Yaitu yang terawat dengan baik lagi bagus-bagus.” Keduanya juga 
meriwayatkan dari Ikrimah, ia mengatakan, “Digembalakan dan 


LG 


dirawat dengan baik.” Ibnu Abu Hatim mengatakan: 2.5. IS 
(kuda pilihan) adalah yang unggulan dan dirampingkan. 
Abd bin Humaid meriwayatkan dari Oatadah mengenai 


firman-Nya: SA AN (orang-orang yang sabar), ia mengatakan: — 
Yaitu— orang-orang yang sabar dalam menaati Allah dan sabar dalam 
menjauhi larangan-larangan-Nya. Ash-Shaadiguun adalah orang-orang 
jujur niatnya, serta hati dan lisannya konsisten, mereka senantiasa 
berlaku jujur baik secara terang-terangan maupun sembunyi- 
sembunyi. Al Oaanituun adalah orang-orang yang taat. Al 
Mustaghfiruuna bil ashaar adalah orang-orang yang rajin 
melaksanakan shalat. Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu 
dari Sa'id bin Jubair. Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan, ia 
mengatakan, “Mereka adalah orang-orang yang mengikuti shalat 
Subuh (berjama'ah dengan jama'ah kaum muslimin).” Ibnu Jarir dan 
Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Anas, ia mengatakan, “Rasulullah 
SAW memerintahkan kami untuk beristighfar di waktu sahur 
sebanyak tujuh puluh kali.” Ibnu Jarir dan Ahmad di dalam Az-Zuhd 
meriwayatkan dari Sa'id Al Khudri, ia mengatakan: Telah sampai 
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kepada kami, bahwa Daud AS bertanya kepada Jibril, ia berkata, 
“Wahai Jibril, malam apakah yang paling utama?” Jibril menjawab, 
“Wahai Daud, aku tidak tahu, kecuali bahwa Arsy itu bergetar pada 
waktu sahur.” 


Telah disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya, 
dari sejumlah sahabat, bahwa Rasulullah SAW bersabda: 35 Mz 4 
dita La Ja :J SA jin d ii NAN aa IS d JA 
A Se an yika iya Ia Sen ¿ó oa Já (kas (Allah Yang Maha 
Suci lagi “Maha Tinggi turun ke langit dunia setiap malam hingga 
sepertiga malam yang terakhir, lalu berfirman, Adalah orang yang 
memohon sehingga Aku memberinya? Adakah orang yang berdoa 


sehingga Aku mengabulkannya? Adakah orang yang memohon ampun 
sehigga Aku mengampuninya?)” 


KE AS JI SAT, 5 


A 

- 

= (AN 

t 

N 

- 

LAN 

A 

et 

À 
N 

PAN 


H 


a z 5 NING A e Rrr A Ed Pd 
papa Wi LAS IS AG LGM 


3 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 1145, 6321, 7494 dan Muslim, 1/522, 523. 
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wwe. 


“Allah menyatakan bahwasanya tidak ada Tuhan melainkan Dia 
(yang berhak disembah), yang menegakkan keadilan. Para Malaikat 
dan orang-orang yang berilmu (juga menyatakan yang demikian 
itu), tak ada Tuhan melainkan Dia (yang berhak disembah), yang 
Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana. Sesungguhnya agama (yang 
diridhai) disisi Allah hanyalah Islam, tiada berselisih orang-orang 
yang telah diberi Al Kitab kecuali sesudah datang pengetahuan 
kepada mereka, karena kedengkian (yang ada) di antara mereka. 
Barangsiapa yang kafir terhadap ayat-ayat Allah Maka 
Sesungguhnya Allah sangat cepat hisab-Nya. Kemudian jika 
mereka mendebat kamu (tentang kebenaran Islam), Maka 
Katakanlah, 'Aku menyerahkan diriku kepada Allah dan (demikian 
pula) orang-orang yang mengikutiku'. dan Katakanlah kepada 
orang-orang yang telah diberi Al kitab dan kepada orang-orang 
yang ummi, 'Apakah kamu (mau) masuk Islam'. jika mereka masuk 
Islam, Sesungguhnya mereka telah mendapat petunjuk, dan jika 
mereka berpaling, Maka kewajiban kamu hanyalah menyampaikan 
(ayat-ayat Allah). dan Allah Maha melihat akan hamba-hamba- 
Nya.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 18-20) 


aa S4 (Allah menyatakan), yakni: Menjelaskan dan 


memberitahukan. Az-Zajjaj berkata, “Asy-Syaahid adalah yang 
mengetahui sesuatu dan menjelaskannya. Allah telah menunjukkan 
kepada kita tentang keesaan-Nya melalui apa yang diciptakan-Nya 
dan juga dengan pernyataan-Nya.” Abu Ubaid berkata, 
“Syahidallaahu bermakna gadhaa, yakni a'lama 
(memberitahukan/menyatakan).” Ibnu Athiyyah berkata, “Pendapat 
ini tertolak ditilik dari berbagai segi.” Pendapat lain menyatakan: 
Penunjukkan keesaan-Nya melalui perbuatan-perbuatan-Nya dan 
wahyu-Nya menyerupai kesaksian saksi karena statusnya 
menjelaskan. 


Mej (bahwasanya) dengan harakat fathah pada huruf hamzah, 


Al Mubarrid berkata, “Yakni: Di sini telah dibuang huruf ba' seperti 
pada ungkapan “amartuka al khair’ yang maksudnya 'amartuka bi al 
khair’ (aku memerintahkan kebaikan kepadamu).” Ibnu Abbas 


membacanya 'Innahu' dengan harakat kasrah pada huruf hamzah 
dengan anggapan bahwa kata agé bermakna 'Oaala' (mengatakan). 


Abu Al Muhallab membacanya, “Shuyadaa a lillaah” dengan nashab 
karena dianggap sebagai haal (keterangan kondisi) dari kata 


ea PAN dan yang setelahnya, atau karena pengaruh kata kerja 
pujian. 
KA, (Para Malaikat) di-'athaf-kan kepada nama yang 


mulia. Kesaksian (pernyataan) mereka adalah tidak adanya tuhan 
selain Allah. 


Adi 13 Er (dan orang-orang yang berilmu (juga menyatakan 


yang demikian ituJ) di- athaf-kan juga kepada kata sebelumnya, dan 
kesaksian (pernyataan) mereka adalah keimanan dari mereka dan 
penjelasan-penjelasan untuk manusia melalui lisan mereka. 
Berdasarkan pemaknaan ini, maka harus mengartikan syahaadah 
dengan makna yang mencakup syahaadah Allah, syahaadah malaikat 
dan orang-orang yang berilmu. Ada perbedaan pendapat mengenai 
siapa yang dimaksud dengan orang-orang berilmu ini? Ada yang 
berpendapat: Mereka adalah kaum Muhajirin dan kaum Anshar. 
Demikian pendapat yang dikemukakan oleh Ibnu Kaisah. Pendapat 
lain menyatakan: Mereka adalah orang-orang beriman dari ahli kitab. 
Demikian pendapat yang dikemukakan oleh Magatil. Pendapat lain 
menyatakan: Mereka adalah semua orang yang beriman. Demikian 
pendapat yang dikemukakan oleh As-Suddi dan Al Kalbi. Inilah 
pendapat yang benar karena tidak ada indikasi lain yang 
mengkhususkannya. Dalam hal ini tampak jelas keutamaan para ahli 
ilmu, karena ini tampak dari kedekatan mereka dengan nama-Nya dan 
nama malaikat-Nya. Yang dimaksud dengan ulul ilmi di sini adalah 
ulama Al Kitab, As-Sunnah dan yang mengantarkan untuk 
mengetahui keduanya, sebab tidak dianggap ilmu bila tidak menakup 
Al Kitab yang mulia dan As-Sunnah yang suci. 


dai WG (Yang menegakkan keadilan), yakni: Oaaiman bil 
adl (menegakkan keadilan) dalam semua perkaranya. Manshub-nya 
kata Cot karena sebagai haal (keterangan kondisi) dari nama yang 


agung. Disebutkan di dalam Al Kasysyaf. Kalimat ini sebagai haal 


ors br? 


yang menegaskan, seperti firman-Nya: G3 ahh A (Sedang Al 


Qur'an itu adalah [Kitab] yang haq; yang membenarkan) (Os. Al 
Baqarah (2): 91). Pada ayat ini (yang tengah ditafsirkan), bisa 
menyendirikan Allah SWT dengan kalimat 'Oaaiman' tanpa 
menyertakan kalimat lainnya, yaitu malaikat dan ulul ilmi yang di- 
'athaf-kan kepada-Nya karena tidak adanya kesamaran. Pendapat lain 
menyatakan, bahwa manshubnya kata ini karena faktor pujian. 


Pendapat lain menyatakan, bahwa kata ini sebagai sifat untuk kata: ad) 


(Tuhan), yakni: Laa ilaaha gaaiman bil gisthi illa huwa (tidak ada 
tuhan yang menegakkan keadilan selain Dia). Atau sebagai haal dari 


kalimat: $A "| (melainkan Dia), aamil-nya adalah makna kalimat. Al 


Farra' berkata, “Manshub-nya kata ini karena diputus, sebab aslinya 
alif dan lam, lalu ketika diputus menjadi manshub, seperti firman- 


r AR 


Nya: C AN 25 (Dan untuk-Nya-lah ketaatan itu selama-lamanya). 
(Os. An-Nahl [16]: 52)” Hal ini ditunjukkan oleh gira'ah Ibnu 
Mas'ud: Al gaaim bil gisthi. 

5> Í Sl Y (tidak ada Tuhan (yang berhak disembah) 
melainkan Dia) adalah pengulangan yang bertujuan untuk 


.. 1 PA 


menegaskan. Pendapat lain menyatakan, bahwa kalimat: Í w Ý PE 


5> (bahwasanya tidak ada Tuhan [yang berhak disembah] melainkan 


Dia) seperti pernyataan, dan yang terakhir seperti penetapan. Ja'far 
Ash-Shadig berkata, “Yang pertama penyifatan dan tauhid, sedangkan 
yang kedua adalah penunjukkan dan pengajaran.” 
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KAN SE (Yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana), 


keduanya marfu' karena sebagai badal dhamir, atau sebagai sifat 
untuk fa'il dari kata syahida untuk menyatakan makna keesaan. 

Bj aa oa sang 

ayi a íce LN ol (Sesungguhnya agama (yang 
diridhai) di sisi Allah hanyalah Islam), Jumhur membacanya dengan 
harakat kasrah pada kata di dengan anggapan bahwa redaksi kalimat 


ini adalah kalimat permulaan yang menegaskan kalimat pertama. 
Dibaca juga KA dengan harakat fathah. Al Kisa'i mengatakan, 


“Keduanya dibaca nashab” yakni kalimat: 4 Gi 144 (Allah 


aa Tana pa 
menyatakan bahwasanya) dan kalimat: MEN af Ke SAN D 


(Sesungguhnya agama [yang diridhai) di sisi Allah hanyalah Islam). 
Dan, ini bermakna, bahwa Allah menyatakan bahwa Dia demikian dan 
bahwa agama yang diridhai di sisi Allah adalah Islam. Ibnu Kaisan 
mengatakan, “Yang kedua adalah badal yang pertama.” Jumhur 
berpendapat, bahwa Islam di sini bermakna iman, walaupun pada 
dasarnya keduanya berbeda, sebagaimana yang disebutkan dalam 
hadits Jibril yang mana di dalam hadits ini Nabi SAW menjelaskan 
makna Islam dan makna iman, lalu dibenarkan oleh Jibril. Hadits ini 
terdapat di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya. Namun ada 
kalanya masing-masing dari keduanya menggunakan sebutan yang 
lainnya (kebalikannya), dan hal ini memang terdapat di dalam Al 
Kitab dan As-Sunnah. 

E5 ALI AA be IL SESI IN al a 


& 


pen 


mr (Tiada berselisih orang-orang yang telah diberi Al Kitab 
kecuali sesudah datang pengetahuan kepada mereka, karena 
kedengkian [yang ada) di antara mereka), di sini mengandung 
pemberitaan bahwa perselisihan kaum yahudi dan kaum nashrani 
hanya karena kedengkian setelah mereka mengetahui bahwa 
diwajibkan atas mereka untuk masuk ke dalam agama Islam 
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sebagaimana yang dinyatakan oleh kitab-kitab yang diturunkan 
kepada mereka. Al Akhfasy mengatakan, “Pada redaksi ini ada 
ungkapan yang didahulukan dan dibelakangkan, maknanya: Dan 
tidaklah berselisih orang-orang yang telah diberi Al Kitab karena 
kedengkian di antara mereka kecuali setelah datangnya pengetahuan 
kepada mereka.” 

Yang dimaksud dengan perselisihan di antara mereka yang 
disebutkan di sini adalah perselisihan mereka mengenai status Nabi 
kita SAW, apakah beliau seorang nabi atau bukan? Pendapat lain 
menyatakan, bahwa perselisihan mereka adalah mengenai kenabian 
Isa. Pendapat lain menyatakan, bahwa perselisihan mereka adalah 
mengenai diri mereka sendiri, sampai-sampai kaum yahudi 
mengatakan, “Orang-orang nashrani itu tidak punya pegangan.” 
Sementara kaum nashrani juga mengatakan, “Orang-orang yahudi itu 
tidak punya pegangan.” 


Pri LG 385 523 (Barangsiapa yang kafir terhadap ayat- 
ayat Allah), sae Ayat-ayat yang menunjukkan bahwa agama yang 
diridhai di sisi Allah adalah Islam. 

AGA A ye aa E% (sesungguhnya Allah sangat cepat 
hisab-Nya), sehingga Dia membalas dan menyiksanya akibat kufur 
terhadap ayat-ayat-Nya. Pernyataan tegas yang menggunakan redaksi 
kalimat: H% (sesungguhnya Allah) adalah untuk menggertak dan 


menyatakan ancaman terhadap mereka. 


A A reg 


Epa 36 (Kemudian jika mereka mendebat kamu [tentang 
kebenaran Islam)), yakni: Mendebatmu dengan pengraguan yang batil 


opr 


dan kata-kata yang menyimpang: 4 D HC aa EA ja (maka katakanlah, 
“Aku menyerahkan diriku kepada Allah”), yakni: Aku mengikhlaskan 
diriku kepada Allah. Di sini diungkapkan dengan kata 'wajah' (yang 
diterjemahkan diri), bukan dengan nama anggota tubuh lainnya, 
karena wajah merupakan anggota tubuh manusia yang paling mulia 


dan paling lengkap mencakup semua inderanya. Pendapat lain 
menyatakan, bahwa wajah di sini bermakna maksud. 


orga 


Ga 023 (dan [demikian pula) orang-orang yang 


mengikutiku) adalah 'athf kepada fa'il dari kata kerja 'aslamtu', dan 
boleh juga dipisahkan. Nafi', Abu Amr dan Ya'gub menetapkan huruf 


ür 


ya` pada kalimat: a (yang mengikutiku) seperti asalnya (yakni 


menjadi: Wamanit taba'anii), sementara yang lainnya membuang 
huruf ya -nya karena mengikuti rasm mushaf. Boleh juga huruf wawu 
di sini dianggap bermakna “ma'a” (bersama). Yang dimaksud dengan 


Lea (orang-orang yang ummiy) di sini adalah kaum musyrikin 


Arab, 


Esere 


petan Ne (Apakah kamu [mau] masuk Islam) adalah kalimat 


tanya yang mengindikasikan pengakuan yang mencakup perintah, 
artinya: Masuk Islamlah kalian. Demikian yang dikatakan oleh Ibnu 
Jarir dan yang lainnya. 


Sementara Az-Zajjaj berkata, “Kalimat: Sak (Apakah 


kamu [mau] masuk Islam) adalah ancaman, artinya: Sungguh telah 
datang bukti-bukti yang mengharuskan keislaman, apakah kalian 
mengetahui yang mengharuskan itu atau tidak? Ini sebagai kecaman 
dan penyepelean terhadap perkara mereka dalam hal konsistensi dan 
penerimaan kebenaran.” 


dan 

AT AS (Sesungguhnya mereka telah mendapat petunjuk), 
yakni telah mendapat petunjuk yang merupakan bagian terbesar, 
sehingga dengan begitu mereka mendapat kebaikan dunia dan akhirat. 

(3g CFF (dan jika mereka berpaling), yakni: Berpaling dari 


menerima hujjah dan tidak mengamalkan sebagaimana mestinya: 


keran Pd 


& 
Ki A Me Lets (maka kewajiban kamu hanyalah menyampaikan 
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[ayat-ayat Allah)), yakni: Bahwa kewajibanmu sebagai penyampai 
apa yang telah diturunkan kepadamu, dan engkau tidak kuasa 
memaksa mereka, karena itu janganlah engkau menyesal atas 
keengganan mereka. Kata al balaagh adalah bentuk mashdar. 


IC, Mas "il, (Dan Allah Maha Melihat akan hamba- 


hamba-Nya), di sini terkandung janji dan ancaman, yaitu bahwa Allah 
Maha Mengetahui tentang segala kondisi mereka. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai 
firman-Nya: La Ke (Yang menegakkan keadilan), ia mengatakan: 


— Al Oisth yakni— Keadilan. Ia juga meriwayatkan seperti itu dari 
Ibnu Abbas. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
á 

Qatadah mengenai firman-Nya: KN CM Ie NI 5 
(Sesungguhnya agama [yang diridhai] di sisi Allah hanyalah Islam), 
ia mengatakan: Islam adalah persaksian bahwa tidak ada sesembahan 
yang haq selain Allah, dan pengakuan kebenaran tentang apa yang 
datang dari sisi Allah, yaitu agama Allah yang mensyari'atkan untuk 
diri-Nya dan dengannya Allah mengutus para rasul-Nya serta 
menunjukkan para wali-Nya kepada agama tersebut dan tidak 
menerima yang selainnya. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia 
mengatakan, “Allah tidak mengutus seorang rasul pun kecuali dengan 
membawakan Islam.” Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia berkata, “Dulu di sekitar 
Ka'bah terdapat tiga ratus enam puluh berhala, masing-masing kabilan 
Arab mempunyai satu atau dua berhala, lalu Allah menurunkan: 


ATI 
Tuhan [yang berhak disembah) melainkan Dia) al aayah, maka semua 
berhala-berhala itu bersungkur sujud kepada Ka'bah.” 


Ibnu As-Sunni meriwayatkan di dalam “Amal Al Yaum wa Al- 
Lailah dan Abu Manshur Asy-Syahami di dalam Al Arba'un, dari Ali, 


ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: (Sh AT) II Sud Di 


Aa S (Allah menyatakan bahwasanya tidak ada 
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gg Ben 03 4. A Arer z, G p2 aek T3 35 io ~ o oras 
C Ai | pf asal IL SI AH LA oa Jl ipa Nn 


rd s 


Pa Kn SP IL NS Tata ai Sig HE GA ak GA « 


Sei GIA I ikan Ji dn Jé Tan YA io Ula di lagi o usus 
Balap AK E A AA Tele A IS 33 A 
asi JS i ah a agi IS EA ea ih Das IN a 


ka Erat) YG JS iya BIA NN) dika GUSI Te insan (Sesungguhnya 
Fatihatul Kitab (yakni surah Al Faatihah], ayat kursi, dua ayat dari 
surah Aali ‘Imraan: Allah menyatakan bahwasanya tidak ada Tuhan 
[yang berhak disembah) melainkan Dia, Yang menegakkan keadilan. 
Para Malaikat dan orang-orang yang berilmu (juga menyatakan yang 
demikian itu]. Tak ada Tuhan [yang berhak disembah) melainkan 
Dia, Yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana. Sesungguhnya agama 
[yang diridhai) di sisi Allah hanyalah Islam.” —dan ayat:— 
Katakanlah, “Wahai Tuhan yang mempunyai kerajaan, Engkau 
berikan kerajaan kepada orang yang Engkau kehendaki dan Engkau 
cabut kerajaan dari orang yang Engkau kehendaki. Engkau muliakan 
orang yang Engkau kehendaki dan Engkau hinakan orang yang 
Engkau kehendaki ... ' hingga "tanpa hisab [batas]). (Os. Aali ‘Imraan 
(3): 26, 27) dulunya itu digantungkan di Arasy, antara itu semua dan 
Allah tidak ada hijab, semuanya berkata, “Wahai Tuhan, apakah 
Engkau menurunkan kami ke bumi-Mu dan kepada mereka yang 
bermaksiat terhadap-Mu?” Allah menjawab, “Sesungguhnya Aku 
telah bersumpah, tidaklah seseorang dari antara para hamba-Ku 
membaca kalian setiap selesai shalat, kecuali Aku tetapkan surga 
sebagai tempatnya sesuai dengan kondisinya, dan jika tidak maka Aku 
tempatkan padanya pembatas yang suci, jika tidak maka Aku 
memandang kepadanya dengan mata-Ku yang terpelihara setiap hari 
sebanyak tujuh puluh kali pandangan, jika tidak maka Aku tetapkan 
baginya setiap hari tujuh puluh kebutuhan yang mana paling 
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NN 


rendahnya adalah ampunan, jika tidak maka aku menyelematkannya 
dari setiap musuh dan aku menolongnya dari musuhnya)" 

Ad-Dailami juga meriwayatkan serupa itu dalam Musnad Al 
Firdaus dari Abu Ayyub Al Anshari, di dalamnya disebutkan: "545 Y 
adi AI Wan A dia 05 A MUKA M0 IS ib UE 
Sah WÉ ae jala Aas, dp Garam ag JS (Tidaklah seorang 
hamba membaca kalian [ayat-ayat dalam pembahasan ini] setiap 
selesai shalat fardhu, kecuali Aku mengampuninya bagaimana pun 
kondisinya, Aku menempatkannya di surga Firdaus, Aku memandang 
kepadanya setiap hari tujuh puluh kali, dan Aku penuhi untuknya 
tujuh puluh kebutuhan, yang paling rendah di antaranya adalah 
ampunan). 

Ahmad, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani dan Ibnu As-Sunni 
meriwayatkan dari Az-Zubair bin Al Awwam, ia berkata, “Aku 
mendengar Rasulullah SAW ketika beliau di Arafah membacakan ayat 


ini: Ya | Y LIL EE A J5 A ga NANG AN E 
GAS SM (Allah menyatakan bahwasanya tidak ada Tuhan 


[yang berhak disembah) melainkan Dia, Yang menegakkan keadilan. 
Para Malaikat dan orang-orang yang berilmu (juga menyatakan yang 
demikian itu). Tak ada Tuhan [yang berhak disembah) melainkan 
Dia, Yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana). Lalu beliau bersabda: 


ilaa R w5 dé Wi, (Dan mengenai hal itu aku termasuk orang- 
orang yang menyatakannya)” 

Dalam lafazh Ath-Thabrani disebutkan: SAY di Y ol isf uh, 
Sii 5 j | (Dan aku menyatakan bahwa tidak ada sesembahan yang 
haq selain Engkau Yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana). 


14 Aku tidak menemukannya dalam Muhadzdzab "Amal Al Yaum wa Al-Lailah, 
Ibnu As-Sunni, kemungkinan terdapat di dalam bagian himpunan yang dha'if. 
Wallahu a'lam. 

P Dha'if Al Haitsami mencantumkannya di dalam Al Majma’, 6/325, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ahmad dan Ath-Thabrani. Di dalam sanad 


Diriwayatkan oleh Ibnu Adi, Ath-Thabrani di dalam Al Ausath, Al 
Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab dan ia menilainya dha'if, Al Khathib di 
dalam Tarikh-nya, dan Ibnu An-Najjar, dari Ghalib Al Oaththan, ia 
menuturkan, “Aku pernah datang ke Kufah dalam rangka berdagang, 
lalu aku pun singgah di dekat Al A'masy. Setelah malam tiba, ketika 
aku terjaga, ia bangun lalu melaksanakan shalat tahajjud di malam itu, 


sL ah 


lalu bacaannya hingga ayat ini: ja NI NY Ad at é (Allah 
menyatakan bahwasanya tidak ada Tuhan (yang berhak disembah] 


4 L1 .. D o 2 A 

melainkan Dia), hingga: SI W ie CN ol (Sesungguhnya 
agama (yang diridhai) di sisi Allah hanyalah Islam), ia pun 
mengatakan, “Dan, aku pun menyatakan apa yang dinyatakan Allah, 
dan aku menitipkan kesaksian ini pada Allah, itu adalah titipanku di 
sisi Allah.” Ia mengucapkan kata-kata beberapa kali, maka aku 
berguman, “Apakah ia pernah mendengar sesuatu mengenai hal ini?” 
Maka aku pun menanyakannya, ia pun menjawab, “Abu Wail 
menceritakan kepadaku, dari Abdullah, ia mengatakan: Rasulullah 
SAW bersabda: ip Gr! Us cg! Age Ss da Jia aa P Kerta sun 
Ki SAE PEN Tn JS 3 (Pada hari kiamat nanti, pembacanya akan 
didatangkan, lalu Allah berfirman, “Hamba-Ku telah bersumpah 
kepada-Ku, dan Aku adalah yang paling berhak untuk memenuhi 
sumpah-Ku. Masukkanlah hamba-Ku [ini] ke dalam surga”). ie 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 
firman-Nya: CESS 15 Fi LX SIA GG (Tiada berselisih orang- 


orang yang telah diberi Al Kitab), ia berkata, “—Yaitu— Bani Israil.” 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Abu Al Aliyah mengenai firman-Nya: 


pa Aa (karena kedengkian —yang ada— di antara mereka), ia 


sek Karena kedengkian terhadap dunia dan mencari 
kekuasaannya, sehingga mereka saling membunuh karena urusan 


keduanya tedapat perawi-perawi yang tidak dikenal.” 

16 Dha'if, Al Haitsami mengatakan di dalam Al Majma’, 6/326, “Diriwayatkan 
oleh Ath-Thabrani. Di dalam sanadnya terdapat Umar bin Al Mukhtar, ia perawi 
yang dha'if.” 


306. TAFSIR FATHUL QADIR 


duniawi, padahal sebelumnya mereka adalah ulamanya manusia.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai 


firman-Nya: Tak 5 (Kemudian jika mereka mendebat kamu 


[tentang kebenaran Islam)j), ia berkata, “Jika orang-orang yahudi dan 
nashrani mendebat kamu.” Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan 
serupa itu dari Ibnu Juraij. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: is A ANG “Nag 


eg r 


LESII (Dan katakanlah kepada orang-orang yang telah diberi Al 


Pd Ara 
Kitab), ia berkata, "—Yaitu— kaum yahudi dan nashrani." PAN 


(dan kepada orang-orang yang ummi), ia berkata, w vaa merki 
yang tidak dapat menulis.” | 


v . PER 2 2 se 1r 29 2 Z z 
AH i Dji MG ag NA 


5 . AK & KA A) zor 
JAN La III Dak GM Dk 


| sa 3 7: 
G o AKI A ERI sA 2 . o JA reZ 
LE PEER EA WES NYONG. 


g r 


PPP r 22, 2034 Go P? 
PISA SI a d a < FLO) 


... 


PANA L NR AM kh Goe GA MR LAN T3 
BSN) gungan na pin DP S Fa ped a 
CA 


5 $ AGE I Es 305 Am TEARD aA Zeh est 
G pgn à P pa bG NIS Ng ja 


o 2er Í EPA PK IL erer 
ab Wp ainun Naja Moy Aa 


- 
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AN 23 r > r or 23 2.3. 
Danga KL ii J£— Ka 
“Sesungguhnya orang-orang yang kafir jasa ayat-ayat Allah dan 
membunuh Para Nabi yang memamg tak dibenarkan dan 
membunuh orang-orang yang menyuruh manusia berbuat adil, 
Maka gembirakanlah mereka bahwa mereka akan menerima siksa 
yang pedih. Mereka itu adalah orang-orang yang lenyap (pahala) 
amal-amalnya di dunia dan akhirat, dan mereka sekali-kali tidak 
memperoleh penolong. Tidakkah kamu memperhatikan orang- 
orang yang telah diberi bahagian Yaitu Al kitab (Taurat), mereka 
diseru kepada kitab Allah supaya kitab itu menetapkan hukum 
diantara mereka, kemudian sebahagian dari mereka berpaling, dan 
mereka selalu membelakangi (kebenaran). Hal itu adalah karena 
mereka mengaku, 'Kami tidak akan disentuh oleh api neraka 
kecuali beberapa hari yang dapat dihitung'. mereka diperdayakan 
dalam agama mereka oleh apa yang selalu mereka ada-adakan. 
Bagaimanakah nanti apabila mereka Kami kumpulkan di hari 
(kiamat) yang tidak ada keraguan tentang adanya. dan 
disempurnakan kepada tiap-tiap diri Balasan apa yang 
diusahakannya sedang mereka tidak dianiaya (dirugikan).” (Os. 
Aali ‘Imraan [3]: 21-25) 


á SS (terhadap ayat-ayat Allah) konteksnya 


- 


mengindikasikan tidak membedakan antara satu ayat dengan ayat 
lainnya. 


AN err 


> Pen Sa DOK, (dan membunuh para nabi yang 
memang tidak dibenarkan), yakni: Kaum yahudi membunuh para 
nabi. 

D Sh Lg DK OP (dan 
membunuh orang-orang yang menyuruh manusia berbuat adil), yakni: 
Bil “adi (untuk berbuat adil), yaitu: Mereka yang menyuruh berbuat 
baik dan mencegah kemungkaran. Al Mubarrid berkata, “Orang-orang 
dari Bani Israil didatangi oleh para nabi lalu mengajak mereka kepada 
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Allah, namun orang-orang itu justru membunuh para nabi itu, lalu 
setelah mereka datanglah orang-orang dari kalangan yang beriman 
kemudian memerintahkan mereka kepada Islam, namun orang-orang 
Bani Israil juga membunuhnya. Berkenaan dengan mereka itulah ayat 
ini diturunkan.” 


Peni NA maks (maka gembirakanlah mereka bahwa 


s Y 


mereka akan menerima siksa yang pedih) adalah khabar. 


LG 53 5 (Sesungguhnya orang-orang yang kafir ... 


dst.) maksudnya adalah fa' (maka) karena isim maushul-nya 
mengandung makna syarth (yakni mengandung makna ungkapan 
jika-maka). Sebagian ahli nahwu berpendapat, bahwa khabar-nya 


er 1 Ge 


adalah kalimat: LALA SLS Gi DS (Mereka itu adalah 
orang-orang yang lenyap [pahala] amal-amalnya), mereka 
mengatakan, bahwa 'Fa' tidak bisa masuk ke dalam khabar £y 
walaupun ism-nya mengandung makna syarth, karena telah dihapus 
dengan masuk kata gl kepadanya. Demikian yang mereka katakan, 


di antaranya adalah Sibawaih dan Al Akhfasy. Sementara yang 
lainnya berpendapat, bahwa mubtada' yang mengandung makna 


syarth tidak dihapus dengan masuknya | kepadanya, seperti halnya 
yang maksur dan yang maftuh, contohnya adalah firman Allah Ta'ala: 


Pua P AH PY Aya gini WS CG 1 act, (Ketahuilah, sesungguhnya apa 


saja yang dapat kamu peroleh sebagai rampasan perang, maka 
sesungguhnya seperlima untuk Allah) (Os. Al Anfaal [8]: 41). 


o jp 0 


KANGA LS (yang lenyap [pahala] amal-amalnya), 


penafsiran al ihbaath telah dikemukakan. Pengertian lenyapnya pahala 
amal di dunia dan di akhirat adalah: Tidak ada bekas kebaikan mereka 
di dunia sehingga mereka tidak diperlakukan dengan perlakukan sama 
seperti orang-orang yang berbuat kebaikan, bahkan mereka 
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diperlakukan dengan perlakukan yang sama seperti pelaku keburukan 
sehingga mereka pun terlaknat, ditimpa kenistaan dan dipandang 
rendah. Kemudian di akhirat kelak mereka mendapat siksa neraka. 


1 02 La gg 2 24 a z ee A 2 
SK Ha Cas Ih DM i 5 H (Tidakkah kamu 


memperhatikan orang-orang yang telah diberi bagian yaitu Al Kitab 
(Taurat)), ini bentuk ungkapan keheranan bagi Rasulullah SAW dan 
setiap orang yang dapat memperhatikan kondisi orang-orang tersebut, 
yaitu para rahib yahudi. Al Kitab di sini adalah Taurat. 


Dikemukakannya kata Uya secara nakirah (undefinitif) untuk 


menunjukkan betapa besarnya, yakni: Bagian yang besar, ini sama 
dengan fungsi ungkapan mubalaghah (ungkapan yang menyatakan 
sangat). Adapun pendapat yang menyatakan bahwa pengungkapan 
secara nakirah berfungsi untuk merendahkan, tidaklah tepat, karena 
dengan begitu mereka juga tidak akan dapat mengambil manfaat. 
Demikian ini, karena mereka itu diseru kepada Kitabullah yang mana 
mereka telah diberi bagian yang besar dari Kitabullah itu, yaitu 
Taurat. 
puti KY < Gore g2 a” Po TA 

Is 5 MP3 H3 (supaya kitab itu menetapkan 
hukum di antara a Kemudian sebagian dari mereka berpaling), 
kondisinya mereka itu berpaling dari menerima apa yang diserukan 
kepada mereka padahal mereka telah mengetahuinya dan mengakui 
keharusan menerimanya. 


Kata as (Hal itu adalah) mengisyaratkan kepada 
keberpalingan dan keengganan, yang disebabkan CLS Á 136 Zi AN 
ph SA Kei Si AS (mereka mengaku, “Kami tidak akan disentuh 


oleh api neraka kecuali beberapa hari yang dapat dihitung”) Yaitu: 
Sama dengan lamanya mereka menyembah patung anak sapi. 
Penafsiran mengenai ini telah dikemukakan. 
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Ci DS C agas 3 A5 (Mereka diperdayakan dalam 


agama mereka oleh apa yang selalu mereka ada-adakan) yang berupa 
kedustaan-kedustaan, di antaranya adalah perkataan tadi. 


4 4. aaa 


A 3 54 2 253 E SAN (Bagaimanakah nanti apabila 


oa s 


mereka Kami kumpulkan di hari [kiamat] yang tidak ada keraguan 
tentang adanya), ini adalah sangkalan terhadap mereka dan 
pembatalan atas kedustaan-kedustaan yang memperdayakan mereka. 
Artinya: Bagaimanakan kondisi mereka nanti ketika Kami kumpulkan 
mereka pada hari yang tidak ada keraguan tentang terjadinya, yaitu 
hari pembalasan yang tidak ada keraguan tentang kepastian 
terjadinya? Sungguh mereka pasti akan mengalaminya, dan mereka 
tidak dapat mencegahnya dengan reka perdaya maupun kedustaan- 
kedustaan. 

Ló É L di 3 5 (Dan disempurnakan kepada tiap- 
tiap diri balasan apa yang diusahakannya), yakni: Balasan terhadap 
apa yang telah dilakukannya, ini dengan anggapan tidak 
ditampakkannya mudhaf (kata yang dikaitkan). 


Di Ý Pa (sedangkan mereka tidak dianiaya 
(dirugikan)) dengan tambahan maupun pengurangan. Yang dimaksud 
‘Kullu nafsin’ (tiap-tiap diri) adalah setiap manusia. Al Kisa'i berkata, 
“Huruf Jam pada kalimat: 53 (di hari) bermakna ‘fi’. Ulama 
Bashrah berkata, “Maknannya: Untuk penghitungan hari....” Ibnu Jarir 
Ath-Thabrani berkata, “Maknanya adalah untuk apa yang terjadi pada 
hari....” 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 
Ubaidah bin Al Jarrah, aku katakan, “Wahai Rasulullah, manusia 
macam apa yang paling berat siksaannya pada hari kiamat?” Beliau 
menjawab: Kr PS. 3 Syiah A w Ti tes Jó Je: 3 (Orang yang 
membunuh nabi atau yang membunuh orang yang melakukan amar 


ma 'ruf dan nahyi mungkar). Kemudian Rasulullah SAW membacakan 


AA ger 


= IT E Ge AA 277 bh ah LE PN 
ayat: BOS Ah NI DAS ja KA GEN Su 


ut — (dan membunuh para nabi yang memang tidak dibenarkan 


dan membunuh orang-orang yang menyuruh manusia berbuat adil) 
hingga: <7 pa La Rar WA (dan mereka sekali-kali tidak 
memperoleh penolong). Kemudian Rasulullah SAW bersabda: Wi ý 


Ki sag BL Gd SI UN yan BE atur Hi ia dug 
KE ok pan Se pal ag WAB JA gi a ia S65 Di 
A Pa osi a CA IN S 2 ~ o so > a K 

AN SS i gd cai S y GI T a Was g (Wahai Abu 
Ubaidah, Bani Israil itu telah membunuh empat puluh tiga nabi di 
permulaan siang dalam satu waktu, lalu bangkitlah seratus tujuh 
puluh orang dari kalangan para ahli ibadah Bani Israil, lalu Bani 
Israil memerintahkan untuk membunuh mereka karena mereka 
memerintahkan kebaikan dan mencegah kemungkaran, akhirnya 
mereka semua dibunuh di akhir siang hari itu, mereka itulah yang 
diceritakan Allah )." 


Diriwayatkan oleh Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir serta Al Hakim 
dan ia menshahihkannya, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Yahya bin 
Zakaria mengutus Isa bersama dua belas orang sahabat setianya untuk 
mengajarkan (agama) kepada manusia, maka Isa pun melarang 
menikahi putri saudara sendiri (yakni keponakan). Sementara saat itu 
seorang raja mempunyai keponakan (yakni putri saudaranya sendiri) 
yang menarik hatinya sehingga ia menginginkan (untuk menikahinya) 
dan ia selalu memenuhi kebutuhan wanita itu setiap hari, lalu ibunya 
si wanita itu berkata kepadanya, ‘Bila ia (sang raja itu) bertanya 
kepadamu tentang kebutuhan, maka katakanlah, ‘Kebutuhanku adalah 
engkau membunuh Yahya bin Zakariyya.’ Lalu (setelah hal itu 
disampaikan) sang raja bertanya, “Mintalah selain itu.” Wanita itu pun 
menjawab, “Aku tidak meminta kepadamu selain ini.” Karena si 


17 Ibnu Jarir, 3/144, 145, dan Ibnu Katsir, 1/355 menyandarkannya kepada Ibnu 
Abu Hatim. 
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wanita enggan meminta selain itu, maka sang raja memerintahkan 
untuk menyembelih (Yahya) dalam tempayan besar, maka 
memancarkan tetesan darah darinya dan terus mendidih hingga Allah 
mengirimkan Bukhtanashar. Lalu seorang tua memberikan petunjuk 
kepadanya agar tidak berhenti membunuh hingga darah yang 
mendidih itu diam. Maka pada suatu hari sang raja memerintahkan 
pembunuhan dengan sekali tindakan dan dalam waktu bersamaan 
terhadap tujuh puluh ribu orang, lalu darah itu pun diam.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Ma'gal bin Abu Miskin mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Ketika wahyu datang kepada Bani Israil, mereka pun 
mengingatkan kaumnya, saat itu belum ada kitab yang datang kepada 
mereka. Lalu sejumlah orang yang mengikuti dan membenarkan, 
mereka berusaha mengingatkan kaum mereka, namun mereka malah 
dibunuh. Mereka itulah orang-orang yang memerintahkan manusia 
untuk berbuat adil.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari 
Qatadah. Ibnu Asakir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan: 


Ih Basa kad A (Orang-orang yang menyuruh manusia 
berbuat adil) adalah para penguasa yang adil. 


Ibnu Ishaq, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Rasulullah SAW 
pernah memasuki rumah Al Midras, saat itu sedang terdapat sejumlah 
kaum yahudi, lalu beliau mengajak mereka kepada agama Allah, lalu 
An-Nu'man bin Amr dan Al Harits bin Zaid menjawab, “Apa landasan 


agama yang engkau bawa wahai Muhammad?” Beliau menjawab: PA 
4333 aj ak (Sesuai dengan agama Ibrahim). Keduanya berkata lagi, 
“Ibrahim itu orang yahudi.” Nabi SAW pun menjawab: SK Si uk 
Sai ken e (Kalau begitu, mari kita merujuk Taurat, dan itu 


menjadi penentu antara kami dengan kalian). Namun keduanya 
menolak, maka Allah menurunkan: Jl 75 a ma pai Úna ya 
HA Ia 3 AS AM (Tidakkah kamu memperhatikan orang- 
orang yang telah diberi bagian yaitu Al Kitab (Taurat), mereka diseru 


kepada kitab Allah...) al aayah” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Malik mengenai 


firman-Nya: Ces (bagian) ia mengatakan, “—Yaitu— bagian. A 
LI (yaitu Al Kitab), yaitu Taurat.” 
Abd bin Humaid meriwaytkan dari Mujahid mengenai firman- 


KOK I 


Nya: Sa Kei Si EELS JAJE (Mereka mengaku, “Kami tidak 


akan disentuh oleh api neraka kecuali beberapa hari yang dapat 
dihitung”) ia mengatakan: Mereka menetapkan jumlah hari ketika 
Allah menciptakan Adam. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 


Qatadah mengenai firman-Nya: osi 13 Ú e à 253 


rad 


(Mereka diperdayakan dalam agama mereka oleh apa yang selalu 
mereka ada-adakan), yaitu saat mereka mengatakan: 4 (753 A k 


aN ol, (Kami ini adalah anak-anak Allah dan kekasih-kekasih- 
ina) (Os. Al Maaidah [5]: 18). 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 


firman-Nya: o je 
diri balasan), ia aan Yakni: Disempurnakan bagi setiap jiwa 


22230 


399 (Dan disempurnakan kepada tiap-tiap 


yang baik maupun yang jahat. EX CX Ú (Apa yang diusahakannya) 
adalah kebaikan atau kejahatan yang telah diperbuatnya. Ý pas 


Dip (Sedangkan mereka tidak dianiaya [dirugikan]), yakni: 
Tidak dirugikan oleh pekerjaan mereka. 


18 Ibnu Jarir, 1/145. Di dalam sanad-nya terdapat Muhammad bin Ishaq, ia 
seorang mudallis. 


ke 
» 4 A 
PAMAN d BW pa 50, 3 A Be LA OL 
2 $ Al a. EA EA rE EA 
gge £ | red Ama SAS JAS FALS Uya yaa A ea 
adik MARU 2s Ke. 1 Lord Bm ,4 “3 
KAN SAI Boo MIS JAN NY aA io g 
LA, 2 Abore 2, PN BAL or Gen, 73 
3 Ba. = v a” . PA Ca . “œ 
MY MPI vga sa) A Sa) Da 0 
ss 
Aas AR 
pad r 


“Katakanlah, 'Wahai Tuhan yang mempunyai kerajaan, Engkau 
berikan kerajaan kepada orang yang Engkau kehendaki dan 
Engkau cabut kerajaan dari orang yang Engkau kehendaki. 

Engkau muliakan orang yang Engkau kehendaki dan Engkau 
hinakan orang yang Engkau kehendaki. Di tangan Engkaulah 
segala kebajikan. Sesungguhnya Engkau Maha Kuasa atas segala 
sesuatu. Engkau masukkan malam ke dalam siang dan Engkau 
masukkan siang ke dalam malam. Engkau keluarkan yang hidup 
dari yang mati, dan Engkau keluarkan yang mati dari yang hidup. 

Dan Engkau beri rezki siapa yang Engkau kehendaki tanpa hisab 

(batas)'.” (Qs. Aali ‘Imraan [3]: 26-27) 

At $ (Katakanlah, "Wahai Tuhan"). Al Khalil, Sibawaih 
dan para ahli nahwu Bahsrah berkata, “Asal ungkapan allaahumma 
adalah yaa Allah. Lalu ketika kalimat ini digunakan tanpa 
menyertakan kata penyeru, yaitu kata ‘ya’, mereka menetapkan huruf 
mim berharakat tasydid sebagai gantinya, sehingga dengan begitu 
mereka menambahkan dua huruf, yaitu dua huruf mim sebagai ganti 
dari dua huruf, yaitu huruf ya` dan alif. Adapun harakat dhammah 
pada huruf ha', ini adalah harakat dhammah untuk ism munada 
mufrad.” 


Sementara Al Fara' dan para ahli nahwu Kufah berpendapat, 
bahwa asal ungkapan ‘Allaahumma’ adalah: Yaa Allah aminnaa 
bikhair, lalu dibuang dan kedua kalimatnya dilebur. Adapun harakat 
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dhammah pada huruf ha" adalah harakat dhammah yang ada pada kata 
aminnaa yang katika hamzah-nya dibuang maka harakatnya berubah. 
An-Nuhas mengatakan, “Menurut pada ahli nahwu Bashrah bahwa 
pendapat ini adalah kesalahan fatal, sedangkan pendapat yang benar 
dalam hal ini adalah pendapat yang dikemukakan oleh Al Khalil dan 
Sibawaih.” Para ahli nahwu Kufah mengatakan, “Ada kalanya kata 
penyeru masuk ke dalam kalimat allaahumma.” Lalu mereka berdalih 
dengan ungkapan Ar-Rajiz: 


Kl Gis Yi KOWÉ 
Engkau mengampuni atau Engkau akan menyiksa wahai ya Allah. 
Ungkapan lainnya: 
Kl Gea jon CS Iya ol Ode 
Setiap kali engkau bertasbih atau bertahlil 
engkau tidak harus menguapkan wahai ya Allah. 


Ungkapan lainnya: 
2,3? Des Pa E ó l sr Pn ut Ea 
Ga g ég g Jf Wi Sa uii 


Sesungguh apabila aku merasakan sakit, 
maka aku mengucapkan wahai ya Allah, wahai ya Allah 


Mereka mengatakan, “Seandainya huruf mim ini sebagai 
pengganti huruf penyeru, tentu keduanya tidak akan berpadu.” Az- 
Zajjaj mengatakan, “Ini janggal, tidak diketahui siapa yang 
mengatakannya.” An-Nadhr bin Syumail berkata, “Barangsiapa 
mengatakan allaahumma, berarti ia telah menyeru Allah dengan 
semua nama-Nya.” 
AN 


$ 
A 


da (yang mempunyai kerajaan), yakni: Yang 
mempunyai jenis kerajaan secara mutlak. Kata Ws pada posisi 


manshub menurut Sibawaih karena sebagai kata seru kedua, yaitu: 
Yaa malikal mulki. Dan, menurutnya ini tidak boleh dianggap sebagai 
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sifat karena adanya kalimat UP, karena menurutnya mim ini 


menghalangi munculnya sifat.” Sementara Muhammad bin Yazid, Al 
Mubarrid dan Ibrahim bin As-Sari Az-Zujaj mengatakan, “Ini adalah 


sifat untuk nama Allah Ta'ala. Demikian juga firman-Nya: arit É 


PA CAN JAAN (Katakanlah, “Wahai Allah, Pencipta langit dan 
bumi”) (Qs. Az-Zumar (39): 46) Abu Ali Al Farisi mengatakan, 
“Demikian pendapat Al Mubarrid, sedangkan pendapat yang 
dikemukakan oleh Sibawaih lebih tepat dan lebih mengena. Demikian 
ini, karena ism mufrad digabung dengan pengucapan, sedangkan 
pengucapan tidak bisa disifati, seperti kata “ghag” dan sebagainya.” 
Az-Zajjaj berkata, “Maknanya adalah Maalikal 'ibaad wa maa 
malakuu (yang memiliki para hamba dan segala yang mereka miliki).” 
Pendapat lain menyatakan, bahwa maknanya adalah: yang memiliki 
dunia dan akhirat. Pendapat lainnya menyatakan, bahwa al mulk di 
sini adalah kenabian. Pendapat lainnya menyatakan, bahwa maknanya 
adalah kekuasaan. Pendapat lainnya menyatakan, bahwa maknanya 
adalah harta dan hamba sahaya. Yang benar adalah mencakup semua 
yang bisa disebut mulk (kepemilikan), tanpa mengkhususkan. 

AE ya NAN až (Engkau berikan kerajaan kepada orang 
yang Engkau kehendaki), yakni: Kepada orang yang Engkau 
kehendaki untuk diberi. 

NS gen A Es (dan engkau cabut kerajaan dari orang 
yang Engkau kehendaki) untuk dicabut darinya. Yang dimaksud 
dengan kerajaan yang diberikan-Nya dan yang dicabut-Nya adalah 
suatu jenis di antara jenis-jenis kerajaan secara umum. 


AS ya PT (Engkau muliakan orang yang Engkau 


kehendaki), yakni: Di dunia atau di akhirat, atau pada keduanya. 
Dikatakan 'azza apabila ia menang. Contohnya adalah firman Allah 


Ta'ala: ifo 3555 (Dan ia mengalahkan aku dalam perdebatan). 


(Os. Shaad [38]: 23). 


We r S.A 

AS oya 3155 (dan Engkau hinakan orang yang Engkau 
kehendaki), yakni: Di dunia atau di akhirat, atau pada keduanya. 
Dikatakan dzalla-yadzullu-dzallan apabila ia kalah dan dipaksa. 


3 . "a 


dl Í<, (Di tangan Engkaulah segala kebajikan), 


didahulukannya khabar berfungsi untuk mengkhususkan, yakni: Di 
tangan-Mu-lah kebaikan, bukan di tangan selain-Mu. Disebutkannya 
kata “Kebajikan” tanpa menyebutkan kata “keburukan”, karena 
kebaikan sangat menonjol, berbeda dengan keburukan, karena 
kebaikan merupakan balasan amal yang telah dicapai. Pendapat lain 
menyatakan: Karena setiap keburukan, dilihat dari hakikatnya, adalah 
termasuk ketetapan Allah SWT, sehingga mengandung kebaikan, 
maka semua perbuatan Allah adalah baik. Pendapat lain menyatakan: 
Kata itu dibuang (tidak ditampakkan), sebagaimana pada firman-Nya: 
Tami Ei daya (Pakaian yang memeliharamu dari panas). (Os. 
An-Nahl [16]: 81). Asalnya adalah: Biyadikal khair wasy-syarr (di 
tangan-Mu-lah kebaikan dan keburukan). Pendapat lainnya 
menyatakan: Dikhususkannya penyebutan kebaikan, karena 
momennya ini adalah momen doa. 


55 Pee % Je K (Sesungguhnya Engkau Maha Kuasa atas 
segala sesuatu), redaksi kalimat ini sebagai alasan dan pemastian 
untuk ungkapan-ungkapan yang sebelumnya. 


PG 


he Go sortaa $s 1 Ge 3 
IM SAN Ios M3 JII Ss (Engkau masukkan malam 


ke dalam siang dan Engkau masukkan siang kepada malam), yakni: 
Sisa salah satunya masuk kepada yang lainnya. Pendapat lainnya 
mengatakan, bahwa maknanya: Saling bergantinya antara keduanya, 
dimana sirnanya salah satunya adalah masuknya yang lainnya. 


Bags Loge arto oe S Leah rAr 
AN o Saad gas gad Lo MI gys (Engkau keluarkan 
yang hidup dari yang mati, dan Engkau keluarkan yang mati dari 
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yang hidup), ada yang berpendapat, bahwa maksudnya adalah: 
mengeluarkan hewan yang hidup dari sperma yang mati, dan 
mengeluarkan sperma yang mati dan hewan yang hidup. Pendapat lain 
menyatakan: Yaitu mengeluarkan barang yang hidup dari telur yang 
mati, dan mengeluarkan telur yang mati dari burung yang hidup. 
Pendapat lain menyatakan: Maksudnya adalah: Mengeluarkan yang 
mukmin dari yang kafir, dan mengeluarkan yang kafir dari yang 
mukmin. 


Aa Am (tanpa hisab [batas]), yakni tanpa menyempitkan 


dan membatasi, seperti ungkapan: Fulaan yu'thii bighairi hisaab 
(fulan memberi tanpa perhitungan). Huruf ba' di sini terkait dengan 
kata yang mahdzuf (yang dibuang/tidak ditampakkan) yang statusnya 
sebagai haal (menerangkan kondisi). 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Oatadah, ia berkata, “Diceritakan kepada kami, 
bahwa Nabiyullah SAW memohon kepada Tuhannya agar menjadikan 
raja Persia dan raja Romawi termasuk umatnya, lalu turunlah ayat 
ini.” Ath-Thabrani dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia mengatakan, “Nama Allah yang paling agung adalah: $ 


rad 


EK A ZAM (Katakanlah, “Wahai Tuhan yang mempunyai 


r 


kerajaan”), hingga: Alo Am (tanpa hisab [batas] Ibnu Abi Ad- 


Dunya dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Mu'adz: Bahwa ia 
mengadukan kepada Nabi SAW tentang suatu hutang yang menjadi 
tanggungannya, lalu beliau mengajarinya untuk membaca ayat ini, 


kemudian mengucapkan: Wgis ss ya awi Gai KAI g 153 
per Pa 5 Baar BA Td 0. mu. 07 z 013 Leo. 0... daa A 70 77 
IN iya gah wu Dya ipa HA GP At gan kar) gas) E pa LS) 
pad s REY ((Wahai) Dzat Yang Maha Pemurah lagi Maha 


Pengayang dunia dan akhirat. Engkau memberi kepada siapa yang 
Engkau kehendaki dari (penghuni) keduanya, dan Engkau mencegah 
dari siapa yang Engkau kehendai. Berilah aku suatu rahmat yang 
mencukupi dari rahmat (kasih sayang] selain-Mu. Ya Allah, cukupilah 
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aku dari kefakiran, dan tunaikanlah hutang atas diriku.” Ath- 
Thabrani meriwayatkan di dalam Ash-Shaghir, dari hadits Anas, ia 


berkata, “Rasulullah SAW bersabda kepada Mu'adz: “#15 563 wakai sf 
a à isi G3 ai J Jèn Biz OS “P u (Maukah engkau aku ajari 
suatu doa yang maka jika engkau bisa berdoa dengannya, walaupun 
engkau mempunyai hutang walaupun sebesar bukit Uhud, niscaya 
Allah akan menunaikannya darimu)” Lalu dikemukakan yang tadi? 
dan sanad-nya bagus. 


G g8 mt 


Pada penafsiran ayat: A Ý, D Y 25 Sl 145 (Allah 


menyatakan bahwasanya tidak ada Tuhan melainkan Dia [yang 
berhak disembah)) (Os. Aali ‘Imraan (3): 18) tela dikemukakan 
sebagian tentang keutamaan-keutamaannya. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


TPL P 


firman-Nya: AS ii 35 (Engkau berikan kerajaan kepada 
orang yang Engkau kehendaki), ia mengatakan: —Yaitu— kenabian. 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Abu Asy-Syaikh meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud 
mengenai firman-Nya: f3 ffias (Engkau masukkan malam ke 
dalam siang) al ayaah, ia mengatakan: Musim dingin mengambil dari 
musim panas dan musim panas mengambil dari musim dingin. 


Ge 


ci Gp Ao 155 (Engkau keluarkan yang hidup dari 
yang mati), yakni: Mengeluarkan manusia dalam keadaan hidup dari 
air mani yang mati. 


Ne Ez - 55; (dan Engkau keluarkan yang mati dari yang 


19 Aku katakan, bahwa hadits ini dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam 
Majma’ Az-Zawaid, 10/186, dan ia mengatakan, “Para perawinya tsiqah.” 

2 Dikeluarkan oleh Ath-Thabrani di dalam Ash-Shaghir, 1/202. Di dalam sanad- 
nya terdapat Abu Zur'ah Wahbullah bin Rasyid Ghamzah Sa'id bin Abu Maryam 
dan yang lainnya. Demikian yang dikatakan oleh Ibnu Hajar di dalam Al-Lisan. 


hidup), yakni: Mengeluarkan air mani yang mati dari manusia yang 
hidup. 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: KS ffias 
(Engkau masukkan malam ke dalam siang), ia mengatakan: Bagian 
yang kurang dari siang hari dijadikan ke dalam malam hari, dan yang 
tersisa dari malam hari dijadikan ke dalam siang hari. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu 
dari As-Suddi. Abd bin Humaid juga meriwayatkan serupa itu dari 
Mujahid. Abd bin Humaid juga meriwayatkan serupa itu dari Adh- 
Dhahhak. 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas mengenai firman-Nya: ca HD AA FEN (Engkau 
keluarkan yang hidup dari yang mati), ia mengatakan: Engkau 
keluarkan air mani yang mati dari manusia yang hidup, kemudian 
Engkau keluarkan manusia yang hidup dari air mani yang mati. Abd 
bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim juga 
meriwayatkan serupa itu dari Mujahid. 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Abu Asy- 


Syaikh meriwayatkan dari Ikrimah mengenai firman-Nya: SAN LET 


gai La (Engkau keluarkan yang hidup dari yang mati), ia 


mengatakan: Yaitu ovum yang dikeluarkan dari manusia yang hidup, 
sedangkan ovum sendiri adalah mati, kemudian dari situ keluar 
makhluk yang hidup. Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, ia berkata, 
“Yaitu mengeluarkan pohon dari biji dan mengeluarkan biji dari 
pohon, mengeluarkan biji dari bulir dan mengeluarkan bulir dari biji.” 
Ibnu Abu Hatim dan Abu Asy-Syaikh juga meriwayatkan seperti itu 
dari Abu Malik. Ibnu Jarir dan Abu Asy-Syaikh meriwayatkan dari Al 
Hasan, ia berkata, “—Yaitu mengeluarkan— orang mukmin dari 
orang kafir dan —mengeluarkan— orang kafir dari orang mukmin. 
Orang mukmin adalah hamba yang hatinya hidup, sedangkan orang 
kafir adalah hamba yang hatinya mati.” Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir, 
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Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi juga meriwayatkan 
serupa itu dari Salman Al Farisi. Ibnu Mardawaih juga meriwayatkan 
darinya serupa itu secara marfu'. Ini diriwayatkan juga darinya atau 
dari Ibnu Mas'ud secara marfu'. Abdurrazzag, Ibnu Sa'd, Ibnu Jarir, 
Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ubaidullah 
bin Abdullah, bahwa Khalidah binti Al Aswad bin Abdun Yaghuts 


datang ke tempat Nabi SAW, lalu beliau pun bertanya: Soda cp (Siapa 
ini?) Dijawab, “Khalidah binti Al Aswad.” Beliau pun bersabda, bbs 
AN pa Ai zA Lidi (Maha Suci Dzat yang mengeluarkan yang 


hidup dari yang mati). Ia adalah seorang wanita shalihah, sedangkan 
ayahnya adalah orang kafir.” Ibnu Sa'd juga meriwaytakan seperti 
itu dari Aisyah. 


Le yat & LS... 


s Z 5 $ .? 
aii JE Mad pa Y Sa p JE Bada N 


seor ER ir mA . L L£ LLEIS 2L» sL z 
AN AA IP sya ya a Ne ia Sae 


A DLI A AIR Ir Puan 


“IA PT a5? A S Pa selat" A 
2 boge aNg sad A) MEn la Ito san 9 


O 


« Janganlah orang-orang mukmin mengambil orang-orang kafir 
menjadi wali dengan meninggalkan orang-orang mukmin. barang 
siapa berbuat demikian, niscaya lepaslah ia dari pertolongan Allah, 
21 Mursal: Ibnu Jarir, 3/151. 
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kecuali karena (siasat) memelihara diri dari sesuatu yang ditakuti 
dari mereka. Dan Allah memperingatkan kamu terhadap diri (siksa)- 
Nya. dan hanya kepada Allah kembali (mu). Katakanlah, 'Jika kamu 
Menyembunyikan apa yang ada dalam hatimu atau kamu 
melahirkannya, pasti Allah Mengetahui'. Allah mengetahui apa-apa 
yang ada di langit dan apa-apa yang ada di bumi, dan Allah Maha 
Kuasa atas segala sesuatu. Pada hari ketika tiap-tiap diri mendapati 
segala kebajikan dihadapkan (dimukanya), begitu Guga) kejahatan 
yang telah dikerjakannya, ia ingin kalau kiranya antara ia dengan 
hari itu ada masa yang jauh, dan Allah memperingatkan kamu 
terhadap siksa-Nya, dan Allah sangat Penyayang kepada hamba- 
hamba-Nya.” (Os. Aali Imraan [3]: 28-30) 


X5 Y (Janganlah mengambil), ini larangan bagi orang-orang 
mukmin untuk mengambil orang-orang kafir sebagai wali dengan 
sebab apa aR Ini seperti firman-Nya: Kss ya Ki Peta Y 
(Janganlah kamu ambil menjadi teman kepercayaanmu orang-orang 


yang di luar kalanganmu...) (Os. Aali ‘Imraan [3]: 118). firman-Nya: 
aa 26 Ks ag as (Barangsiapa di antara kamu mengambil 
mereka menjadi pemimpin, maka sesungguhnya orang itu termasuk 


golongan mereka). (Os. Al Maa'idah [5]: 51), firman-Nya: CS i4 Ý 
Pin Dah (Kamu tak akan mendapati kaum yang beriman pada 
Allah...) (Qs. Al Mujaadilah [58]: 22), firman-Nya: 545i Lis Ý 


Zi CAN, (Janganlah kamu mengambil orang-orang Yahudi dan 
Nasrani menjadi pemimpin-pemimpin|(mu)). (Os. Al Maaidah [5]: 51), 


an srr ssr a Ge Kapan s Fa Sk 9 
dan firman-Nya: 4031 25223 Sae bis Ý ale Gal FE (Hai orang- 


orang yang beriman, janganlah kamu mengambil musuh-Ku dan 
musuhmu menjadi teman-teman setia) (Os. Al Mumtahanah [60]: 1). 
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i gr 

Inai! 995 ya (dengan meninggalkan orang-orang mukmin) 
adalah sebagai haal (menerangkan kondisi), yakni: Melewatkan 
orang-orang mukmin dan hanya mengambil orang-orang kafir, atau 
menggabungkan keduanya. 


Kata penunjuk pada kalimat: H5 IS was (Barangsiapa 
berbuat demikian) menunjukkan kepada Ittikhaad (mengambil) yang 


ditunjukkan oleh kalimat: an Y (Janganlah mengambil). 


Ia A ya a (niscaya lepaslah ia dari pertolongan 


2 s 


Allah), yakni: Dari pertolongan-Nya dalam hal apa pun, bahkan 
terlepas sama sekali dari-Nya. 


8 
£ z >A? 


AD pekan (SES al Si (kecuali karena [siasat] memelihara 
diri dari sesuatu yang ditakuti dari mereka), ini ungkapan khithab 
yang bernada pemalingan, yakni: Kecuali jika kalian 
mengkhawatirkan sesuatu dari mereka yang harus dihindari. Ini 
bentuk ungkapan pengecualian yang dikeluarkan dari kondisi yang 
paling umum. Kata && (yang ditakuti) adalah mashdar (kata kerja 
yang dibendakan) yang berposisi sebagai maf'ul (obyek), asalnya 
wugyah seperti pola fu'lah, lalu huruf wawu-nya berubah menjadi ta` 
dan huruf ya-nya menjadi alif. Raja” dan Qatadah membacanya 
'Tugyah'. Ayat ini menunjukkan bolehnya meninggalkan mereka bila 
ada yang ditakuti dari mereka, tapi ini hanya secara lahir, bukan 
secara batin. Namun pendapat ini diselisihi oleh segolongan salaf, 
mereka pun mengatakan, “Tidak boleh ada taktik setelah Allah 
memuliakan dengan Islam.” 


á 
As w aa (Dan Allah memperingatkan kamu 


terhadap diri [siksa]-Nya), yakni: terhadap diri-Nya yang suci. 
Penyandangan ungkapan ini (yakni kata: Nafs) kepada Allah SWT 


dibolehkan dalam musyakalah seperti firman-Nya: Sg Ms 


Ju A] L KA (Engkau mengetahui apa yang ada pada diriku dan 


aku tidak mengetahui apa yang ada pada diri Engkau). (Qs. Al 
Maa'idah [5]: 116), maknanya: Engkau mengetahui apa yang ada 
padaku dan apa yang ada pada hakikatku, sedangkan aku tidak 
mengetahui apa yang ada pada-Mu dan tidak pula apa yang ada pada 
hakikat-Mu. Sebagian ahli ilmu mengatakan, bahwa maknanya: Dan 
Allah memperingatkanmu terhadap siksa-Nya. Ini seperti firman-Nya: 


0... 


isa Jêng (Dan tanyalah (penduduk) negeri) (Os. Yuusuf (121: 
82), dimana kata nafs diposisikan pada posisi samar (yakni 
maksudnya kata “penduduk” tidak ditampakkan). Ayat ini 
mengandung ancaman yang keras untuk para hamba-Nya, yaitu 
apabila mereka mengambil para musuh-Nya sebagai wali maka 
mereka akan menghadapi siksa-Nya. 


Eye GC KIS ul J (Katakanlah, Jika kamu 


menyembunyikan apa yang ada dalam hatimu ...) Al aayah. Ini 
menunjukkan, bahwa semua yang disembunyikan ataupun 
ditampakkan oleh para hamba, maka sesungguhnya itu semua 
diketahui oleh Allah SWT, tidak ada sesuatu pun yang luput dari-Nya, 
dan tidak ada tidak diketahui-Nya walaupun hanya sebesar atom. 


NT KAN IL mos (Allah mengetahui apa-apa yang 


ada di langit dan apa-apa yang ada di bumi), yaitu: Yang lebih umum 
lagi daripada apa yang kamu sembunyikan atau kamu tampakkan, 
maka tidak ada yang luput dari-Nya apa yang lebih khusus dari itu. 


35 ;5 (Pada hari (ketika tiap-tiap diri) mendapati) pada 


AH Sae 


á 
posisi manshub karena pengaruh kalimat: As a "og (Dan 


Allah memperingatkan kamu terhadap diri [siksa J-Nya). Pendapat lain 
menyatakan: Bahwa manshub-nya kata ini karena kata yang mahdzuf 
(yang tidak ditampakkan), yaitu —bila ditampakkan adalah—: udzkur 
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(ingatlah). 


ES (dihadapkan [di mukanya)) adalah haal (keterangan 
kondisi). 


158 va He Was (begitu [juga] kejahatan yang telah 


dikerjakannya) di-'athaf-kan kepada kata Ls yang pertama, yakni: 


Watajidu min suu'in muhdharan tawaddu lau anna bainahaa wa 
bainahu amadan ba'iidan (dan mendapati segala kejahatan yang telah 
dikerjakannya dihadapkan di mukanya, Ia ingin kalau kiranya antara 
ia dengan hari itu ada masa yang jauh). Lalu kata A (dihadapkan 


di mukanya) dibuang karena telah cukup ditunjukkan oleh yang 

pertama. Demikian ini jika kata 3e5 dari wijdaan adh-dhaallah 

(menemukan yang hilang), tapi bila dari wajada yang bermakna 
A 


PM A 


‘alima (mengetahui), maka kata | sebagai maf'ul tsani (obyek 


brose 210r GG 
. 


kedua). Bisa juga redaksi kalimat: sasi, Úpu Ol 


A LLL 


3 35 sa ya Lap kas 
na tai (begitu [juga] kejahatan yang telah dikerjakannya, Ia ingin 
kalau kiranya antara ia dengan hari itu ada masa yang jauh) sebagai 
kalimat permulaan, sehingga kata Ú pada kalimat: SL. Ú (begitu 
Guga kejahatan) yang telah dikerjakannya) sebagai mubtada', dan 
kata 535 sebagai khabar-nya. Al Amad adalah al ghaayah (batas), 


bentuk jamaknya aamaad, yakni: Ia ingin kalau kiranya antara ia 
dengan keburukan yang telah diperbuatnya itu terdapat batas yang 
jauh. 


Z eor 


Pendapat lain menyatakan, bahwa kalimat: Ia (2 (Pada hari 


oe 
-a 


[ketika tiap-tiap diri] mendapati) pada posisi manshub oleh kata: 5 Y 


(ia ingin). Dhamir (kata ganti) pada kalimat: 55555 (dengan hari itu) 


adalah dhamir untuk “hari”. Pengulangan kalimat: &il én SEM 


4 or 
a (dan Allah memperingatkan kamu terhadap diri [siksa]-Nya) 


adalah untuk penegasan dan lebih mengingatkan, supaya ancaman 
keras ini selalu diingat mereka. 


Xii Pis anis (Dan, Allah sangat Penyayang kepada 


hamba-hamba-Nya) menunjukkan bahwa peringatan keras ini disertai 
dengan kasih sayang dari Allah SWT yang Maha Lembut terhadap 
para hamba-Nya. Bagus sekali apa yang diceritakan dari sebagian 
orang Arab, bahwa dikatakan kepadanya, “Engkau mati, dibangkitkan 
dan dikembalikan kepada Allah.” Lalu ia berkata, “Apa engkau 
mengancamku dengan Dzat yang aku belum pernah melihat kebaikan 
kecuali dari-Nya.” 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Al Hajjaj bin Amr adalah sekutu Ka'b 
bin Al Asyraf, Ibnu Abu Al Hagig dan Oais bin Zaid, mereka sudah 
mengenal dengan sangat rinci tentang sejumlah orang dari kalangan 
Anshar sehingga bisa menggangu perkara agama mereka. Lalu 
Rifa'ah bin Al Mundzir, Abdullah bin Jubair dan Sa'd bin Khaitsamah 
berkata kepada orang-orang itu, “Jauhilah orang-orang yahudi itu dan 
waspadalah terhadap rekaperdaya mereka yang akan merusak agama 
kalian.” Namun mereka menolak, maka berkenaan dengan mereka ini 
Allah menurunkan: Gadi 52431 55 Ý (Janganlah orang-orang 


mukmin mengambil orang-orang kafir), hingga: Pe? j f An; 


Zo% (Dan Allah Maha Kuasa atas segala sesuatu)” Ibnu Jarir, Ibnu 


Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari berbagai jalur 
darinya, ia mengatakan, “Allah melarang orang-orang beriman untuk 
berramah-tamah dengan orang-orang kafir dan menjadikan mereka 
sebagai kawan dekat dengan meninggalkan orang-orang mukmin 


sendiri, kecuali bila orang-orang kafir itu menampakkan keramahan 
maka mereka pun hendaknya menampakkan keramahan, namun 
dengan tetap menyelisihi agama mereka. Itulah firman Allah Ta'ala: 


BH 
£ Z esar 137 


Aa Ka pa A Si (kecuali karena (siasat) memelihara diri dari 
sesuatu yang ditakuti dari mereka)” 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 


mengenai firman-Nya: wé 3 á L s AS jan 5 


(Barangsiapa berbuat demikian, niscaya lepaslah ia dari pertolongan 
Allah), ia mengatakan: —Yaitu— Allah berlepas diri darinya. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 

z z 

dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: A Aa I A SI 

(kecuali karena [siasat] memelihara diri dari sesuatu yang ditakuti 

dari mereka), ia mengatakan, “Siasat memelihara keselamatan diri 

dengan lisan dari membicarakan suatu perkara yang merupakan 

kemaksiatan terhadap Allah, tapi lalu membicarakannya karena takut 

terhadap manusia namun hatinya tetap tenteram dengan keimanan, 

maka hal itu tidak membahayakannya, karena hal ini merupakan 
tindakan memelihara keselamatan diri dengan lisan.” 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Al Baihaqi di 
dalam Sunan-nya darinya mengenai ayat ini, ia berkata, “Siasat 
memelihara keselamatan diri dengan berbicara secara lisan sedangkan 
hatinya tetap tenteram dengan keimanan, tanpa mengulurkan 
tangannya sehingga membunuh dan tidak pula melakukan dosa, 
karena yang demikian itu tidak diterima alasannya.” Ibnu Jarir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Al Aliyah mengenai ayat ini, 
ia mengatakan, “Siasat memelihara keselamatan diri dengan lisan, 
bukan dengan perbuatan.” 


Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


A. 13, 


meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: Akan Petai A Si 


& 
“3 4 
RS (kecuali karena [siasat] memelihara diri dari sesuatu yang 
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ditakuti dari mereka), ia berkata, “Kecuali bila antara dirimu dan dia 
terdapat hubungan kekerabatan, maka engkau menyambungnya 
karena hal tersebut.” Abd bin Humaid dan Al Bukhari meriwayatkan 
dari Al Hasan, ia berkata, “Siasat memelihara keselamatan diri tetap 
dibolehkan hingga hari kiamat.” Al Bukhari menceritakan dari Abu 
Ad-Darda', bahwa ia mengatakan, “Sesungguhnya kami 
menampakkan wajah ramah kepada orang-orang sementara hati kami 
melaknati mereka.” Di antara dalil yang membolehkan bersiasat untuk 


memelihara keselamatan diri adalah firman Allah Ta'ala: Ha Yi 
Za IG bin KI Abah bek R LA 


Zaks SIG AA ali Ta a (Kecuali orang yang dipaksa kafir 
padahal hatinya tetap de dalam beriman [dia tidak berdosa], 
akan tetapi orang yang melapangkan dadanya untuk kekafiran, maka 
kemurkaan Allah menimpanya dan baginya adzab yang besar). (Os. 
An-Nahl (16): 106) Di antara yang membolehkan bersiasat 
memelihara keselamatan diri dengan lisan adalah Abu Asy-Sya'tsa', 
Adh-Dhahhak dan Ar-Rabi' bin Anas. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 
mengenai firman-Nya: (AS ə J (Katakanlah, “Jika kamu 
menyembunyikan...”) al aayah, ia mengatakan: Allah mengabarkan 
kepada mereka, bahwa Allah mengetahui apa yang mereka 
sembunyikan dan apa yang mereka tampakkan. 

Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


Qatadah mengenai firman-Nya: V5 A Yr (dihadapkan [di mukanya)), ia 


berkata, “Ditampakkan.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Al Hasan mengenai ayat ini, ia berkata, “Seseorang 
kalian merasa senang bila tidak mendapati perbuatannya (yang jahat) 
itu selamanya dan itu menjadi harapannya, adapun di dunia maka itu 
adalah kesalahannya yang telah ia kerjakan.” 


Keduanya juga meriwayatkan dari As-Suddi mengenai firman- 


á catat 
Nya: an A (masa yang jauh), ia mengatakan: —Yaitu— di 
tempat yang jauh. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman- 


Nya: td (masa), ia mengatakan: Waktu. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Al Hasan mengenai firman-Nya: 4 in, 


Pat 


AS Sa yap AS saa (dan Allah memperingatkan kamu terhadap diri 
—siksa—Nya. Dan Allah sangat Penyayang kepada hamba-hamba- 


Nya), ia mengatakan: Di antara kasih sayang-Nya terhadap mereka 
adalah memperingatkan mereka terhadap siksa-Nya. 


KE KASN ga KA 
65 15 s8 SAGA OPERA 
PNS Ie KAT TL Sui 
kesa h agan bya am ja Mo) Au 


“Katakanlah, "Jika kamu (benar-benar) mencintai Allah, ikutilah 
Aku, niscaya Allah mengasihi dan mengampuni dosa-dosamu'. 
Allah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. Katakanlah, 
'Ta'atilah Allah dan Rasul-Nya, jika kamu berpaling, Maka 
Sesungguhnya Allah tidak menyukai orang-orang kafir'. 
Sesungguhnya Allah telah memilih Adam, Nuh, keluarga Ibrahim 
dan keluarga 'Imran melebihi segala umat (di masa mereka masing- 
masing), (sebagai) satu keturunan yang sebagiannya (turunan) dari 
yang lain. dan Allah Maha mendengar lagi Maha mengetahui.” 


(Os. Aali “Imraan [3]: 31-34) 


Al Hubb dan al mahabbah adalah kecenderungan jiwa 
terhadap sesuatu. Dikatakan: Ahabbahu (ia mencintainya) maka ia 
muhibb (yang mencintai), habbahu-yuhibbuhu, dengan harakat 
kasrah, maka ia mahbuub (yang dicintai). Al Jauhari mengatakan, “Ini 
janggal, karena dalam fì’! mudha'af tidak ada pola yuf'ilu, dengan 
harakat kasrah.” Ibnu Ad-Duhhan mengatakan, “Kata habba ada dua 
dialek, yaitu habba dan ahabba. Asal habba pada topik ini adalah 
hababa, seperti kata tharaga. Al mahabbah lillah SWT (mencintai 
Allah SWT) ditafsirkan dengan keinginan untuk menaati-Nya.” 


Al Azhari mengatakan, “Kecintaan hamba terhadap Allah dan 
Rasul-Nya adalah ketaatan hamba terhadap Allah dan Rasul-Nya serta 
ittiba'-nya terhadap perintah Allah dan Rasul-Nya. Sedangkan 
kecintaan Allah terhadap para hamba adalah pemberian ampunan 
Allah kepada mereka.” Abu Raja' dan Al Atharadi membacanya 
'fattaba'uuni' dengan harakat fathah pada huruf ba. Diriwayatkan 
dari Abu Amr bin Al Ala', bahwa ia meng-idhgam-kan (memasukkan) 
huruf ra" dari kata 'yaghfir ke dalam huruf Jam. An-Nuhas 
mengatakan, “Al Khalis dan Sibawaih tidak membolehkan peng- 
idgham-an huruf ra' ke dalam huruf Jam. Abu Umar jelas keliru dalam 
hal ini, dan kemungkinannya ia menyamarkan harakat sebagaimana 
yang dilakukan dalam banyak hal.” 


AAN, KAM Ja (Katakanlah, “Taatilah Allah dan 


Rasul[Nya]), pada redaksi kalimat ini kalimat yang terkait dengannya 
dibuang karena tersirat dari keumumannya, yakni: Dalam semua 
perintah dan larangan. 


(Í$ o® Wika kamu berpaling), kemungkinan dari 


penyempurna ungkapan, sehingga ini adalah fi'1 mudhari' yang salah 
satu ta -nya dibuang, yakni: Tatawallau. Kemungkinan juga dari 
kalam Allah Ta'ala sehingga menjadi fi | madhi. . 


SI Sg ya êh (maka sesungguhnya Allah tidak menyukai 
orang-orang kafir), ini menafikan kecintaan sebagai ungkapan tentang 


kemarahan dan kemurkaan. Bentuk ungkapan dengan redaksi tegas 


pada kalimat: am êh (maka sesungguhnya Allah) padahal posisinya 


pada posisi samar, ini bertujuan untuk menunjukkan betapa besarnya 
perkara dan untuk mengeneralkannya. 


Sa 31 (Sesungguhnya Allah telah memilih Adam) dst. 


Setelah selesai Allah menjelaskan bahwa agama diridhai-Nya adalah 
Islam, bahwa Muhammad SAW adalah Rasul yang tidak sah seorang 
pun mencintai Allah kecuali dengan mengikutinya, dan bahwa 
perselisihan kedua ahli kitab mengenai beliau adalah karena 
kedengkian mereka terhadap beliau —karena disyari'atkan untuk 
mengakui kerasulan Nabi SAW—, Allah menjelaskan bahwa beliau 
berasal dari keluarga para nabi dan sumber para rasul. Al Ishtifaa" 
adalah al ikhtiyar (pilihan). 


Az-Zajjaj berkata, “Allah memilih mereka dengan kenabian 
melebihi segala umat di masa mereka masing-masing.” Pendapat lain 
menyatakan, bahwa ungkapan kalimat ini dengan memperkirakan 
mudhaf (kata yang disandangkan), yakni: isthafaa diina aadam dst. 


(memilih agama Adam dst). Penafsiran kata (mala? telah 
dipaparkan. 


Dikhususkannya penyebutan Adam, karena beliau adalah 
bapaknya manusia, demikian juga Nuh, karena beliau adalah Adam 
kedua. Adapun keluarga Ibrahim, ini karena Nabi SAW berasal dari 
keturunan mereka di samping banyaknya para nabi dari kalangan 
mereka. Sedangkan keluarga Imran, walaupun masih dari keluarga 
Ibrahim, tapi karena Isa AS dari kalangan mereka, maka cukup 
beralasan untuk menyebutkan mereka secara khusus. Pendapat lain 
menyatakan: Yang dimaksud dengan keluarga Ibrahim adalah: 
Ibrahim sendiri, dan yang dimaksud dengan keluarga Imran adalah 
Imran sendiri. 


edor A 


am ba Waw Is (/sebagai) satu keturunan yang 


sebagiannya [keturunan] dari yang lain), manshub-nya kata "AS 


r 
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karena sebagai badal (ungkapan pengganti) dari yang sebelumnya, 
demikian pendapat yang dikemukakan oleh Az-Zajjaj. Atau sebagai 
haal (menerangkan kondisi), demikian pendapat yang dikemukakan 
oleh Al Akhfasy. Penafsiran tentang “dzurriyyah' telah dipaparkan. 


z 23 A Kan (yang sebagiannya [keturunan] dari yang lain) 


pada posisi nashab sebagai sifat dari “Dzurriyyah', artinya: Sebagai 
keturunan yang berkembang atau turun-temurun dalam mewariskan 
agama. | 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Al Hasan dari berbagai jalur, ia mengatakan, “Pada 
masa Rasulullah SAW, ada sejumlah orang yang mengatakan, “Demi 
Allah wahai Muhammad, sungguh kami mencitai Tuhan kami. Lalu 


2742 


Allah menurunkan ayat: AR yon ES ol 3 (Katakanlah, “Jika kamu 


[benar-benar] mencintai Allah...”) al aayah'.” Al Hakim At-Tirmidzi 
juga meriwayatkan dari Ibnu Katsir serupa itu. Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Jurairj. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Muhammad bin Ja'far bin Az- 


52722 


Zubair mengenai firman-Nya: W y,e5 z5 al (Katakanlah, “Jika 


kamu (benar-benar) mencintai Allah”), ia mengatakan: Yakni: Jika ini 
dari perkataan kalian mengenai Isa karena kecintaan terhadap Allah 


4 72 
dan karena mengagungkan-Nya, 35 $ Jang al ra ane 
(maka ikutilah aku, niscaya Allah mengasihi kamu dan mengampuni 
dosa-dosamu), yakni: Kekufuran kalian yang telah lalu, maka ii 


P) E BAT 


Jen ar (Dan Allah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang). 


Ibnu Abu Hatim Pa dari Abu Ad-Darda' mengenai 


firman-Nya: a Sa Ra 5 25 AK (Katakanlah, “Jika 
kamu [benar-benar] mencintai Allah, ikutilah aku, niscaya Allah 
mengasihi kamu), ia mengatakan: Untuk berbuat baik, bertakwa, 


rendah hati dan merendahkan diri. Ini dikeluarkan juga oleh Al Hakim 
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At-Tirmidzi, Abu Nu'aim, Ad-Dailami dan Ibnu Asakir darinya. Ibnu 
Asakir juga meriwayatkan seperti itu dari Aisyah. Diriwayatkan oleh 
Ibnu Abu Hatim, Abu Nu'aim di dalam Al Hilyah dan Al Hakim, dari 
Aisyah, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: cd ye (il BI 
IE Laki) KK Jb Lag Ol us, sb akal Si IE JAN 
SS DID dasan JÉ at Gp Laki, A YAN Jah dd ia masi 
AS Kia Dy (Syirik itu lebih tersembunyi daripada semut yang 
merangkak di atas batu hitam di malam yang gelap gulita. Yang 
paling ringannya adalah mencintai sesuatu dari kejahatan dan 
membenci sesuatu dari keadilan. Tidaklah agama itu kecuali berupa 
kecintaan dan kebencian karena Allah. Allah Ta'ala berfirman, 


“Katakanlah, Jika kamu (benar-benar) mencintai Allah...) al 
aayah." 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: wan Ya Jas 


bias J3 (keluarga Ibrahim dan keluarga Imran), ia mengatakan, 


“Mereka adalah orang-orang beriman dari kalangan keluarga Ibrahim, 
keluarga Imran, keluarga Yasin dan keluarga Muhammad.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: 4573 Yk ag 


4 
YAN (sebagai) satu keturunan yang sebagiannya (keturunan) dari 


yang lain), ia mengatakan: —Yaitu— dalam niat, amal perbuatan, 
keikhlasan dan tauhid. 
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bed Ga Ss» Wi LA A . ea 
WI II Ga WEI AIA B3 IA 
bt 


ra AA kah A de J An FE 4 
27) A a yua Jam) SAY b 
AVEA Ís ís n S z Ji TES Wak dd Ka 


“(Ingatlah), ketika isteri 'Imran berkata, 'Ya Tuhanku, 
Sesungguhnya aku menazarkan kepada Engkau anak yang dalam 
kandunganku menjadi hamba yang saleh dan berkhidmat (di Baitul 
Maqdis). karena itu terimalah (nazar) itu dari padaku. 
Sesungguhnya Engkaulah yang Maha mendengar lagi Maka 
Mengetahui'. Maka tatkala isteri 'Imran melahirkan anaknya, 
diapun berkata, "Ya Tuhanku, sesunguhnya aku melahirkannya 
seorang anak perempuan; dan Allah lebih mengetahui apa yang 
dilahirkannya itu; dan anak laki-laki tidaklah seperti anak 
perempuan. Sesungguhnya aku telah menamai Dia Maryam dan 
aku mohon perlindungan untuknya serta anak-anak keturunannya 
kepada (pemeliharaan) Engkau daripada syaitan yang terkutuk". 
Maka Tuhannya menerimanya (sebagai nazar) dengan penerimaan 
yang baik, dan mendidiknya dengan pendidikan yang baik dan 
Allah menjadikan Zakariya pemeliharanya. Setiap Zakariya masuk 
untuk menemui Maryam di mihrab, ia dapati makanan di sisinya. 
Zakariya berkata, 'Hai Maryam dari mana kamu memperoleh 
(makanan) ini?" Maryam menjawab, 'Makanan itu dari sisi Allah". 
Sesungguhnya Allah memberi rezeki kepada siapa yang 
dikehendaki-Nya tanpa hisab.” (Qs. Aali “Imraan [3]: 35-37) 


Ab 3 (Ingatlah), ketika [istri Imran] berkata). Abu Amr 


berkata, “Kata “SP adalah tambahan” Muhammad bin Yazid 


mengatakan, “Kata ini terkait dengan kata yang mahdzuf 
(dibuang/tidak ditampakkan), perkiraannya: Udzkur idz gaalat 
(ingatlah ketika (istri Imran) berkata).” Az-Zajjaj berkata, “Ini terkait 


dengan kata: AZ (memilih).” Pendapat lain menyatakan: Terkait 


dengan kalimat: ik ana (Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui). 


Istrinya Imran bernama Hanah —dengan huruf ha" tidak bertitik satu 
dan nuun— binti Fagud Ibnu Oubail, ibundanya Maryam, neneknya 
Isa. Sedangkan Imran adalah Ibnu Matsan, kakeknya Isa. 


aa GL HLS å} SG (Ya Tuhanku, sesungguhnya aku 


menadzarkan kepada Engkau anak yang dalam kandunganku), 
didahulukannya jar dan majrur di sini untuk kesempurnaan perhatian. 


Nadzar ini dibolehkan dalam syari'at mereka. Makna kata “510” adalah 
untuk beribadah kepadamu. 


Haa (menjadi hamba yang shalih dan berkhidmat [di Baitul 


Magdis)) pada posisi nashab sebagai haal (keterangan kondisi), 
yakni: Hamba yang shalih dan berkhidmat untuk gereja (Batiul 
Maqdis). Maksudnya di sini: Al hurriyyah (kebebasan) yang 
merupakan kebalikan dari perbudakan. Pendapat lain menyatakan, 
bahwa yang dimaksud dengan al muharrar di sini adalah yang ikhlas 
untuk Allah, yang tidak disertai dengan sesuatu pun dari urusan dunia. 
Pendapat ini didukung oleh kenyataan bahwa Imran dan istrinya 
adalah orang merdeka. 


E gerr 
Ga Jao (Karena itu terimalah [nadzar] itu daripadaku). At- 


Taqabbul adalah mengambil sesuatu dengan suka rela, yakni: 
Terimalah nadzar itu dariku mengenai apa yang ada di dalam perutku. 


ang KG (Maka tatkala istri Imran melahirkan anaknya), 
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ungkapan dengan redaksi ta nis (perempuan) adalah karena telah 
diketahui bahwa yang di dalam perutnya adalah perempuan. Atau 
karena dalam ilmu Allah bahwa itu adalah perempuan. Atau karena 
ditakwilkan bahwa yang di dalam perutnya adalah nafs (diri [nafs 
adalah kata mu 'annats|) atau nasamah (jiwa) atau lainnya. 


gi Tas, ál > CE (dia pun berkata, “Ya Tuhanku, 
sesungguhnya aku melahirkannya seorang anak perempuan”), ia 
mengatakan kata-kata ini, karena sebelumnya tidak ada nadzar yang 
terima kecuali laki-laki, tidak ada yang perempuan. Dengan ungkapan 
ini seolah-olah ia berduka dan bersedih karena terluput dari hal itu 


sangat diharapkannya. Kata ái (seorang anak perempuan) adalah 
haal muakkadah (keterangan kondisi yang menegaskan) dari dhamir 
(yakni te dari pada kalimat 1g:255), atau sebagai badal (ungkapan 
pengganti) darinya. 


Lamon) ye A DA (dan Allah lebih mengetahui apa yang 
dilahirkannya itu). Abu Bakar dan Ibnu Umar membacanya dengan 
harakat dhammah pada huruf ta“ (yakni: Wadha'tu (yang aku 
lahirkan)) sehingga dianggap termasuk perkataan istrinya Imran, dan 
tersambung dengan ungkapan sebelumnya. Di sini terkandung makna 
penyerahan kepada Allah, ketundukan kepada-Nya dan penyucian- 
Nya dari luputnya sesuatu dari-Nya. Sementara Jumhur membacanya: 


S5, (yang dilahirkannya), sehingga dianggap dari perkataan 


Allah SWT yang menunjukkan agungnya, kebesaran dan kemuliaan 
yang dilahirkannya, karena ia sempat berduka dan bersedih, padahal 
anak perempuan yang dilahirkannya itu dan anaknya kelak (yakni: 
Cucunya) akan dijadikan Allah sebagai tanda bagi seluruh alam dan 
pelajaran bagi orang-orang yang mau mengambil pelajaran, serta 
mengkhususkannya dengan sesuatu yang tidak pernah diberikan 
kepada seorang pun sebelumnya. Ibnu Abbas membacanya: 'bimaa 
wadha'ti' (apa yang engkau lahirkan) dengan harakat kasrah pada 
huruf ta` karena dianggap sebagai khithab dari Allah SWT kepadanya 


TAFSIR FATHUL QADIR =———— 337 


(kepada istri Imran), yakni: sesungguhnya engkau tidak mengetahui 
kadar anak yang dianugerahkan ini dan tidak mengetahui hal-hal yang 
diketahui Allah, yang tidak dapat dijangkau oleh pemahaman dan 
logika. 


SIK AM oí; (dan anak laki-laki tidaklah seperti anak 


perempuan), yakni: Dan, anak laki-laki yang engkau inginkan tidaklah 
seperti anak perempuan yang engkau lahirkan itu. Karena alasan 
menginginkan anak laki-laki adalah supaya bisa dinadzarkan untuk 
berkhidmat bagi gereja, padahal perkara anak perempuan ini sangatlah 
benar. Redaksi kalimat ini berpola kontradiktif dengan redaksi kalimat 
pertama yang mengagungkan masalahnya dan Ea 


kedudukannya. Huruf lam pada kata Ei dan Áj berfungsi 


sebagai ta'rif (yakni alif lam ta'rif menunjukkan bahwa kata ini 
definitif). Demikian berdasarkan gira'ah Jumhur dan gira'ah Ibnu 
Abbas. Adapun berdasarkan qira`ah Abu Bakar dan Ibnu Umar, maka 


kalimat: SNE 8 ii a; s (dan anak laki-laki tidaklah seperti anak 
perempuan) termasuk perkataan istrinya Imran dan termasuk 
ungkapan tentang kedukaan dan kesedihannya. Yakni: Anak laki-laki 
yang aku inginkan untuk berkhidmat dan bisa dinadzarkan tidaklah 
seperti anak perempuan yang tidak layak untuk itu. Seolah-olah ia 
meminta udzur kepada Tuhannya dengan keberadaan anak perempuan 
itu padanya karena menyelisihi apa yang dimaksudnya. 


Arre Iger 


my a a 9 (Sesungguhnya aku telah menamai dia 


Maryam) di- 'athaf-kan kepada kalimat: KS Ks Sl (sesungguhnya 


aku melahirkannya seorang anak perempuan). Maksudnya dengan 
pemberitaan tentang penamaan ini adalah untuk mendekatkan kepada 
Allah SWT dan agar perbuatan si anak sesuai dengan makna 
namanya, karena makna maryam menurut bahasa mereka adalah: 
Pelayan Tuhan. Jadi, walaupun anak perempuan itu tidak layak untuk 
berkhidmat di gereja, namun tidak terhalang masuk dalam golongan 
para wanita ahli ibadah. 
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a Ki KOR 1A È 2g orot Sel AE a 
MEN a Hp W5333 AN Sa GI sop ter dls (dan 
aku mohon perlindungan untuknya serta anak-anak keturunannya 
kepada (pemeliharaan) Engkau daripada syetan yang terkutuk) di- 


'atha-fkan kepada kalimat: 55 XS G13 (Sesungguhnya aku telah 


menamai dia Maryam). Ar-Rajiim adalah al mathruud (yang diusir), 
asalnya al murmaa bil hijaarah (yang dilempari bebatuan). Ia 
memohonkan perlindungan ontuknya dan anaknya dari gangguan 
syetan dan para sekutunya. 

ya J Ya Kas GS (Maka Tuhannya menerimanya 
[sebagai nadzar] dengan penerimaan yang baik), yakni: Meridhainya 
dalam nadzar, dan menempuhkannya pada jalan orang-orang yang 
berbahagia. Ada yang mengatakan, bahwa makna at-tagabbul adalah 
memelihara, mendidik dan merawatnya. Al gabuul adalah mashdar 
muakkad lil fi'l as-sabig (mashdar yang menegaskan kara kerja yang 
lalu), huruf ba” ini sebagai tambahan, asalnya tagbulan. Demikian 


juga firman-Nya: ES BG wi (dan mendidiknya dengan 
pendidikan yang baik), asalnya inbaatan lalu huruf tambahannya 
dibuang. Pendapat lainnya menyatakan, bahwa ini adalah mashdar 
untuk fil mahdzuf (kata kerja yang dibuang), yakni: Fanabatat 
nabaatan hasanan. Artinya: Bahwa Allah membentuk rupanya tanpa 
penambahan dan tanpa pengurangan. Pendapat lain menyatakan: 
Bahwa ia tumbuh dalam sehari seperti anak lainnya tumbuh dalam 
setahun. Pendapat lainnya menyatakan: Ini kiasan tentang pendidikan 
yang baik yang kembali kepadanya dengan hal-hal yang baik baginya 
dalam semua kondisinya. 


rad Tes, 


re 25 s (dan Allah menjadikan Zakariya pemeliharanya), 
yakni: Merawatnya. Abu Ubaidah mengatakan, “Menanggung 
perawatannya.” Orang-orang Kufah membacanya ali) dengan 


fasydid, yakni: Allah menjadikannya sebagai pemeliharanya dan yang 
mengurusi kemaslahatannnya. Ini semakna dengan redaksi yang 
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tercantum di dalam mushhaf Ubay, yaitu: “Wa akfalahaa'. Sementara 
yang lainnya membacanya tanpa tasydid (yakni: wakafalahaa) yang 
berarti menyandarkan fil ini kepada Zakaria. Artinya adalah 
sebagaimana yang tadi telah dikemukakan, yaitu Zakariya 
merawatnya dan mengurus keperluannya. Amr bin Musa 
meriwayatkan dari Abdullah bin Katsir dan Abu Abdillah Al Muzni, 
‘Wakafilahaa’ dengan harakat kasrah pada faa`. Al Akhfasy berkata, 
“Aku belum pernah mendengar kafila.” Mujahid membacanya, 
‘Fataqabbalhaa’ dengan sukun pada lam yang berforman meminta 
dan memohon (yakni: Maka terimalah ia), dan me-nashab-kan 
“Rabbahaa' dengan anggapan sebagai munada mudhaf (obyek seruan 
yang digandengkan). Ia juga membacanya, “Wa anbithaa” dengan 
sukun pada huruf ta`, dan “Kaffilhaa” dengan tasydid pada huruf fa” 
yang berharakat kasrah dan men-sukun-kan huruf lam serta 
menashabkan “Zakariyyaa” disertai madd. Hafsh, Hamzah dan Al 
Kisa'i membacanya, ‘Zakariyya’ tanpa madd, sementara yang lainnya 
dengan madd. Al Farra' mengatakan, “Orang-orang Hijaz membaca 


panjang kata LG, dan juga memendekkannya.” Al Akhfasy 


mengatakan, “Ini ada beberapa dialek, yaitu: madd (yakni panjang), 
gashr (yakni pendek) dan zakariyy, dengan tasydid. Semua tidak ada 
polanya untuk kata non Arab dan tidak dapat disertakan alif laam 
ta'rif padanya.” 


Sal ÉS Kl jis AG (Setiap Zakariya masuk untuk 


menemui Maryam di mihrab), didahulukannya zharf adalah untuk 
mengundang perhatian, sementara kalimat setiap zharf dan zaman 


(keterangan waktu) dibuang. Kata Ú adalah mashdar atau nakirah 


St 


yang disifati, “amilnya di sini adalah kata: 3x, (ia dapati), yakni setiap 


waktu masuknya Zakaria ke tempatnya (tempat Maryam), ia 
mendapati rezeki di dekatnya, yaitu suatu jenis rezeki. Arti mihraab 
secara bahasa adalah tempat duduk yang paling mulia. Demikian yang 
dikatakan oleh Al Ourthubi. Kata ini pada posisi nashab. 


Pendapat lain menyatakan: Bahwa Zakariya membuatkan 
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mihrab untuknya yang tidak dapat dinaiki kecuali dengan 
menggunakan tangga. Zakariya membiarkannya di sana sampai 
dewasa, dan apabila Zakariya masuk ke tempatnya, ia mendapati di 
dekatnya terdapat buah-buahan musim dingin di musim panas, dan 
buah-buahan musim panas di musim dingin, maka Zakariya pun 


bertanya: Ts si ái (aa 36 "Hai Maryam dari mana kamu 
memperoleh [makanan] ini?), yakni: Darimana datangnya rezeki ini 
kepadamu yang tidak seperti rezeki dunia? $í xe 3s ya IG (Maryam 
menjawab, “Makanan itu dari sisi Allah”) Hal ini tidak aneh dan 
tidak diingkari. 


L KRI 1 Apr 


Redaksi kalimat: Aa aa SI Oa 3) 5i 5 (Sesungguhnya 


Allah memberi rezeki tepuda siapa yang dikehendaki-Nya tanpa 
hisab) adalah redaksi alasan untuk redaksi kalimat sebelumnya, dan 
ini termasuk kelanjutan perkataan Maryam. Bagi yang berpendapat 
bahwa ini dari perkataan Zakariya, berarti kalimat ini adalah kalimat 
permulaan. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: 55X MANG RA A LX ó (Sesungguhnya aku 
menadzarkan kepada Engkau anak yang dalam kandunganku menjadi 
hamba yang shalih dan berkhidmat [di Baitul Magdis)), ia 
mengatakan: Istrinya Imran bernadzar untuk menjadikan anaknya itu 
berkhidmat di tempat ibadah untuk senantiasa beribadah di dalamnya, 
dan ia berharap anaknya adalah seorang laki-laki. Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan darinya, ia berkata, “Istrinya Imran bernadzar untuk 
menjadikan anaknya itu sebagai hamba yang shalih yang berkhidmat 
(di Baitul Magdis) untuk senantiasa beribadah.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: Apar (Hamba yang 


shalih dan berkhidmat [di Baitul Magdis)), ia mengatakan: 
Berkhidmat untuk bai'at. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Hamba yang shalih lagi 


ikhlas, tidak dicampuri oleh sesuatu pun dari perkara keduniaan.” 
Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Abu 


b- o 


Hurairah, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: Y! y s syy pu 


PEE s 3 -0 as 


Ki ap Si ŝi ab ya A byte ME ag y oe A oÉ 
(Tidaklah seorang anak dilahirkan kecuali syetan menyentuhnya saat 
ia dilahirkan, lalu si anak pun menangis karena sentuhan syetan 
terhadapnya, kecuali Maryam dan anaknya? Kemudian Abu 


Hurairah berkata, “Jika mau, silakan kalian membaca: AA Gia KAN 


per Mui Ke (3 55 (Dan aku mohon E NA untuknya serta 


anak-anak keturunannya kepada (pemeliharaan) Engkau daripada 
syetan yang terkutuk)? 


Hadits ini diriwayatkan dengan banyak lafazh, dan yang 
berasal dari Abu Hurairah ini adalah salah satunya, hadits ini 
diriwayatkan juga dari selain Abu Hurairah. Diriwayatkan oleh Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim serta Al Hakim dan ia men- 
Shahih-kannya, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Zakariya 
merawatnya (Maryam), lalu ia masuk ke tempat ibadah Maryam di 
dalam mihrab, lalu ia mendapati anggur di sisinya yang masih 
menempel pada tangkainya padahal saat itu bukan musimnya. Lalu 
Zakariya bertanya, “Darimana engkau memperoleh ini? Maryam 
menjawab, “Itu dari sisi Allah.” Zakariya berkata, “Sesungguhnya Dzat 
yang menganugeraihimu anggur ini bukan pada musimnya adalah 
Maha Kuasa untuk menganugerahiku (anak) dari istri yang sudah tua 


sir Z L Pe 


lagi mandul.’ Lalu sa», pS le» NG (di sanalah Zakaria mendoa 


kepada Tuhannya)." Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Oatadah, ia mengatakan, “Maryam adalah anak dari seorang 
pemuka dan imam mereka, maka para rahib pun ingin memeliharanya, 
mereka pun berundi dengan anak panah mereka untuk menentukan 
siapa yang berhak memelihara maryam, sementara Zakariya adalah 
suami saudarinya Maryam (saudara iparnya), kemudian Zakariya 


2 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2431 dan Muslim, 4/1838, dari hadits Abu 
Hurairah. 
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memeliharanya, dan ia pun bersama Zakariya dalam asuhannya.” Al 
Baihagi juga meriwayatkan serupa itu di dalam Sunannya dari Ibnu 
Mas'ud, Ibnu Abbas dan sahabat lainnya. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


he 
Nya: 655 ana (Dan Allah menjadikan Zakariya pemeliharanya), ia 


mengatakan: Allah menjadikan Maryam bersama Zakariya pada 
mihrabnya. 


àe PA 
PL A SAH. A gg A BE GG ZA 
ab 53 IN oa Kari a a 5 ING 


anana D2 KING BE Lk CY Ia ZE 
x : = 
o AS gd KAN asa Ne b) 


SATUAN OA WA t, LA pan TIBENG GA 22 
bag ANI ya A Ko bawan PPAT AN Sl pen) 


y2 RA PR 4 AMA BAM KAB Ta 
Éd ss So JG Tk A Dayang 
= Zo o2, r Bg SLI LL 
6 jaki AK AA A 
sIr 9 CE r 


JES Íi SEN, Sang as 
GEN aas II AA EL SA 


2 


kíki 


IA IALL HL 


32 4 Ag apa KERI 

AI AA ua 

DR yeee AA Ke, KE NANI ENI SERA 

Sa MIN Kas Ir aa IA bs 

ji KAS) P D oby al 
TA NS Ke) LE SI Sam b) 


o orr 


Ke JG KA ih gah Ip ES Ki 


LDL 2» DIL 4 Pa d kah 
“Di sanalah Zakariya mendoa kepada Tuhannya seraya berkata, 
'Ya Tuhanku, berilah aku dari sisi Engkau seorang anak yang baik. 
Sesungguhnya Engkau Maha Pendengar doa'. kemudian Malaikat 
(Jibril) memanggil Zakariya, sedang ia tengah berdiri melakukan 
shalat di mihrab (katanya), 'Sesungguhnya Allah menggembirakan 
kamu dengan kelahiran (seorang puteramu) Yahya, yang 
membenarkan kalimat (yang datang) dari Allah, menjadi ikutan, 
menahan diri (dari hawa nafsu) dan seorang Nabi Termasuk 
keturunan orang-orang saleh'. Zakariya berkata, 'Ya Tuhanku, 
bagaimana aku bisa mendapat anak sedang aku telah sangat tua 
dan isteriku pun seorang yang mandul?'. berfirman Allah, 
'Demikianlah, Allah berbuat apa yang dikehendaki-Nya'. berkata 
Zakariya, 'Berilah aku suatu tanda (bahwa isteriku telah 
mengandung)'. Allah berfirman, 'Tandanya bagimu, kamu tidak 
dapat berkata-kata dengan manusia selama tiga hari, kecuali 
dengan isyarat. dan sebutlah (nama) Tuhanmu sebanyak- 
banyaknya serta bertasbihlah di waktu petang dan pagi hari". dan 
(ingatlah) ketika Malaikat (Jibril) berkata, 'Hai Maryam, 
Sesungguhnya Allah telah memilih kamu, mensucikan kamu dan 
melebihkan kamu atas segala wanita di dunia (yang semasa dengan 
kamu). Hai Maryam, taatlah kepada Tuhanmu, sujud dan ruku'lah 
bersama orang-orang yang ruku'. Yang demikian itu adalah 
sebagian dari berita-berita ghaib yang Kami wahyukan kepada 
kamu (ya Muhammad), Padahal kamu tidak hadir beserta mereka, 
ketika mereka melemparkan anak-anak panah mereka (untuk 
mengundi) siapa di antara mereka yang akan memelihara Maryam. 
dan kamu tidak hadir di sisi mereka ketika mereka bersengketa.” 
(Os. Aali “Imraan [3]: 38-44) 


NK (Di sanalah) adalah zharf yang digunakan sebagai 


keterangan waktu dan juga tempat, asalnya untuk keterangan tempat. 
Pendapat lain menyatakan: Ini khusus untuk keterangan waktu, 
sedangkan “Hunaaka” untuk keterangan tempat. Pendapat lain 
menyatakan: Masing-masing dari keduanya boleh digunakan untuk 
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yang lainnya. Haram Jam untuk menunjukkan jauh, sedangkan huruf 
kaf menunjukkan khithab. Artinya: Bahwa Zakariya berdoa di tempat 
tersebut yang terdapat di dekat Maryam, atau pada waktu tersebut, 
agar Allah memberinya keturunan yang baik. Yang mendorongnya 
melakukan itu adalah apa yang dilihatnya, yaitu Hanah melahirkan 
Maryam padahal ia wanita mandul, lalu muncullah harapan untuk 
memperoleh anak walaupun ia sudah tua dan istrinya mandul. Atau 
yang mendorongnya melakukan itu adalah karena apa yang dilihatnya, 
yaitu buah-buahan musim dingin yang terdapat di musim panas dan 
buah-buahan musim panas yang terdapat di musim dingin yang ada 
pada Maryam, karena Dzat yang mampu mengadakan itu di luar 
waktunya tentu mampu mengadakan anak dari wanita yang mandul. 
Berdasarkan pemaknaan ini, maka redaksi kalimat tadi adalah 
permulaan kisah yang dikemukakan di ujung kisah Maryam karena 
masih ada kaitannya. Adz-Dzurriyyah adalah keturunan, bisa sebagai 
sebutan tunggal dan bisa juga jamak, dan yang menunjukkan bahwa di 


sini untuk tunggal adalah firman-Nya: G5 Kn oa S4 (Maka 


anugerahilah aku dari sisi Engkau seorang putera) (Os. Maryam [19]: 
5), di sini tidak disebutkan 'Auliyaa” (jamak dari waliy), sedangkan 
muannatsnya kata thayyibah adalah karena lafazh dzurriyyah adalah 
lafazh muannats. 


Adi EX3 (Kemudian Malaikat [Jibril] memanggil 


Zakariya). Hamzah dan Al Kisa'i membacanya 'Fanaadaahi', 
demikian juga gira'ahnya Ibnu Abbas dan Ibnu Mas'ud. Sementara 
yang lainnya membacanya: Kai z5 (Kemudian Malaikat 
[Jibril] memanggil Zakariya). Ada yang berpendapat, bahwa yang 
dimaksud di sini adalah Jibril, dan pengungkapan dengan lafazh jamak 
untuk mengungkapkan satu memang dibolehkan dalam bahasa Arab, 


contohnya: LAN KA 3G GI (Yaitu) orang-orang [yang mentaati 
Allah dan Rasul) yang kepada mereka ada orang-orang yang 
mengatakan). (Os. Aali ‘Imraan [3]: 173) Pendapat lain menyatakan: 
Ia diseru oleh para malaikat. Ini yang benar berdasarkan penyandarkan 
fi'l-nya kepada bentuk jamak, dan makna yang sebenarnya lebih 


didahulukan sehingga tidak beralih kepada makna majaz kecuali 
adanya garinah (penyerta yang mengindikasikannya). 


BH 191 


pis sas (sedang ia tengah berdiri) adalah jumlah haliyah 


zo 92 v 


(kalimat yang menerangkan kondisi), dan kalimat: ohl 3 Ja 


cad 


(melakukan shalat di mihrab) adalah sifat untuk kata: “1G (berdiri), 


atau khabar tsani (predikat kedua) untuk kalimat: KF (sedang ia 
tengah). 


rA 


Ís ah a (Sesungguhnya Allah menggembirakan kamu) 
dibaca dengan fathah pada kata ap, perkiraannya: Biannallaah 


(bahwasanya Allah). Dibaca juga dengan harakat kasrah dengan 
perkiraan adanya “gaul” (setelah kata gaul [atau derivasinya), maka 
permulaan isi kalimatnya adalah 'inna”). Ulama Madinah 
membacanya 'Yubasysyiruka' dengan harakat tasydid, Hamzah 
membacanya tanpa fasydid, dan Humaid bin Qais Al Makki 
membacanya dengan harakat kasrah pada huruf syin dan harakat 
dhammah pada huruf mudhari' (yakni: yubsyiru). Al Akhfasy 
mengatakan, “Ini bukan dialek yang artinya sama. Oira'ah pertama 
adalah yang paling banyak terdapat di dalam Al Qur'an, di antaranya: 


Kaga (Sebab itu sampaikanlah berita itu kepada hamba- hamba- 


1,27 Awe 


Ku) (Os. Az-Zumar [39]: 17). Jotie PN (Maka berilah mereka 


LALL 


kabar gembira dengan ampunan) (Qs. Yaasiin (36): 11). G5 a 


Seh (maka Kami sampaikan kepadanya kabar gembira tentang 


won # gr 


[kelahiran] Ishak). (Qs. Huud [11]: 71). gedh Aris (JG (Mereka 


menjawab, “Kami menyampaikan kabar gembira kepadamu dengan 
benar”) (Os. Al Hijr (15): 55). Ini adalah gira'ah Jumhur. Oira'ah 
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kedua adalah dialeknya penduduk Tahamah, dan juga gira'ah 
Abdullah bin Mas'ud. Yang ketiga: dari absyara-yubsyiru-ibsyaaran. 
Sedangkan kata “Yahyaa' tidak terpengaruh partikel pengubah harakat 
akhir kata karena kata ini sebagai kata 'ajam (non Arab), atau karena 
pola fi | seperti ya'mur di samping kata ini sebagai sebutan alam. Al 
Ourthubi mengemukakan dari An-Naggasy, “Namanya di dalam kitab 
pertama adalah hayaa.” Sedangkan yang kami dapati di beberapa 
bagian Injil bahwa ia adalah Yohana. 


Pendapat lain menyatakan: Dinamai demikian, karena Allah 
menghidupkannya dengan keimanan dan kenabian. Pendapat lainnya 
menyatakan: Karena dengannya Allah menghidupkan manusia dengan 
petunjuk. Yang dimaksud di sini adalah: Berita gembira tentang 
kelahirannya, yakni: Menyampaikan berita gembira tentang kelahiran 
Yahya. 


Tro o 4 4 » ; 5 
all Gya KS biz (yang membenarkan kalimat [yang datang) 


dari Allah), yakni: Dengan Isa AS. Disebut kalimatullah karena ia 
terjadi dengan ucapan Allah SWT ‘Kun’ (jadilah). Pendapat lain 
menyatakan: Disebut kalimatullah karena manusia mendapat petunjuk 
dengannya sebagaimana mereka mendapat petunjuk dengan 


kalamullah. Abu Ubaid berkata, “Makna: 4f 54 44%, adalah dengan 


kitab dari Allah.” Lebih jauh ia mengatakan, “Orang-orang Arab 
mengatakan, “Ansyadanii kalimatuhu’ (kalimatnya didendangkan 
kepadaku) yakni gashidatuhu (syairnya). Sebagaimana diriwayatkan 
‘dari Al Huwaidirah yang menceritakan kepada Hassan, lalu ia berkata, 
“Semoga Allah melaknat kalimatnya.” Maksudnya adalah syairnya.” 
Yahya adalah orang pertama yang beriman dan membenarkan Isa, 
padahal ia lebih tua tiga tahun. Ada juga yang mengatakan, bahwa ia 
lebih tua enam bulan. As-Sayyid adalah orang yang memimpin 
kaumnya. Az-Zajjaj mengatakan, “As-Sayyid adalah orang yang 
melebihi orang-orang sebayanya dalam hal kebaikan.” Al Hashuur 
asalnya dari al hashr, yakni al habs (penahanan). Dikatakan 
hasharani asy-syaiu dan ahsharani, apabila ia menahanku. 
Contohnya ucapan seorang penyair: 


3 Disebutkan oleh Ath-Thabrani, 4/75. 
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PER S EET SAN SEL pikat . Pen La AA UE Ter J0 > Aer 
JA Nas ANG de ang o of IS a Un 
Pengucilan Laila tidak menyebabkan ia menjauhimu 


dan tidak pula menyebabkan kesibukan menahanmu. 


Al Hashuur adalah orang yang tidak mendatangi wanita, 
seolah-olah ia menghindari kaum wanita, sebagaimana dikatakan 
'Rajulun hashuur' atau 'Hashiir' yaitu laki-laki yang menahan 
hasratnya dan tidak mengeluarkannya. Yahya AS adalah seorang 
hashuur (menahan diri) dari mendatangi wanita, yakni tertahan 
sehingga tidak mendatangi kaum wanita seperti laki-laki lainnya, baik 
karena tidak dapat melakukannya atau karena ia menahan syahwatnya 
terhadap wanita walaupun ia mampu. Kemungkinan kedua lebih 
unggul, karena redaksi ungkapan ini adalah ungkapan pujian, dan hal 
ini tidak terjadi kecuali terhadap perkara yang bisa diusahakan, yaitu 
dimana pelakunya dapat melakukan kebalikannya, bukan untuk hal 
yang asalnya memang demikian. 


Sek ja (termasuk keturunan orang-orang shalih), yakni: 


Tumbuh dari kalangan orang-orang yang shalih, karena ia dari 
keturunan para nabi, atau termasuk kalangan orang-orang shalih, 
sebagaimana dalam firman-Nya: Set Sd 2591 3 15 (Dan 
sesungguhnya dia di akhirat benar-benar termasuk orang-orang yang 
shalih) (Os. Al Bagarah [2]: 130). Az-Zajjaj berkata, “Ash-Shalih 
adalah orang yang melaksanakan apa yang diwajibkan atasnya karena 
Allah, dan memenuhi hak-hak manusia.” 

pa Jd SK Si & JG (Zakariya berkata, “Ya Tuhanku, 
bagaimana aku bisa mendapat anak”), konteksnya menunjukkan 
bahwa khithab ini ditujukan kepada Allah SWT, walaupun yang 
menyampaikannya dengan perantaraan malaikat, hal ini untuk 
menambah ketundukkan dan kesungguhan dalam memohon 
pengabulan doa. Pendapat lain menyatakan, bahwa yang ia maksud 
dengan 'Rabb' di sini adalah Jibril, yakni: Yaa sayyidii (wahai tuanku). 
Pendapat lain menyatakan: Makna ungkapan tanya ini ada dua: 
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Pertama: Bahwa ia menanyakan, akan memperoleh anugerah 
anak dari istrinya yang mandul atau dari hal lainnya? Pendapat lain 
menyatakan, bahwa maknanya: Dengan sebab apa, hal ini bisa terjadi 
padaku dan istriku sudah begini adanya? Kesimpulannya, bahwa ia 
memandang tidak mungkin akan terlahir anak dari mereka, karena 
biasanya anak tidak terlahir dari orang-orang yang keadaannya sudah 
seperti mereka, karena hari berita gembira itu saat ia sudah tua. Ada 
yang mengatakan, bahwa usianya sudah sembilan puluh tahun. Ada 
juga yang mengatakan seratus dua puluh tahun, sementara istrinya 


2 etr sge 


sembilan puluh delapan tahun, karena itulah ia mengatakan, gah a93 


AN (sedang aku telah sangat tua), yakni: Sedangkan kondisinya 


demikian. Yaitu menganggap usia tua tidak mungkin untuk 
mengusahakannya karena sudah di pangkal kematian, maka ff'I-nya 
disandarkan kepadanya. Al “Agir adalah yang tidak dapat melahirkan, 
yakni: Wanita yang mandul dari segi keturunannya, seandainya 
dikaitkan dengan perbuatan, tentu dikatakan 'aagirah, yakni yang 
terhalang mempunyai anak. Terlontarnya pertanyaan ini darinya 
setelah ia berdoa agar Allah memberikan keturunan yang baik dan 
setelah ia menyaksikan tanda yang besar pada Maryam, hal ini sebagai 
ungkapan pengagungan terhadap kekuasaan Allah SWT, bukan 
sekadar menganggapnya jauh dari kata mungkin (secara manusiawi). 
Ada yang mengatakan, Bahwa telah berlalu empat puluh tahun 
semenjak doanya itu terlontarkan hingga waktu yang dikehendaki 
Allah. Ada juga yang mengatakan dua puluh tahun. Jadi itu 
merupakan anggapan jauh dari kemungkinan terjadinya hal tersebut. 


s 8 ror 


AS jai ís (Demikianlah, Allah berbuat apa yang 


dikehendaki-Nya), yakni: Allah berbuat apa yang dikehendaki-Nya 
yang berupa perbuatan-perbuatan menakjubkan seperti ini, yaitu 
mengadakan anak dari laki-laki tua dan wanita mandul. Kaf di sini 
pada posisi nashab sebagai na't untuk mashdar yang mahdzuf. Kata 
penunjuknya menunjukkan kepada mashdar 'Yaf'alu'. Atau huruf kaf 
di sini pada posisi rafa’ sebagai khabar, yakni bahwa hal 
menakjubkan ini adalah perkara Allah, lalu kalimat: IS CG 455 


- 


(berbuat apa yang dikehendaki-Nya) sebagai penjelasannya. Atau kaf 
di sini pada posisi nashab sebagai haal (keterangan kondisi), yakni: 
Allah melakukan perbuatan yang pernah terjadi seperti itu. 

lg Jai 
[bahwa isteriku telah mengandung)”) yakni: Tanda yang bisa aku 
kenali tentang kebenaran kehamilan itu sehingga aku dapat mensikapi 
nikmat ini dengan kesyukuran. 


FI 


ey 46 (Zakaria berkata, “Berilah aku suatu tanda 


4 Z z LA gsr z z 

A Si AH SE AS JS Kits IG (Allah berfirman, 
“Tandanya bagimu, kamu tidak dapat berkata-kata dengan manusia 
selama tiga hari, kecuali dengan isyarat”), yakni: Tanda bagimu 
adalah lisanmu tertahan untuk berbicara kepada manusia selama tiga 
hari, tapi tidak tertahan untuk mengucapkan dzikir. Dijadikannya hal 
ini sebagai tanda untuk memfokuskannya kepada dzikrullah Ta'ala 
dalam tiga hari itu sebagai kesyukuran atas anugerah nikmat yang 
diberikan kepadanya. Pendapat lain menyatakan, bahwa hal ini adalah 
hukuman baginya dari Allah SWT karena ia meminta tanda setelah 
malaikat berbicara kepadanya. Demikian yang dikemukakan oleh Al 
Ourthubi dari mayoritas mufassir. Pengertian ar-ramz secara 
etimologi adalah berisyarat dengan bibir, mata, alis atau tangan. Asal 
maknanya yang gerakan. Kata ini sebagai pengecualian yang terputus 
(dari redaksi sebelumnya yang menyebutkan “berkata-kata”), karena 
ar-ramz (tada/kode) bukan dari kategori perkataan. Pendapat lain 
mengatakan tersambung, dengan pengertian bahwa perkataan itu bisa 
difahami dengan lafazh, isyarat ataupun tulisan. Namun pendapat ini 
jauh dari tepat, dan yang benar adalah pendapat pertama. Demikian 
yang dikatakan oleh Al Akhfasy dan Al Kisa'i. 


re) (serta bertasbihlah), yakni: Sabbihhu (Sucikanlah Dia), 


Sa (di waktu petang), ini bentuk jamak dari “Asyiyyah. Ada juga 


yang mengatakan bahwa ini bermakna satu (bukan jamak), yaitu sejak 
tergelincirnya matahari hingga terbenam. Ada juga yang mengatakan, 
yaitu dari waktu Ashar hingga berlalunya permulaan malam, namun 
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pendapat ini sangat lemah. PA ir (dan pagi hari) adalah dari 


sejak terbitnya fajar hingga waktu dhuha. Ada yang mengatakan, 
bahwa yang dimaksud dengan at-tasbiih adalah shalat. 


AAL iéa AN Ab 35 (Dan [ingatlah] ketika Malaikat 


[Jibril] berkata, “Hai Maryam”) adalah zharf yang terkait dengan 
kalimat yang mahdzuf seperti halnya zharf yang pertama. 


BE Af 3 (sesungguhnya Allah telah memilih kamu), 


PA rata 


yakni: Ikhtaaraka (memilihmu), 35455 (mensucikan kamu) dari 
kekufuran, atau dengan makna umum: Dari kotoran-kotoran. ák, 


MAA XD Ie (dan melebihkan kamu atas segala wanita di dunia 


[yang semasa dengan kamu)), ada yang mengatakan, bahwa makna 
isthafaa di sini berbeda dengan makna isthafaa yang pertama. Yang 
pertama adalah menerimanya dengan penerimaan yang baik, 
sedangkan yang terakhir adalah untuk melahirkan Isa. Ada yang 


mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan MA di sini adalah 


para wanita pada masanya, dan inilah pendapat yang benar. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maksudnya adalah semua wanita dunia 
hingga hari kiamat, pendapat ini yang dipilih oleh Az-Zajjaj. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa isthafaa yang terakhir adalah penegasan 
untuk isthafaa yang pertama, dan maksud keduanya sama. 


A gái 25 (Hai Maryam, taatlah kepada Tuhanmu), 


yakni: Panjangkanlah berdiri di dalam shalat, atau dawam-kanlah. 
Pembahasan tentang al qunuut telah dipaparkan, dan didahulukannya 
penyebutan sujudd daripada rukuu’, karena sujud lebih utama, atau 
karena shalat mereka tidak berurutan (seperti shalat kita), sedangkan 
huruf wawu di sini berfungsi untuk menggabungkan, bukan 
mengurutkan. 


nasi č AS (dan rukulah bersama orang-orang yang 


ruku) konteksnya menunjukkan bahwa hendaknya rukunya Maryam 
bersama rukunya mereka, sehingga hal ini menunjukkan 
disyari'atkannya shalat berjama'ah. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa maknanya adalah: Hendaknya ia melakukan seperti yang 
mereka lakukan, walaupun tidak shalat bersama mereka. 


Kata penunjuk pada kata: NG (Yang demikian itu) 


menunjukkan kepada perkara-perkara yang telah dikabarkan Allah 
kepadanya mengenai Maryam. Makna al wahyu secara etimologi 
adalah memberitahukan secara tersembunyi. Kata wahaa dan auhaa 
artinya sama. Ibnu Faris mengatakan, “47 Wahyu adalah isyarat, 
tulisan, perutusan dan setiap yang Anda sampaikan kepada selain 
Anda hingga ia mengetahuinya.” 


© ors 


pena SG (padahal kamu tidak hadir beserta mereka), 


yakni: Tidak turut menghadiri mereka, yaitu orang-orang yang 
berselisih tentang siapa yang akan merawat Maryam. Penafian 
kehadiran beliau (Nabi SAW) di hadapan mereka (yahudi di zaman 
Nabi SAW) walaupun hal itu diketahui, ini adalah mereka 
mengingkari wahyu. Jika pengingkaran itu benar, maka tidak ada jalan 
untuk mengetahuinya kecuali dengan menyaksikan dan 
menghadirinya secara langsung, dan kenyataannya mereka tidak 
mengakui itu, maka nyatalah bahwa ini adalah wahyu, karena mereka 
pun tahu bahwa beliau tidak termasuk orang yang membaca Taurat 
dan tidak termasuk orang yang bergaul dengan keluarga Taurat. 


Al Aglaam adalah bentuk jamak dari al galam, berasal dari 
galama yang berarti gatha'a (memotong), artinya di sini adalah pena 
yang digunakan untuk menulis. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
artinya adalah cangkir-cangkir mereka. 

ary Is 2 (siapa di antara mereka yang akan 
memelihara Maryam), yakni: Merawatnya; yaitu mereka 
melemparkan pena-pena mereka untuk mengetahui siapa yang akan 
memelihara Maryam, ini untuk menentukan siapa yang ditetapkan 
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untuk memeliharanya. Lalu Zakariya berkata, bahwa ia lebih berhak 
terhadap Maryam, karena bibinya Maryam adalah istrinya, yaitu Asy- 
ya’, saudarinya Hanah ibundanya Maryam. Sementara Bani Israil 
mengatakan, “Kami lebih berhak terhadapnya karena ia putri bangsa 
kami.” Lalu mereka berundi dan melemparkan pena-pena mereka ke 
atas air yang mengalir. Ini digunakan juga sebagai dalil untuk 
menetapkan pengundian, dan perbedaan pendapat mengenai hal ini 
cukup dikenal, dan telah diriwayatkan sejumlah hadits shahih yang 
mengakuinya. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, 
“Tatkala Zakariya melihat itu, yakni buah-buahan musim panas yang 
ada pada musim dingin dan buah-buahan musim dingin yang ada pada 
musim panas di sisi Maryam, ia berkata, “Sesungguhnya Dzat yang 
memberikan ini kepada Maryam bukan pada musimnya adalah Maha 
Kuasa untuk menganugerahiku anak.” Itulah saat ia memohon kepada 
Tuhannya.” Ibnu Asakir juga meriwayatkan serupa itu dari Al Hasan. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi mengenai 
firman-Nya: i4 Pe (seorang anak yang baik), ia mengatakan: 
Yang diberkahi. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Abdurrahman bin Abu Hammad, 
ia mengatakan: Bahwa qira'ah Ibnu Mas'ud adalah: E KY, Jas ya 21519 
judi e Ja (Kemudian Jibril memanggilnya [Zakariya], sedang 
ia tengah berdiri melakukan shalat di mihrab) Ibnu Jarir dan Ibnu 


SRRA 


Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi, bahwa ia mengatakan: 45Cs 


1S AJI (Kemudian Malaikat [Jibril] memanggil Zakariya) ia adalah 


Jibril. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari As-Suddi, ia mengatakan, 
“Mihrab adalah tempat shalat.” Ath-Thabrani dan Al Baihagi 


meriwayatkan dari Ibnu Amr, bahwa Nabi SAW bersabda: ola YA 
gula) (Hati-hatilah terhadap tempat-tempat penyembelihan [yakni 
tempat-tempat suci para rahib] ini)” Ibnu Abu Syaibah 


4 Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al Majma’, 8/60, dan ia berkata, 


meriwayatkan dari Musa Al Juhani dalam Al Mushannaf, ia 
mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: (4 tiag JG Su el Jr 
Ska pulas da pade (Umatku akan senantiasa dalam kebaikan 


selama mereka tidak menjadikan tempat-tempat penyembelihan di 
masjid-masjid mereka sebagaimana tempat-tempat penyembelihan 
kaum nashrani).” Dan, mengenai makruhnya hal ini telah 
diriwayatkan dari sejumlah sahabat. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu 
Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah, ia 
mengatakan, “Dinamakan Yahya (hidup), karena Allah 
menghidupkannya dengan keimanan.” 


Mereka juga meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: Pi Sa Ka Ata (Yang membenarkan kalimat [yang datang) 


dari Allah), ia mengatakan: Isa bin Maryam adalah kalimat itu. Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari jalur Ibnu Juraij darinya, ia mengatakan: 
Yahya dan Isa adalah anak bibi, yang mana ibundanya Yahya 
mengatakan kepada Maryam, “Sesungguhnya aku mendapati yang ada 
dalam perutku ini akan bersujud (yakni: Tunduk) kepada yang di 
dalam perutmu.” Itulah pembenaran Isa dengan sujud (yakni: 
Tunduknya) di dalam perut ibunya, dialah yang pertama kali 
membenarkan Isa. 


Diriwayatkan juga serupa itu oleh Ahmad dalam Az-Zuhd dan 
Ibnu Jarir dari Mujahid, ia berkata, “As-Sayyid adalah orang yang 
dimuliakan karena Allah.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Al 
Musayyab, ia berkata, “As-Sayyid adalah orang yang fagih lagi “alim.” 


Abdurrazzag, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Horan Tani 


(Menjadi ikutan, menahan diri (dari hawa nafsu)), ia mengatakan: As- 
Sayyid adalah yang lembut, sedangkan al hashuur adalah yang tidak 
mendekati wanita. Diriwayatkan juga seperti itu oleh Ahmad di dalam 
Az-Zuhd dari Sa'id Ibnu Jubair mengenai al hashuur. Diriwayatkan 
oleh Ahmad di dalam 4z-Zuhd, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu 


“Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani. Yakni mihrab-mihrab (yaitu tempat para rahib 
yang disucikan dan tempat penyembelihan yang tidak berdarah [a] munjid])” 


Abu Hatim dari Ibnu Abbas, ia berkata, “A! Hashuur adalah yang 
tidak menumpahkan air (sperma).” Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abdullah bin Amr, dari Nabi 
SAW, beliau bersabda: pi YAA Jia KE US (Kemaluannya adalah 
seperti ujung kain). Hadits ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Abi 
Syaibah dan Ahmad di dalam Az-Zuhd dari jalur lainnya dari Ibnu 
Amr secara mauquf, dan ini yang lebih kuat. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Syu'aib Al Jaba`i, ia mengatakan, “Nama 
Yahya adalah Asyya’.” 

Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai 


roet 


PA 
firman-Nya: ie d JM (Berilah aku suatu tanda (bahwa isteriku 


telah mengandung)), ia mengatakan: —yakni— mengenai kehamilan 
itu. 


Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah mengenai firman- 


AM 2 GK NS OA 


Nya: ali PEN AE yi SES (Tandanya bagimu, kamu tidak dapat 


berkata-kata dengan manusia selama tiga hari), ia mengatakan: 
Dihukum dengan begitu karena malaikat telah berbicara secara 
langsung kepadanya, lalu disampaikan berita gembira mengenai 
Yahya, lalu ia menanyakan tentang tandanya setelah berbicaranya 
malaikat itu dengannya, lalu ia pun diambil lisannya (kemampuannya 
berbicara). 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
& 4 f 
firman-Nya: Ba) Yı (kecuali dengan isyarat), ia mengatakan: Isyarat 


dengan kedua bibir. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Mujahid. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
dari Sa'id bin Jubair, ia mengatakan, “Ar-Ramz adalah isyarat.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: a 


iis Ge (serta bertasbihlah di waktu petang dan pagi hari), 


ia mengatakan: Al “Asyiyy adalah condongnya matahari hingga 
terbenam, sedangkan al ibkaar adalah permulaan fajar. 


Disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya dari 
hadits Ali, ia mengatakan, “Aku mendengar Rasulullah SAW 


bersabda: Up: L4 isi WWG S5 Oae Eh MA Gi 72 (Sebaik- 
baik kaum wanitanya adalah Maryam binti Imran, dan sebaik-baik 
kaum wanitanya adalah Khadijah binti Khuwailid)” Diriwayatkan 


oleh Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Rasulullah SAW bersabda: búg iyus dwi su Kadi 
RAS bfal ang #23 (Seutama-utamanya kaum wanita dunia adalah 
Khadijah, Fathimah, Maryam dan Asiyah istrinya Fir'aun)” Ibnu 
Mardawaih juga meriwayatkan serupa itu dari Anas secara marfu’. 
Diriwayatkan juga serupa itu oleh Ahmad, At-Tirmidzi dan ia men- 
shahih-kannya, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Hibban dan Al Hakim dari 
haditsnya secara marfu’. 


Disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya dari 
hadits Abu Musa, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: wa das 
Jala oae Ci Ga DPP A sh Ia ES d3 5 da 
salah JS UI Jia sh (ds Tas (Telah sempurna banyak sekali 
kaum laki-laki, namun tidak banyak yang sempurna dari kaum wanita 
kecuali Maryam binti Imran dan Asiyah istrinya Fir'aun, dan 
keutamaan Aisyah dibandingkan para wanita adalah seperti 
keutamaan tsarid terhadap makanan-makanan lainnya)” Selain ini 
masih banyak hadits-hadits lainnya yang semakna yang kesemuanya 
menyatakan bahwa Maryam AS adalah tokoh para wanita di 
zamannya, bukan untuk seluruh kaum wanita. Hal ini ditegaskan oleh 
hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu Asakir dari Magatil, dari Adh- 
Dhahhak, dari Ibnu Abbas, dari Nabi SAW, beliau bersabda: 5% ay 


> Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 3432 dan Muslim, 4/1886, dari hadits Ali. 

28 Shahih: Al Hakim, 2/594, Ahmad, 1/293 dan Al Albani di dalam Ash- 
Shahihah 8/1508. 

7 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 3411 dan Muslim, 4/1886, dari hadits Abu 
Musa. 
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2 ka -— aa . ær "5 - PANA 
AN Sal Waja amla D Kalyan CI ipa LAS sii INU 
A BN E NG NE den WEH Tag, e. 
abi WG Sa clara Ca Lab (Empat wanita yang merupakan 
pemuka kaum wanita di masanya: Maryam binti Imran, Asiyah binti 


Muzahim, Khadijah binti Khuwailid dan Fathimah binti Muhammad. 
Yang paling utama di antara mereka adalah Fathimah). 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: b) gái 25y% (Hai Maryam, taatlah kepada 
Tuhanmu), ia mengatakan: Panjangkanlah saat berdiri. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 


firman-Nya: A KON (taatlah kepada Tuhanmu), ia mengatakan: 
Ikhlaskanlah. Ia meriwayatkan juga dari Oatadah, ia berkata, “— 
Yakni— taatilah Tuhanmu.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas mengenai firman- 
Nya: HAB Dah 3 ei ES G5 (padahal kamu tidak hadir 
beserta mereka, ketika mereka melemparkan anak-anak panah mereka 
[untuk mengundi)), ia mengatakan: Sesungguhnya ketika Maryam di 
tempatkan di masjid, para ahli shalat berundi, mereka menuliskan 
wahyu, lalu mengundinya dengan pena-pena mereka untuk 
menetapkan siapa yang akan mengasuh Maryam. Allah berfirman 


. orz 


kepada Muhammad: Xp EX G3 (Dan kamu tidak hadir di sisi 
mereka). al aayah. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ikrimah, ia 
mengatakan, “Mereka melemparkan pena-pena mereka ke dalam air, 
lalu bergeraklah pena-pena itu bersama aliran airnya, sementara pena 
milik Zakaria justru naik, maka Zakaria pun mengasuh Maryam.” 
Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Rabi’. Abd bin Humaid 
meriwayatkan dari Mujahid, juga Ibnu Abu Hatim dari Ibnu Juraij: 
Bahwa pena-pena tersebut adalah yang digunakan untuk menulis 
Taurat. Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Atha', bahwa itu adalah cangkir. 
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Jd 1 373 ar II GENG geo 2 KE -4 z> 
aah asa Laka EG D D) nayana IG 
O GEN Gan NG GN aa Sae kan 

ya AS GN S Uang P UN Ga Tum 


| 
A 4 z = 
NS IA SAN NG AG 
detak NYA) JS RAN kali 
AN EH JAS ai a Ke KBS 
Ajo Moi GE IK At AN Ea 
dat 


EC, 0 2 


pa A sAr 32 2 Loc 
C KE aa ó PAN EN 


04 


AA EL AA S5, 53 NASA NAN 
En KI Ia al Gor 3 0 (5 


2 4 Sa “5 PJ FA PEA os s’ v 23 a 
D SA n 
d 


Kara HEA Si NG og Ana 


Mo) RA pa 
Ino 


“(Ingatlah), ketika Malaikat berkata, “Hai Maryam, sesungguhnya 
Allah menggembirakan kamu (dengan kelahiran seorang putera 
yang diciptakan) dengan kalimat (yang datang) daripada-Nya, 
namanya Al masih Isa putera Maryam, seorang terkemuka di dunia 


dan di akhirat dan Termasuk orang-orang yang didekatkan (kepada 
Allah), dan Dia berbicara dengan manusia dalam buaian dan ketika 
sudah dewasa dan Dia adalah Termasuk orang-orang yang saleh.” 
Maryam berkata, “Ya Tuhanku, betapa mungkin aku mempunyai 
anak, Padahal aku belum pernah disentuh oleh seorang laki- 
lakipun?. Allah berfirman (dengan perantaraan Jibril), 
“Demikianlah Allah menciptakan apa yang dikehendaki-Nya. 
apabila Allah berkehendak menetapkan sesuatu, Maka Allah hanya 
cukup berkata kepadanya, ‘Jadilah’, lalu jadilah Dia. dan Allah 
akan mengajarkan kepadanya Al Kitab, hikmah, Taurat dan Injil. 
dan (sebagai) Rasul kepada Bani Israil (yang berkata kepada 
mereka), “Sesungguhnya aku telah datang kepadamu dengan 
membawa sesuatu tanda (mukjizat) dari Tuhanmu, Yaitu aku 
membuat untuk kamu dari tanah berbentuk burung; kemudian aku 
meniupnya, Maka ia menjadi seekor burung dengan seizin Allah; 
dan aku menyembuhkan orang yang buta sejak dari lahirnya dan 
orang yang berpenyakit sopak: dan aku menghidupkan orang mati 
dengan seizin Allah: dan aku kabarkan kepadamu apa yang kamu 
Makan dan apa yang kamu simpan di rumahmu. Sesungguhnya 
pada yang demikian itu adalah suatu tanda (kebenaran 
kerasulanku) bagimu, jika kamu sungguh-sungguh beriman. Dan 
(aku datang kepadamu) membenarkan Taurat yang datang 
sebelumku, dan untuk menghalalkan bagimu sebagian yang telah 
diharamkan untukmu, dan aku datang kepadamu dengan membawa 
suatu tanda (mukjizat) daripada Tuhanmu. karena itu bertakwalah 
kepada Allah dan taatlah kepadaku. Sesungguhnya Allah, Tuhanku 
dan Tuhanmu, karena itu sembahlah Dia. Inilah jalan yang lurus.” 
(Os. Aali ‘Imraan (3): 45-51) 


NG 3 (Lingatlah), ketika Malaikat berkata) adalah badal 


dari kalimat: 35 $3 (Dan [ingatlah] ketika Malaikat [Jibril] 


berkata) yang disebutkan sebelumnya dan tidak ada kontradiktif 
antara keduanya. Ada yang mengatakan bahwa ini adalah badal dari 


kalimat: Gaya 3) (ketika mereka bersengketa). Ada yang 
mengatakan, bahwa ini manshub oleh fi'l muqaddar (kata kerja yang 
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diperkirakan). Ada juga yang mengatakan, bahwa ini manshub oleh 
kalimat: wí St G5 Dan kamu tidak hadir di sisi mereka). Ada 
perbedaan pendapat tentang kata al masiih, dari mana terambilnya? 
Ada yang mengatakan dari al mash, karena ia mengarungi bumi, 
yakni: Menjelajahi bumi dan tidak menetap di suatu tempat. Ada juga 
yang mengatakan, karena tidaklah ia mengusap orang yang cacat 
kecuali orang itu sembuh, maka ia disebut Masiih (yang mengusap). 
Berdasarkan kedua makna ini, kata masiih mengikuti pola fa’iil yang 
bermakna faa’il. Ada juga yang mengatakan, bahwa disebut demikian 
karena ia menyentuh minyak yang pernah disentuh oleh para nabi. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa itu karena kedua telapak kakinya 
cekung. Ada juga yang mengatakan karena ia diliputi keindahan. Ada 
juga yang mengatakan karena ia menyentuh penyucian dosa. Dengan 
keempat makna ini berarti kata masiih ini mengikuti pola fa'iil yang 
bermakna maf'uul. Abu Al Haitsam berkata, “Al Masiih adalah lawan 
al masiikh (yang merusak), dengan huruf kha'” Ibnu Al A'rabi 
berkata, “Al Masiih adalah ash-shadiig (teman).” Abu Ubaid 
mengatakan, “Asalnya dengan bahasa Ibrani “masyiikhaa, lalu 
diarabkan sebagaimana diarabkannya “muusyaa' menjadi “muusaa'. 
Adapun dajjal disebut masiih karena sebelah matanya mamsuh 
(buta).” Ada juga yang mengatakan, bahwa Dajjal disebut masiih 
karena ia menjelajahi bumi, yakni: Mengelilingi negeri-negerinya 
kecuali Makkah, Madinah dan Baitul Magdis. 


sae (Isa) adalah “athaf bayaan atau badal, ini adalah ism 


a'jami (sebutan asing). Ada juga yang mengatakan bahwa ini arabi 
(dari bahasa Arab) yang berasal dari kata 'aasa-ya'uusu yang artinya 
mengendalikan. Dikatakan di dalam Al Kasysyaf. Ini kata yang 
diarabkan dari kata Aisyu'2 Yang kami temukan di dalam Injil di 
beberapa bagiannya, bahwa namanya adalah Yasyu', tanpa huruf 
hamzah. Diungkapan dengan ungkapan 'ibnu maryam' (putera 
Maryam) walaupun khithabnya ditujukan kepada Maryam adalah 
untuk menegaskan bahwa Isa dilahirkan tanpa ayah sehingga 
dinasabkan kepada ibunya. Al wajiih adalah yang mempunyai wibawa, 


2 Silakan periksa Al Kasysyaf, 1/363. 


yaitu kekuatan dan pengaruh. Yaitu di dunia berupa kenabian, 
sedangkan di akhirat berupa syafa'at dan ketinggian derajat. Kata ini 
pada posisi nashab sebagai haal dari suatu kalimat. Walaupun kata ini 


nakirah tapi disifati. Demikian juga kalimat: SZ Has (dan termasuk 


orang-orang yang didekatkan (kepada Allah)) pada posisi nashab 
sebagai haal. Al Akhfasy mengatakan, “Ini di- athaf-kan kepada kata 
Upon” 

Al Mahd adalah tempat tidur bayi pada saat menyusu. 
Mahhadtu al amr artinya aku mempersiapkan urusan dan 
menjalaninya. Al Kahl adalah yang usianya antara muda dan tua 
(paruh baya). Artinya, bahwa ia berbicara kepada manusia ketika 
masih menyusu di dalam buaian ketika sudah separuh baya melalui 
wahyu dan kerasulan. Demikian yang dikatakan oleh Az-Zajjaj. Al 


or wd 


Akhfasy dan Al Farra' mengatakan, bahwa kata: M3 (dan ketika 
sudah dewasa) di- 'athaf-kan kepada kata: YE (seorang terkemuka). 
Al Akhfasy mengatakan, bahwa kalimat: Sm AN 529 (dan dia 
termasuk di antara orang-orang yang shalih) di- athafkan kepada 
kata: We (seorang terkemuka) Yakni: Ia termasuk di antara para 
hamba yang shalih. ; 


3 


5 Jo & Si (Bagaimana mungkin aku mempunyai anak), 
yakni: Bagaimana itu terjadi? Ini ungkapan yang menjauhkan 
kemungkinan terjadinya secara biasa. 

da PP 

Ts gi Ds (padahal aku belum pernah disentuh oleh 


seorang laki-laki pun) adalah jumlah haaliyah (kalimat keterangan), 
yakni: Padahal kondisinya adalah kondisi yang meniadakan kondisi 
yang biasanya, yaitu keberadaan bapak. 


Eren r 2r 35 Lr 
Wa G ah 5 aii NGE (Demikianlah Allah menciptakan apa 


yang dikehendaki-Nya), ini dari perkataan Allah. Asal makna al 
qadhaa` adalah al ihkaam, ini sudah dipaparkan di muka. Di sini 
bermakna al iraadah (kehendak), yakni: Apabila menghendaki suatu 
perkara: 336 SK A FA a (maka Allah hanya cukup berkata 


kepadanya, “Jadilah”, lalu jadilah dia), tanpa harus melakukan 
ataupun menghilangkan perbuatan, ini merupakan kesempurnaan 
kekuasaan-Nya. 


CS) A ji PAY (Dan Allah akan mengajarkan kepadanya Al 


Kitab) di- 'athaf-kan kepada: SAT (menggembirakan kamu), yakni: 


wd 


Bahwa Allah menggembirakan kamu dan bahwa Allah mengajarinya. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa ini di- 'athaf-kan kepada: KA 
(menciptakan), yakni: Demikian juga Allah mengajarinya. Atau ini 
redaksi mubtada" yang dikemukakan menyesuaikan yang sebelumnya. 
Al Kitaab di sini adalah al kitaabah (tulisan), al hikmah adalah ilmu. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa al hikmah adalah essensi akhlak. 
Manshub-nya kata: Yess ([sebagai] Rasul) adalah karena 


diperkirakan: Wa ja'aluhu rasuulan (dan menjadikannya sebagai 
rasul), atau wa yukallimuhum rasuulan (berbicara kepada mereka 
sebagai rasul), atau wa arsaltu rasuulan (dan Aku mengutus seorang 


utusan). Ada juga yang mengatakan di-'athaf-kan kepada: Qas 


(seorang terkemuka) sehingga statusnya sebagai haal (keterangan 
kondisi), karena terkandung makna an-nuthg, yakni naathigah 
(berbicara). Al Akhfasy mengatakan, “Jika mau Anda boleh 


menganggap wawu pada kalimat: Ja ([sebagai] Rasul) sebagai 


wawu sungguhan dan ar-rasuul sebagai haal.” 


KS A ta 38 ái (Sesungguhnya aku telah datang kepadamu 


dengan membawa) adalah ma'mul-nya kata 'rasuuľ, karena 
mengandung makna an-nuthg sebagaimana yang telah disinggung 
tadi. Ada juga yang mengatakan, bahwa asalnya adalah: “bi annii gad 
ji'tukum' (bahwa sesungguhnya aku telah datang kepadamu dengan 
membawa) lalu karf jaarnya (yakni ba nya dibuang). Ada juga yang 
mengatakan manshub oleh dhamir yang disembunyikan, yakni (bila 
ditampakkan): Taguulu annii gad ji'tukum (Engkau mengatakan, 
bahwa sesungguhnya aku telah datang kepadamu dengan membawa). 
Ada juga yang mengatakan di-'athf-kan kepada keterangan- 
keterangan kondisi yang sebelumnya. 

KG (suatu tanda (mukjizat)) pada posisi nashab sebagai haal 

àe 

(keterangan kondisi), yakni: Mengenakan tanda 3 os (dari 


Tuhanmu). 


KUA 3 (yaitu aku membuat), yakni: Membentuk dan 


membuatkan. 


asi ES Ai D ad (untuk kamu dari tanah 


Keh 


berbentuk burung). Redaksi kalimat ini adalah badal (pengganti) dari 
kalimat yang pertama, yaitu: Ken 4 áf (Sesungguhnya aku telah 
datang kepadamu), atau badal dari “ale”, atau khabar untuk 


mubtada yang mahdzuf, yakni: Hiya annii. Kalimat ini dibaca dengan 
harakat kasrah pada huruf hamzah karena dianggap sebagai 
permulaan kalimat. Al A'raj dan Abu Ja'far membacanya, 
“kahayyiatith thair?” dengan huruf tasydid. 


Huruf kaf pada kalimat: AWU 325 (berbentuk burung) 


adalah na't untuk mashdar yang mahdzuf, yakni: Akhlugu lakum 
khalgan, atau syai an mitsla hai 'atith-thair (aku membuat untuk kamu 
suatu bentuk) atau (sesuatu yang menyerupai burung). 
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d3 BAN (kemudian aku meniupnya), yakni: Pada ciptaan itu 
atau sesuatu itu. Dhamir (kata ganti) ini kembali kepada kaf yang 
terdapat pada kalimat: Po FES (berbentuk burung). Ada juga 


yang mengatakan bahwa dhamir-nya kembali kepada ‘ seal P (burung), 
yakni: Untuk satu darinya. Ada juga yang mengatakan kembali kepada 
‘oJ P (tanah). Redaksi ayat dibaca, “Fa yakuunu thaairan” dan 


“Thairan”, seperti kata taajir dan tajr. Ada yang mengatakan, bahwa 
beliau tidak membuat selain kelelawar karena mengandung keajaiban 
Ciptaan, yaitu memiliki tetek, gigi, telinga, mengalami haid dan suci. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka memintanya untuk 
membuat kelelawar karena memiliki keajaiban-keajaiban tersebut, dan 
karena kelelawar dapat terbang tanpa bulu, melahirkan anak seperti 
binatang mamalia padahal ia sendiri burung, tidak bertelur seperti 
halnya semua jenis burung, tidak dapat melihat di dalam cahaya siang 
dan tidak pula di dalam kegelapan malam, kecuali pada dua waktu, 
yaitu: Saat setelah terbenamnya matahari dan saat setelah terbitnya 
fajar, dan ia pun bisa tertawa seperti tertawanya manusia. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa permintaan mereka adalah untuk 
menyulitkannya. Ada juga yang mengatakan, bahwa kelelawar 
tersebut (yang dibuat oleh Isa) terus terbang selama orang-orang itu 
dapat melihatnya, dan setelah luput dari pandangan mereka maka ia 
pun jatuh mati, ini untuk membedakan antara perbuatan Allah dengan 
selain-Nya. 


he, . 
al oa) (dengan seizin Allah) menunjukkan bahwa seandainya 


tidak dengan izin dari Allah “Azza wa Jalla, tentu beliau tidak akan 
dapat melakukan itu, dan bahwa penciptaan itu adalah perbuatan Allah 
yang dijalankan melalui tangan Isa AS. Ada yang mengatakan, bahwa 
pembentukan tanah dan peniupannya dari Isa, sedangkan 
penciptaannya dari Allah “Azza wa Jalla. 


Pah A 


EN 3, (dan aku menyembuhkan orang yang buta 
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sejak dari lahirnya), al akmah adalah yang dilahirkan dalam keadaan 
buta (buta sejak lahir). Demikian yang dikatakan oleh Abu Ubaidah. 
Ibnu Faris mengatakan, “Al kamh adalah kebutaan yang dilahirkan 
seseorang dan kadang menurunkan (kepada keturunan berikutnya).” 
Dikatakan kamaha-yakmahu-kamahan apabila buta, kamahat 'ainuhu: 
Matanya buta. Ada juga yang mengatakan bahwa al akmah yang dapat 
melihat di siang hari tapi tidak dapat melihat di malam hari. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa akmah adalah yang pandangan matanya 
terhapus (rabun). Al barash cukup jelas, yaitu bercak-bercak putih 
pada kulit. Isa AS bisa menyembuhkan banyak sekali jenis penyakit 
sebagaimana yang dirincikan oleh Injil, adapun Allah hanya 
menyebutkan kedua jenis penyakit ini adalah karena keduanya 
biasanya tidak sembuh dengan pengobatan, demikian juga tentang 
menghidupkan kembali yang telah mati. Injil telah memaparkan kisah- 
kisah ini. | 


256 we KA; (dan aku kabarkan kepadamu apa yang 
kamu makan), yakni: Aku kabarkan kepada kalian tentang apa yang 
kalian makan dan apa yang kalian simpan. 

É< (Dan [aku datang kepadamu] membenarkan) di- 


'athaf-kan kepada kalimat: Y,255 (Dan (sebagai Rasul). Ada yang 


mengatakan, bahwa maknanya: Dan aku datang kepada kalian dengan 
membenarkan. | 


JAN; (dan untuk menghalalkan), yakni: Dan, agar aku 


menghalalkan, yaitu aku datang kepada kalian dengan membawakan 
tanda dari Tuhan kalian, dan aku datang kepada kalian agar aku 
menghalalkan sebagian makanan yang telah diharamkan atas kalian di 
dalam Taurat, seperti lemak dan setiap binatang berkuku tajam. Ada 
yang mengatakan, bahwa beliau menghalalkan apa yang diharamkan 
atas mereka oleh para rahib namun tidak diharamkan oleh Taurat. Abu 


Ubaidah berkata, “Kata: jaw (sebagian) bisa bermakna ‘Kulla’ 
(semua).” Lalu ia mengemukakan sya'ir: 
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alam pnya Gani dad To Weh SB Dr 
Tinggalkan jauh-jauh semua yang tidak aku sukai 

atau semua jiwa akan terikat oleh demamnya. 

Al Ourthubi mengatakan: Pendapat ini keliru menurut para ahli 
bahasa, karena al ba'dh (sebagian) dan al juz" (bagian) tidak bisa 
bermakna al kull (semua/setiap). Lagi pula Isa tidak menghalalkan 
semua yang diharamkan oleh Taurat atas mereka, karena beliau tidak 
menghalalkan pembunuhan, pencurian, perbuatan keji dan 
pengharaman-pengharaman lainnya yang ditetapkan di dalam Injil, 
padahal itu pun ditetapkan di dalam Taurat. Ini sangat banyak dan 
diketahui oleh setiap orang yang mengetahui kedua kitab itu. Namun 
adakalanya kata al ba'dh menempati posisi al kull bila disertai 
indikator, seperti ucapan seorang penyair: 


ARI iya Dyah YAN jani DA Wang Gea CSI juta Ul 
Wahai Abu Mundzir, engkau telah binasa, karena 
kejarlah sebagian kami dengan anak panahmu 
Karena sebagian keburukan lebih ringan dari keseluruhannya. 
Maksudnya, sebagian keburukan lebih ringan daripada 


keseluruhannya. Firman-Nya: Ai va KG (dengan membawa suatu 
tanda (mukjizat) dari Tuhanmu), yaitu firman-Nya: 5 al ol 


sê (Sesungguhnya Allah, Tuhanku dan Tuhanmu), ini adalah 


tanda, karena para rasul sebelumnya juga mengatakan demikian, maka 
kedatangannya dengan membawakan apa yang dibawakan oleh para 
rasul menunjukkan kenabiannya. Kemungkinan juga bahwa tanda 
tersebut_adalah tanda yang terdahulu, sehingga ini merupakan 


KA AT aa e ane oa 
pengulangan kalimat: < a =) ZA al KY He 6 Ken 3s di 
A (Sesungguhnya aku telah datang kepadamu dengan membawa 


suatu tanda [mukjizat] dari Tuhanmu, yaitu aku membuat untuk kamu 


dari tanah berbentuk burung) al aayah. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: AA (dengan 


ST LI > 
kalimat), ia mengatakan: Isa adalah kalimat dari Allah. Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
ia mengatakan, “Al Mahd (buaian) adalah tempat tidur bayi pada saat 
disusui.” Disebutkan dalam Ash-Shahih, bahwa tidak ada bayi yang 
dapat berbicara ketika masih dalam buaian kecuali tiga orang, yaitu: 
Isa, lalu seorang laki-laki di kalangan Bani Israil yang biasa dipanggil 
Juraij. (Kisahnya:) Ketika ia sedang shalat, ibunya datang 
memanggilnya, lalu Juraij berfikir, “Apakah aku menyahutnya atau 
melanjutkan shalat?” lalu ibunya berkata, “Ya Allah, janganlah engkau 
matikan ia hingga Engkau menampakkan padanya wajah-wajah para 
pelacur. Ketika Juraij sedang berada di bihara (tempat ibadahnya), 
Seorang perempuan mendatanginya dan berbicara dengannya 
(menawarkan diri kepadanya) namun Juraij menolaknya. Lalu wanita 
itu mendatangi seorang penggembala dan berzina dengannya hingga 
melahirkan seorang anak. Lalu wanita itu berkata, “Ini dari Juraij.” 
Maka orang-orang pun mendatangi Juraij dan menghancurkan 
biharanya, kemudian mereka menurunkannya dan mencercanya. 
Kemudian Juraij berwudhu, lalu shalat, kemudian mendekati bayi 
tersebut, lalu berkata, ‘Siapa ayahmu wahai bayi?’ Bayi itu menjawab, 
‘Sang penggembala.” Mereka berkata, ‘Kita bangun kembali biharamu 
dari emas?” Juraij menjawab, “Tidak, kecuali dari tanah.” (Kemudian 
yang ketiga): Seorang wanita dari kalangan Bani Israil sedang 
menyusui anaknya, lalu lewatlah seorang laki-laki penunggang kuda 
yang mengenakan tanpa pangkat, lalu wanita itu berkata, “Ya Allah, 
jadikanlah anakku seperti dia.” Si anak melepaskan tetak ibunya dan 
menoleh ke arah penunggang kuda tersebut, lalu berkata, “Ya Allah, 
janganlah Engkau jadikan aku seperti dia.” Kemudian ia kembali 
kepada tetek ibunya dan mengisapnya. Kemudian ada seorang budak 
perempuan yang digelandang dan dipermainkan, maka sang wanita itu 
(sang ibu) berkata, “Ya Allah, janganlah Engkau jadikan anakku 
seperti perempuan ini.” Maka si anak pun melepaskan tetek ibunya 
lalu berkata, “Ya Allah, jadikanlah aku seperti dia.” Si ibu bertanya, 
“Mengapa begitu?” Si anak menjawab, “Penunggang kuda itu adalah 
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salah seorang penguasa yang lalim, sedangkan budak perempuan ini 
dituduh orang-orang, “Engkau telah berzina,” namun ia mengatakan, 
“Cukuplah Allah sebagai penolongku dan Allah sebaik-baik 
penolong.” Mereka juga mengatakan, “Engkau telah mencuri,” namun 
ia malah mengatakan, “Cukuplah Allah sebagai penolongku'.” 


Diriwayatkan oleh Abu Asy-Syaikh serta Al Hakim dan ia 
men-shahih-kannya, dari Abu Hurairah, ia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda: ikat J1) eg Ceto) lag AA egg YM AS 


2.7. 


0 $) (Tidak ada yang dapat berbicara ketika masih dalam buaian 


kecuali Isa, saksinya Yusuf, temannya Juraij dan anaknya wanita 
tukang sisir Fir'aun.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Oatadah 
mengenai firman-Nya: é=; HN 8 ai Ang (Dan dia 
berbicara dengan manusia dalam buaian dan ketika sudah dewasa), 
ia mengatakan: Ia berbicara dengan manusia ketika masih dalam 
buaian dan ketika sudah dewasa. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Al Kahl adalah orang yang sudah 
mencapai usia dewasa.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “Al Kahl 
adalah orang yang lembut.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
firman-Nya: CSS PAY (Dan Allah akan mengajarkan kepadanya 
Al Kitab), ia mengatakan: — Yakni: Mengajarkan— tulisan dengan 
pena.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Juraij. Abu 
Asy-Syaikh meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Yang 
diciptakan oleh Isa adalah seekor burung, yaitu kelelawar.” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari jalur Adh-Dhahhak, dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Al Akmah adalah yang dilahirkan dalam keadaan buta.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Al Akmah 


2 Muttafaq “Alaih: Al Bukhari, no. 3436 dan Muslim, 1/1976. 
2 Dha'if Al Hakim, 2/595. Dicantumkan oleh Al Albani di dalam Adh- 
Dha'ifah, 880. 
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adalah orang buta yang pandangan kedua matanya terhapus.” Abd bin 
Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “Al Akmah adalah orang 
yang dapat melihat di siang hari namun tidak dapat melihat di malam 
hari.” Mereka juga meriwayatkan dari Ikrimah, mereka mengatkaan, 
“Al Akmah adalah orang yang pandangan matanya lemah (minus).” 
Ahmad meriwayatkan di dalam Az-Zuhd, dari Khalid Al Hadzdza', ia 
mengatakan, “Adalah Isa putera Maryam, apabila hendak mengutus 
para utusannya, ia menghidupkan yang telah mati dan mengatakan 
kepada mereka, “Katakanlah demikian, dan bila kalian mendapati 
lahan kering dan mata air maka berdoalah di sana”.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: an ae va Kerr 
(dan aku kabarkan kepadamu apa yang kamu makan), ia mengatakan: 
Makanan yang kalian makan tadi malam dan makanan yang kalian 
sembunyinya. Abdurrazzaq, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Ammar bin Yasir, ia mengatakan: 

Sa & Kea (dan aku kabarkan kepadamu apa yang kamu 
makan) yang berupa hidangan dan apa yang kalian simpan darinya. 
Padalah telah disumpahkan pada mereka mengenai hidangan itu saat 
diturunkan, yaitu agar mereka tidak memakan dan tidak menyimpan, 
namun mereka malah memakan, menyimpan dan berkhianat, maka 
mereka dijadikan kera dan babi.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Wahb: 
Bahwa Isa mengikuti syari'at Musa, ia pun beribadah pada hari Sabtu 
dan menghadap ke arah Baitul Maqdis, dan ia mengatakan kepada 
Bani Israil, “Sesungguhnya Aku tidak mengajak kalian untuk 
menyelisihi satu huruf pun yang terdapat di dalam Taurat, kecuali aku 
menghalalkan bagi kalian sebagian yang telah diharamkan bagi kalian, 
dan menggugurkan dari kalian sebagian beban.” 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ar-Rabi' 
mengenai ayat tersebut, ia mengatakan, “Apa yang diajarkan Isa 
adalah lebih ringan daripada yang diajarkan oleh Musa, yang mana 
sebelumnya telah diharamkan atas mereka apa yang diajarkan oleh 
Musa yang berupa daging unta dan lemak tipis pada lambung, lalu hal 
itu dihalalkan bagi mereka melalui lisan Isa, dan sebelumnya 
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diharamkan bagi mereka lemak, lalu dihalalkan bagi mereka melalui 
ajaran yang dibawa Isa, juga beberapa hal berkenaan dengan ikan, 
beberapa hal berkenaan dengan burung, dan juga hal-hal lainnya yang 
sebelumnya diharamkan atas mereka dan sangat dilarang, lalu Isa 
datang kepada mereka dengan memberikan keringanan mengenai hal- 
hal tersebut di dalam Injil.” Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Oatadah. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: ix 3 


la sa g 3 
ak 5) ta KÉ (Sesungguhnya aku telah datang kepadamu dengan 
s 1 S > 


membawa suatu tanda [mukjizat] dari Tuhanmu), ia mengatakan: — 
Yaitu— berbagai hal yang dijelaskan oleh Isa kepada mereka dan apa- 
apa yang diberikan Allah kepadanya. 


~ Ror AL reken, s G Aini 
Ker Ea IG Iua a JAH 


Pada TIPE A - 


ga Gasal NANG Cats C 


& 


ie 
725 or GA - L i? 27 K AP 3 - 
nga IS KTI 45 AI ES 
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v Ayre Se h2. KI oas Ae 
n SEN, see 3 bike gadek 

AK KAWA ME AN ANA 2024. “ep 

Ae 093 E 2 b. ag peran 


pa NG Si 
“Maka tatkala Isa mengetahui keingkaran mereka (Bani 
Israil) berkatalah dia, "Siapakah yang akan menjadi penolong- 
penolongku untuk (menegakkan agama) Allah?" Para hawariyyin 
(sahabat-sahabat setia) menjawab, "Kamilah penolong-penolong 
(agama) Allah, Kami beriman kepada Allah: dan saksikanlah 
bahwa Sesungguhnya Kami adalah orang-orang yang berserah diri. 
Ya Tuhan Kami, Kami telah beriman kepada apa yang telah 
Engkau turunkan dan telah Kami ikuti rasul, karena itu 
masukkanlah Kami ke dalam golongan orang-orang yang menjadi 
saksi (tentang keesaan Allah)'. orang-orang kafir itu membuat tipu 
daya, dan Allah membalas tipu daya mereka itu. dan Allah Sebaik- 
baik pembalas tipu daya. (ingatlah), ketika Allah berfirman, 'Hai 
Isa, Sesungguhnya aku akan menyampaikan kamu kepada akhir 
ajalmu dan mengangkat kamu kepada-Ku serta membersihkan 
kamu dari orang-orang yang kafir, dan menjadikan orang-orang 
yang mengikuti kamu di atas orang-orang yang kafir hingga hari 
kiamat. kemudian hanya kepada Akulah kembalimu, lalu aku 
memutuskan diantaramu tentang hal-hal yang selalu kamu 
berselisih padanya'. Adapun orang-orang yang kafir, Maka akan 
Ku-siksa mereka dengan siksa yang sangat keras di dunia dan di 
akhirat, dan mereka tidak memperoleh penolong. Adapun orang- 
orang yang beriman dan mengerjakan amalan-amalan yang saleh, 
Maka Allah akan memberikan kepada mereka dengan sempurna 
pahala amalan-amalan mereka, dan Allah tidak menyukai orang- 
orang yang zalim. Demikianlah (kisah 'Isa), Kami membacakannya 
kepada kamu sebagian dari bukti-bukti (kerasulannya) dan 
(membacakan) Al Qur'an yang penuh hikmah.” (Os. Aali ‘Imraan 
[3]: 52-58) 
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a [AE (Maka tatkala [Isa] mengetahui), yakni: ‘Alima wa 
wajada (mengetahui dan mendapati). Demikian yang dikatakan oleh 
Az-Zajjaj. Abu Ubaidah berkata, “Makna ahassa adalah “arafa 
(mengetahui).” Asalnya adalah mendapati sesuatu dengan indera 
(haassah), al ihsaas adalah mengetahui sesuatu. Allah Ta'ala 


berfirman: re Ya rr A Ja (Adakah kamu melihat seorang pun 


dari mereka atau kamu dengar suara mereka). (Os. Maryam (191: 98). 
Yang dimaksud dengan ihsaas di sini pengetahuan yang kuat seperti 
halnya menyaksikan langsung. Al ihsaas bil kufri artinya mengetahui 
terus menerusnya mereka dalam kekufuran. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya: mendengar kalimat kufur dari mereka. 
Al Farra' mengatakan, “—Yaitu— mereka ingin membunuhnya.” 
Berdasarkan pemaknaan ini, maka makna ayat ini adalah: Tatkala Isa 
mengetahui bahwa mereka ingin membunuhnya, yang mana tindakan 
ini adalah kekufuran, maka Isa berkata, “Siapakah yang akan menjadi 
penolong-penolongku untuk (menegakkan agama) Allah?” Al Anshaar 
adalah bentuk jamak dari nashiir (penolong). 


ke, 
a A (untuk (menegakkan agama) Allah) terkait dengan 


kalimat yang mahdzuf yang statusnya sebagai haal (keterangan 
kondisi), yakni: Dalam keadaan menuju kepada Allah, atau kembali 
kepada-Nya, atau pergi kepada-Nya. Ada yang mengatakan, bahwa 
“JI” di sini bermakna adalah ‘4% (bersama), seperti firman Allah 


Ta'ala: 3g dl AA TE Í; (Dan jangan kamu makan harta 
mereka bersama hartamu). (Os. An-Nisaa' [4]: 2). Ada juga yang 
mengatakan bahwa maknanya: Siapakah yang akan menjadi 
penolong-penolongku di perjalanan menuju Allah? Ada juga yang 
mengatakan bahwa maknanya: Siapakan yang akan menggabungkan 
pertolongannya kepada pertolongan Allah? AI Hawariyyuun adalah 
bentuk jamak hawaarii. Hawaarii ar-rajul (hawari seseorang) adalah 
sahabat setianya. Kata ini diambil dari al haur yang menurut para ahli 
bahasa berarti putih. Hawwartu ats-tsiyaab: Aku memutihkan 
pakaian. Al Hawaarii min ath-tha'aam adalah makanan yang 
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S: 


diputihkan. Al hawaarii juga berarti an moge (penolong), contoh 
kalimat adalah sabda Nabi SAW: .:44! | ANG a La c J (Setiap 
nabi mempunyai penolong, dan penolongku adalah Az-Zubair). Hadits 
ini terdapat di dalam Shahih Al Bukhari dan yang lainnya”! Ada 
perbedaan pendapat tentang sebab mereka dinamakan demikian. Ada 
yang mengatakan, bahwa hal itu karena putihnya pakaian mereka. Ada 
yang mengatakan, bahwa hal itu karena ketulusan niat mereka. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa hal itu karena mereka adalah sahabat- 
sahabat setia para nabi, dan mereka berjumlah dua belas orang. Makna 
anshaarullaah adalah para penolong agama-Nya dan para rasul-Nya. 


áh Gk (Kami beriman kepada Allah) adalah redaksi 


permulaan yang berperan sebagai “illah (alasan) untuk redaksi 
sebelumnya, karena keimanan membangkitkan pertolongan. 


Loh NK 14ih (dan saksikanlah bahwa 
sesungguhnya kami adalah orang-orang yang berserah diri), yakni: 
Bersaksilah untuk kami pada hari kiamat nanti bahwa kami adalah 
orang-orang yang tulus imannya dan tunduk kepada apa yang engkau 
inginkan dari kami. 

3 IA je » (kepada apa yang telah Engkau turunkan) adalah apa 


yang diturunkan Allah di dalam kitab-kitab-Nya. Ar-Rasuul di sini 
yang dimaksud adalah Isa. Dibuangkan kalimat yang terkait karena 
sudah tersirat dari ungkapan globalnya, yakni: Kami mengikutinya 
dalam setiap yang dibawanya, karena itu masukkanlah kami ke dalam 
golongan orang-orang yang menjadi saksi tentang keesaan Allah dan 
tentang kerasulan utusan-Mu. Atau: dan masukkanlah kami bersama 
para nabi yang memberikan kesaksian untuk umat-umat mereka. Ada 
juga yang mengatakan: bersama umat Muhammad SAW. 


E as (Orang-orang kafir itu membuat tipu daya), yakni: 
Orang-orang yang diketahui kekufurannya oleh Isa, yaitu orang-orang 
3! Muttafaq “Alaih: Al Bukhari, no. 2846 dan Muslim, 1/1879, dari hadits Jabir. 


kafir Bani Israil. Makrullah (tipu daya Allah) adalah membiarkan 
mereka sehingga mereka tidak menyadari. Demikian yang dikatakan 
oleh Al Farra' dan yang lainnya. Az-Zajjaj berkata, “Makrullah (tipu 
daya Allah) adalah membalas tipu daya mereka, maka al jazaa' 


disebutkan dengan sebutan permulaan, seperti firman-Nya: pa 
Ura (Allah akan [membalas] olok-olokan mereka). (Qs. Al 


Baqarah [2]: 15) dan firman-Nya: HS sis (Dan Allah akan 
membalas tipuan mereka). (Os. An-Nisaa' [4]: 142).” 


Asal makna al makr secara etimologi adalah tipu daya dan 
reka perdaya, demikian yang dikemukakan oleh Ibnu Faris. 
Berdasarkan pemaknaan ini, maka tidak disandarkan kepada Allah 
kecuali secara musyakalah. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
makrullah adalah menyerupakan seseorang dengan Isa dan 
mengangkat Isa kepada-Nya. | 


G.K If 55 “al, (Dan Allah sebaik-baik pembalas tipu daya), 


yakni: Paling kuat dan tepat mantap tipu dayanya, serta paling kuat 
untuk menimpakan madharat terhadap orang yang dikehendaki-Nya 
tanpa disadari. 


r ” 


Tewas AN JG 5) (Ingatlah), ketika Allah berfirman, “Hai Isa), 


“Amil pada ‘>|’ adalah Ta <, atau kalimat: An ? (sebaik-baik 


pembalas tipu daya), atau fi'l yang tidak ditampakkan, yang 
perkiraannya adalah: Waga'a dzaalika (terjadinya itu). Al Farra' 
mengatakan: Pada redaksi ini ada ungkapan yang didahulukan dan 
dikemudiankan, perkiraannya: innii raafi 'uka wa muthahhiruka minal 
ladziina kafaruu wa mutawaffiika ba'da inzaalika minas samaa'i 
(sesungguhnya Aku mengangkat kamu kepada-Ku dan membersihkan 
kamu dari orang-orang yang kafir, serta mewafatkammu setelah 
menurunkanmu dari langit). 


Abu Zaid berkata, “Mutawaffiika: Oaabidhuka 
(mematikanmu).” Dikatakan di dalam Al Kasysyaf. yaitu 
menyampaikan kamu kepada akhir ajalmu?, artinya: sesungguhnya 


— Aku menjagamu dari pembunuhan yang akan dilakukan oleh orang- 


orang kafir terhadapmu, dan menangguhkan ajalmu hingga waktu 
yang telah ditetapkan untukmu, kemudian mematikanmu karena telah 
tiba saatmu, bukan karena dibunuh oleh tangan-tangan mereka. Para 
mufassir memerlukan penakwilan wafat dengan apa yang telah 
dikemukakan tadi, karena yang benar, bahwa Allah mengangkat Isa ke 
langit tanpa wafat, demikian sebagaimana yang ditegaskan oleh 
mayoritas mufassir dan dipilih oleh Ibnu Jarir Ath-Thabari. 
Alasannya, karena telah diriwayatkan secara shahih dari Nabi SAW 
mengenai akan turunnya Isa dan beliau akan membunuh dajjal. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa Allah mewafatkannya selama tiga 
waktu dari siang hari, kemudian mengangkatnya ke langit. Namun 
pendapat ini mengandung kelemahan. Pendapat lain menyatakan, 
bahwa yang dimaksud dengan wafat di sini adalah tidur, seperti 


LA 
22 ghe 


firman-Nya: dit NA Sal sas (Dan Dialah yang menidurkan 


kamu di malam hari). (Os. Al An'aam (6): 60), yakni: Menidurkan 
kamu. Demikian yang dikatakan oleh mayoritas mufassir. 


In Hit La 35 4x25 (serta membersihkan kamu dari 
orang-orang yang kafir), yakni: Melewati mereka dengan 
mengangkatnya ke langit dan dijauhkan dari mereka. 

da 

KM a) WS GM 35 IA GAN Jokes (dan menjadikan 
orang-orang yang mengikuti kamu di atas orang-orang yang kafir 
hingga hari kiamat), yakni: Orang-orang yang mengikuti apa yang 
engkau bawa, yaitu sahabat-sahabat setianya yang tidak berlebih- 
lebihan terhadapnya hingga menganggapnya sebagai tuhan, di 
antaranya adalah kaum muslimin, karena mereka mengikuti apa yang 
dibawakan oleh Isa AS, dan mensifatinya dengan selayaknya tanpa 


32 Al Kasysyaf, 1/366. 
38 At-Tirmidzi, no. 2244. Di-shahih-kan oleh Al Albani di dalam Shahih At- 
Tirmidzi, 2/251. 
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berlebih-lebihan, yaitu mereka tidak kurang dalam menyandangkan 
sifat terhadap beliau seperti kaum yahudi yang kurang, dan tidak 
berlebih-lebihan sebagaimana kaum nashrani yang berlebih-lebihan. 
Demikian pendapat kebanyakan ahli ilmu. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa yang dimaksud oleh ayat ini adalah kaum nashrani yang 
merupakan para pengikut Isa, mereka masih senantiasa menang dan 
mengalahkan kaum yahudi yang mereka jumpai, maka yang dimaksud 
dengan “Orang-orang kafir” di sini adalah khusus kaum yahudi. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka adalah bangsa 
Romawi, mereka senantiasa mengalahkan orang-orang kafir yang 
menyelisihi mereka. Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka 
adalah hawariyyun, mereka senantiasa mengalahkan orang-orang yang 
kufur terhadap Al Masih. Yang jelas, kemenangan kaum nashrani 
adalah terhadap golongan yang kafir, atau setiap golongan kafir tidak 
luput dari penguasaan kelompok-kelompok yang muslim, hal ini 
sebagaimana yang disinyalir dari sejumlah ayat, yaitu bahwa agama 
ini akan senantiasa menang di atas agama-agama lainnya. Tentang 
penafsiran ayat ini aku (Asy-Syaukani) telah membuat tulisan 


tersendiri yang kuberi judul Wabal Al Ghamamah fi Tafsir: 5 Si je 


he 
Pera AN rs A 35 DA (dan menjadikan orang-orang 
yang mengikuti kamu di atas orang-orang yang kafir hingga hari 
kiamat). Bagi yang ingin mengetahui lebih dalam, silakan 
merujuknya. Al faugiyyah di sini lebih umum daripada dengan pedang 
atau argumentasi. Telah diriwayatkan sejumlah hadits shahih yang 
menyatakan bahwa Isa AS akan turun di akhir zaman lalu 
menghancurkan salib, membunuh babi, menggugurkan upeti dan 
menetapkan hukum di antara para hamba dengan syari'at Muhammad, 
dan kaum muslimin menjadi para penolongnya dan pengikutnya saat 
itu.” Maka tidak jauh dari kemungkinan bahwa ayat ini 
mengisyaratkan kondisi tersebut. 


34 Muttafag "Alaih: Al Bukhari, no. 2222 dan Muslim ,1/135, dari hadits Abu 
Hurairah. 


san Í $% (Kemudian hanya kepada Akulah 


kembalimu), yakni: Kembalinya kamu. Didahulukannya zharf untuk 
memperpendek. 


Ta 5 Zu (lalu Aku memutuskan di antaramu) pada hari 
itu. | 
rarr 


Yakso Ad Z% K5 (tentang hal-hal yang selalu kamu 
berselisih padanya) yaitu: Mengenai perkara-perkara agama. 
s 5 Sa JA (Adapun orang-orang yang kafir) hingga: yak 
sabí ed (dan Allah tidak menyukai orang-orang yang zhalim) 
adalah penafsiran tentang hukum. 
ih GM 3 (di dunia dan di akhirat) terkait dengan 


kalimat: A (maka akan Kusiksa mereka). Penyiksaan mereka di 
dunia adalah dengan pembunuhan, perbudakan, pemungutan upeti dan 
dipandang remeh, sedangkan di akhirat adalah dengan siksa neraka. 


KA as 525 (maka Allah akan memberikan kepada mereka 


dengan sempurna pahala amalan-amalan mereka), yakni: 
Memberikan pahala secara sempurna kepada mereka. Ini dibaca 
dengan ya” bertitik dua di bawah, dan juga dengan nuun. 


DAS Ca Í (tidak menyukai orang-orang yang zhalim) 


adalah ungkapan kiasan tentang kebencian terhadap mereka. Ini 
adalah redaksi tambahan yang menetapkan kalimat sebelumnya. 


SS (Demikianlah (kisah Isa)) mengisyaratkan kepada berita 
Isa dan lainnya yang telah lalu. Ini adalah mubtada`, sedangkan 


TAFSIR FATHUL QADIR —————— 377 


khabar-nya adalah yang setelahnya. 


CSS Ga (dari bukti-bukti (kerasulannya)) adalah haal 


(keterangan kondisi) atau khabar setelah khabar. Al Hakiim adalah yang 
penuh dengan hikmah, atau al muhkam yang tidak ada cela padanya. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


< 
Ae 


meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman-Nya: (|: sate Gasa YAH 


K mra (Maka tatkala Isa mengetahui keingkaran mereka [Bani 


Israil)), ia mengatakan: —Yaitu— mereka kufur dan hendak 
membunuhnya, yaitu: Ketika ia membela kaumnya. 


Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Abu 
Asy-Syaikh, Ath-Thabrani dan Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: “4 < la KE (Karena 
itu masukkanlah kami ke dalam golongan orang-orang yang menjadi 
saksi (tentang keesaan Allah)),” ia mengatakan: —Yaitu— bersama 
Muhammad dan umatnya, bahwa mereka telah bersaksi mengenai 
beliau, bahwa beliau telah menyampaikan, dan mereka bersaksi 
mengenai para rasul bahwa mereka telah menyampaikan.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari jalur 
Al Kalbi, dari Abu Shalih, darinya, ia mengatakan: “44X c (Ke 
dalam golongan orang-orang yang menjadi saksi) bersama para 
sahabat Muhammad SAW. Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi, ia 
berkata, “Sesungguhnya Bani Israil telah mengepung Isa dan sembilan 
orang hawariyyun di dalam sebuah rumah, lalu Isa berkata kepada 
para sahabatnya, “Siapa yang mau dibentuk seperti diriku lalu 
terbunuh, maka baginya surga.” Maka seorang laki-laki dari mereka 
dibentuk seperti dirinya lalu naik bersama Isa ke langit, itulah firman- 


da 


52 rr 


Nya: AI Dan “ih, AM a [mas (Orang-orang kafir itu 
membuat tipu daya, dan Allah membalas tipu daya mereka itu. Dan 
Allah sebaik-baik pembalas tipu daya)” 
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Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: AS úl 
(Hai Isa, sesungguhnya Aku akan menyampaikan kamu kepada akhir 
ajalmu), ia mengatakan: —Yakni— mematikanmu. Abdurrazzag, 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia 
mengatakan, “Mewafatkanmu dari bumi.” Yang lainnya 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “—Yaitu— kematian tidur.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Qatadah, ia berkata, “Ini termasuk 
redaksi yang didahulukan dan dikemudiankan, yakni Aku 
mengangatmu kepada-Ku dan mematikanmu.” Ibnu Jarir dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Mathar Al Warraq, ia berkata, 
“Mewafatkanmu dari dunia tapi bukan wafat kematian.” Ibnu Jarir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Wahb, ia berkata, “Allah 
mematikan Isa tiga saat dari siang hari hingga mengangkatnya 
kepada-Nya.” Ibnu Asakir meriwayatkan darinya, ia mengatakan, 
“Allah mematikannya selama tiga h ari, kemudian membangkitkannya 
dan mengangkatnya.” Al Hakim meriwayatkan darinya, ia berkata, 
“Allah mematikan Isa selama tujuh saat.” Ibnu Sa'd, Ahmad di dalam 
Az-Zuhd dan Al Hakim meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab, ia 
berkata, “Isa diangkat, saat itu ia berusia tiga puluh tiga tahun.” Ibnu 
Asakir juga meriwayatkan seperti itu dari Wahb. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan 
mengenai firman-Nya: (pés Sit Sp Ea SAH (Serta 


membersihkan kamu dari orang-orang yang kafir), ia mengatakan: 
Allah membersihkannya dari kaum yahudi, nashrani, majusi dan 
orang-orang yang kafir dari kaumnya. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah 
mengenai firman-Nya: (yaé DI 3 55 IKA 1 Sit Jek, (Dan 
menjadikan orang-orang yang mengikuti kamu p atas orang-orang 
yang kafir), ia mengatakan: Mereka adalah ahli Islam yang 
mengikutinya sesuai fitrahnya, agamanya dan tradisinya. Ibnu Jarir 
juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Juraij. Ibnu Abu Hatim juga 
meriwayatkan serupa itu dari Al Hasan. 
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Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Asakir meriwayatkan dari An- 
Nu'man bin Basyir, ia berkata, “Aku mendengar Rasulullah SAW 


bersabda: A > WANA ya BII gak Sai Je A Ka isb Jš 9 
à pal (Akan tetap ada segolongan dari umatku yang tetap teguh 


dalam kebenaran, mereka tidak peduli terhadap orang-orang yang 
menyelisihi mereka, sampai datangnya ketetapan Allah)” An 
Nu'man berkata, “Barangsiapa mengatakan, “Sesungguhnya ako 
mengatakan seperti Rasulullah,” walaupun ia tidak persis 
mengatakannya, maka pembenaran hal itu terdapat di dalam 
Kitabullah, yaitu Allah berfirman: 3 25 5 Jelas (Dan menjadikan 
orang-orang yang mengikuti kamu). Al aayah.” 

Ibnu Asakir juga meriwayatkan serupa itu dari Mu'awiyah 
secara marfu’, kemudian Mu'awiyah membacakan ayat ini. Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Ibnu Zaid, ia mengatakan, “Orang-orang nashrani 
di atas orang-orang yahudi pada hari kiamat, dan tidak ada satu negeri 
pun yang di dalamnya terdapat orang nashrani kecuali mereka berada 
di atas kaum yahudi, baik di belahan timur maupun di belahan barat. 
Kaum yahudi itu dihinakan diseluruh negeri.” 


an PANTUN 


35 Aku katakan: Asalnya terdapat di dalam Ash-Shahihain dari hadits Tsauban 
dengan lafazh: àn high SAI isa KAI di Jo sa Al iya ane JI 
WS >) (Akan tetap ada segolongan dari umatku yang tetap berada di atas 


kebenaran. Mereka tidak akan dicelakakan oleh orang-orang yang merendahkan 
mereka sampai datangnya ketetapan Allah dan mereka masih tetap demikian.” 
Diriwayatkan oleh Al Bukhari, no. 7311 dan Muslim, 3/1523. Lafazh ini adalah 
lafazh Muslim. 
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KATA Pah 1 22 Al GESLA os 
PA KOKO, RAI PIN La 


r 


SB SE N A A A iG A 
Pei Ke 


“Sesungguhnya misal (penciptaan) Isa di sisi Allah, adalah seperti 
(penciptaan) Adam. Allah menciptakan Adam dari tanah, kemudian 
Allah berfirman kepadanya, 'Jadilah' (seorang manusia), maka 
jadilah Dia. (Apa yang telah Kami ceritakan itu), itulah yang benar, 
yang datang dari Tuhanmu, karena itu janganlah kamu termasuk 
orang-orang yang ragu-ragu. Siapa yang membantahmu tentang 
kisah Isa sesudah datang ilmu (yang meyakinkan kamu), maka 
Katakanlah (kepadanya), 'Marilah kita memanggil anak-anak Kami 
dan anak-anak kamu, isteri-isteri Kami dan isteri-isteri kamu, diri 
Kami dan diri kamu; kemudian Marilah kita bermubahalah kepada 
Allah dan kita minta supaya la'nat Allah ditimpakan kepada orang- 
orang yang dusta. Sesungguhnya ini adalah kisah yang benar, dan 
tak ada Tuhan (yang berhak disembah) selain Allah; dan 
Sesungguhnya Allah, Dialah yang Maha Perkasa lagi Maha 
Bijaksana. Kemudian jika mereka berpaling (dari kebenaran), maka 
sesungguhnya Allah Maha Mengetahui orang-orang yang berbuat 
kerusakan.” (Qs. Aali “Imraan [3]: 59-63) 
Menyerupakan Isa dengan Adam karena ia diciptakan tanpa 
bapak, seperti halnya Adam. Walaupun yang diserupakannya itu ada 
tambahannya, yaitu tanpa ibu, tapi ia pun diciptakan tanpa ayah, maka 
hal ini tidak menodai maksud penyerupaan, karena faktor yang 
berbeda ini adalah faktor yang diluar maksud penyerupaan, walaupun 
yang diserupakan itu lebih aneh dan lebih menakjubkan daripada yang 
menyerupai. 
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"f oa å (Allah menciptakan Adam dari tanah) adalah 
redaksi yang menafsirkan kalimat yang tidak jelas pada 
perumpamaan, yakni: Bahwa Adam tidak mempunyai bapak dan tidak 
pula ibu, Allah menciptakannya dari tanah. Ini menepiskan 
pengingkaran orang yang mengingkari penciptaan Isa tanpa bapak 
namun mengakui bahwa Adam diciptakan tanpa bapak dan tanpa ibu. 

5 KA 3 A 36 7 (kemudian Allah berfirman kepadanya, 
Jadilah’ [seorang manusia), maka jadilah dia), yakni: Jadilah 
engkau manusia, lalu ia pun menjadi manusia. 

6 Ka (maka jadilah dia) menceritakan tentang kejadian yang 
telah lalu. Penafsiran tentang ini telah dipaparkan. 


A55 us Esit (Apa yang telah Kami ceritakan itu), itulah yang 


benar, yang datang dari Tuhanmu), Al Fara' berkata, “—kata kJ — 
ini marfu’ dengan kata ‘huwa’ yang tidak ditampakkan.” Abu Ubaidah 
berkata, “Ini adalah permulaan kalimat, khabar-nya adalah kalimat: ¿y> 


A (yang datang dari Tuhanmu).” Ada juga yang mengatakan bahwa 


ini fa'il dari fil yang mahdzuf, yakni: Jaa akal haqqu min rabbika 
(telah datang kebenaran dari Tuhanmu).” 


GAN Sa KS $ (karena itu janganlah kamu termasuk orang- 
orang yang ragu), khithab ini bisa untuk setiap orang yang pantas 
ditujukan kepadanya, yakni: Karena itu janganlah seorang pun di 
antara kalian termasuk orang-orang yang ragu. Atau untuk Rasul 
SAW, dan larangan ini bagi beliau adalah untuk menambahkan 
keteguhan, karena sebenarnya tidak ada keraguan pada beliau 
mengenai hal ini. 

a Dk 5 (Siapa yang membantahmu tentang kisah Isa), 


PL. T 


walaupun ungkapan ini bernada umum, namun maksudnya khusus, 
mereka adalah kaum nashrani Najran yang diutus kepada Nabi SAW 
dari Najran, hal ini sebagaimana yang nanti akan dikemukakan 
dalilnya. Boleh juga dikatakan: Bahwa ungkapan ini diartikan secara 
umum walaupun sebabnya khusus, sehingga hal ini menunjukkan 
bolehnya mubahalah dari Nabi SAW terhadap setiap orang yang 
membantahnya mengenai Isa AS, dan umatnya adalah contohnya. 


Dhamir (kata ganti) pada kalimat 45 di sini yang dimaksud adalah Isa. 


Yang dimaksud dengan “al ʻilm di sini adalah sebab kedatangannya, 
yaitu bukti-bukti yang nyata. Al Mahaajah adalah perdebatan. 


ISI (Marilah), yakni: Kemarilah dan terimalah. Asal 


maknanya adalah meminta perhatian dan digunakan dalam hal 
pandangan apabila mukhathabnya (yang diajak bicaranya) hadir, 
sebagaimana Anda mengtakan kepada orang yang hadir di dekat 
Anda, “Mari kita cermati perkara ini.” 


GA &X (kita memanggil anak-anak kami .. dst) ini . 
© 


dicukupkan penyebutan baniin (anak laki-laki) tanpa menyebutkan 
banaat (anak perempuan), baik karena anak perempuan sudah 
dianggap termasuk kategori wanita, atau karena mereka yang 
mengikuti perdebatan ini tidak menyertakan anak-anak perempuan. 
Makna ayat ini: Hendaknya masing-masing kami dan kalian 
memanggil anak-anaknya dan kaum wanitanya serta dirinya sendiri 
menuju mubahalah. Ini menunjukkan bahwa anak laki-laki dari anak 
perempuan disebut abnaa`, karena saat itu Nabi SAW memaksudkan 
Al Husain dan Al Hasan sebagai abnaa`, sebagaimana yang 
riwayatnya akan dikemukakan nanti. 


3 (marilah kita bermubahalah kepada Allah), asal makna 


al ibtihaal adalah bersungguh-sungguh dalam mendoakan laknat dan 
yang lainnya. dikatakan bahalahullaah artinya la 'anahullah (Allah 
melaknatnya). Al bahl adalah al-la'n (laknat). Abu Ubaid dan Al 
Kisa'i mengatakan, “Nabtahil artinya nalta'in (saling melaknat), dan 
ini digunakan untuk mengungkapkan kesungguhan dalam 
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memohonkan kebinasaan. Contohnya ungkapan Lubaid: 
a Ra 
Di pertengahan usia para pemimpin dari kaumnya yang tengah 
diintai usia 
maka sungguh-sungguhlah dalam membinasakan mereka. 
Dikatakan di dalam Al Kasysyafi Kemudian digunakan untuk 


setiap doa yang dilakukan dengan sungguh-sungguh walaupun tidak 
saling melaknat. 


KERA fe ai KA JZS (dan kita minta supaya laknat 


Allah ditimpakan kepada orang-orang yang dusta) adalah 'athaf 
kepada "J43 yang menjelaskan maknanya. 


Ika 6) (Sesungguhnya ini), yakni: Yang dikisahkan Allah 
E 2s peta Pp 

kepada Rasul-Nya mengenai berita Isa: Si LE 50) (adalah kisah 
yang benar). Al Qashash adalah at-tataabu' (mengikuti). Dikatakan, 
“Fulaan yaqushshu atsara fulaan”, artinya fulan mengikuti jejak 
fulan. Lalu digunakan untuk menyebut perkataan yang sebagiannya 
mengikuti urutan sebagian lainnya. Dhamir yang terpisah berfungsi 
untuk memfokuskan, dan masuknya laam kepadanya berfungsi untuk 
menambahkan penegasan. Boleh juga ini dianggap sebagai mubtada` 
sedangkan khabarnya adalah yang setelah. Tambahan kata c pada 


kalimat: A oa ([tidak ada] Tuhan [yang berhak disembah)) berfungsi 
untuk menegaskan keumuman. Ini adalah bantahan terhadap orang 
yang mengatakan trinitas dari kalangan kaum ansharani. 

Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari 
hadits Hudzaifah: Bahwa Al Aqib dan As-Sayyid menemui Rasulullah 


SAW, maka beliau pun hendak melakukan mula'anah dengan 
keduanya, lalu salah seorang mereka berkata kepada temannya, 


“Jangan kita melakukan mula'anah dengannya. Demi Allah, jika ia 
seorang nabi, lalu kita saling melaknat, maka kita selamanya tidak 
akan memang dan tidak juga generasi setelah kita.” Mereka pun 
berkata kepada beliau, “Kami akan memberimu apa yang engkau 
minta, karena itu utuslah kepada kami seorang yang terpercaya.” 
Maka beliau pun bersabda: 344$ Ul ý %5 (Berdirilah wahai Abu 


Ubaidah). Setelah ia berdiri dan beliau bersabda: 259) ada Iya Kia (Ini 


kepercayaan umat ini)” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 
dari Ibnu Abbas: Bahwa sejumlah orang dari warga Najran datang 
menghadap Nabi SAW, di antara mereka terdapat As-Sayyid dan Al 
Agib, lalu mereka berkata, “Apa maksudmu menyebut-nyebut orang 
kami?” Beliau balik bertanya, “Siapa itu?” Mereka menjawab, “Isa. 
Engkau mengklaim bahwa dia itu hamba Allah.” Mereka pun berkata, 
“Apakah engkau pernah melihat yang seperti Isa dan diberitahu 
mengenainya?” Kemudian mereka keluar dari tempat beliau, lalu 
Jibril datang kemudian berkata, “Katakanlah kepada merekea bila 


datang kepadamu: Gan JES Al Ie Ime Jin (Sesungguhnya misal 
[penciptaan] Isa di sisi Allah, adalah seperti (penciptaan) Adam), 
hingga akhir ayat.” Kisah ini pun diriwayatkan dari berbagai jalur dari 
sejumlah tabi'in. 

Diriwayatkan oleh Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, Ibnu 
Marduwaih dan Abu Nu'aim di dalam Ad-Dalail, dari Jabir, ia 
menuturkan, “Al “Agib dan As-Sayyid datang menemui Nabi SAW, 
lalu beliau mengajak keduanya memeluk Islam, keduanya berkata, 
“Kami telah memeluk Islam wahai Muhammad.” Beliau bersabda: 
SINI ap SAK G US Uda Ol GSIS (Kalian berdua telah 
berdusta. Jika kalian mau, aku akan beritahukan kepada kalian 
berdua tentang apa yang menghalangi kalian untuk memeluk Islam). 


Keduanya menjawab, “Silakan.” Beliau bersabda: P AK Ca 
PES RA) Nur «yadi ([Karena] mencitai salib, minum khamer dan 


3 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4380 dan Muslim 4/1882. 
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makan daging babi)” Jabir melanjutkan, “Lalu beliau mengajak 
mereka untuk mula'anah, maka keduanya pun berjanji untuk 
melaksanakannya esok hari. Maka (pada waktu yang telaj ditetapkan) 
Rasulullah SAW pun memegang tangan Ali, Fathimah, Al Hasan dan 
Al Husain, kemudian mengirim utusan untuk memanggil kedua orang 
tersebut, namun keduanya menolak memenuhi, dan keduanya 
mengakui beliau, maka beliau pun bersabda: 1 $ dl AN Sa 
nu bagé sji Fay (Demi Dzat yang telah mengutusku dengan 
kebenaran, seandainya mereka berdua melakukannya, niscaya lembah 
itu akan menghuni keduanya dengan api)” Jabir melanjutkan, 
“Berkenaan dengan mereka itu turunlah ayat: Kak, Hen Han IIS 
(Marilah kita memanggil anak-anak kami dan anak-anak kamu), al 


aayah.” Jabir mengatakan: Kat Kit, (Diri kami dan diri kamu) 
adalah Rasulullah dan Ali. 64 (anak-anak kami) adalah Al Hasan 
dan Al Husain. 645 (istri-istri kami) adalah Fathimah.” 


Hadits di atas juga diriwayatkan oleh Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, dari jalur lainnya, dari Jabir, di dalamnya disebutkan: 
Bahwa mereka mengatakan kepada Nabi SAW, “Maukah engkau 
untuk kami laksanakan mula 'anah denganmu?” Muslim, At-Tirmidzi, 
Ibnu Al Mundzir, Al Hakim dan Al Baihagi meriwayatkan dari Sa'd 
bin Abu Waggash, ia mengatakan, “Ketika diturunkannya ayat ini: 


JG jis (Maka katakanlah (kepadanya), “Marilah ...), Rasulullah 

SAW memanggil Ali, Fathimah, Hasan dan Husain, lalu beliau 
berkata: sY% wi! .. dal (Ya Allah, mereka ini keluargaku)” 

Ibnu Asakir meriwayatkan dari Ja'far bin Muhammad, dari 

7 Al Hakim 3/267. Dicantumkan juga oleh Ibnu Katsir 1/371, dan ia 

mengatakan, “Diriwayatkan oleh Abu Daud Ath-Thayalisi dari Asy-Sya'bi secara 


mursal, dan ini yang lebih shahih, dan tampaknya marfu 'nya itu lemha.” 
3 Shahih: Muslim 4/1871, At-Tirmidzi, no, 2999 dan Al Hakim 3/147. 
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DA er Ar 


ayahnya mengenai ayat: Heni go ls (Marilah kita memanggil 


anak-anak kami), al aayah, ia berkata, “Lalu beliau pun datang 
bersama Abu Bakar beserta anaknya, Umar beserta anaknya, Utsman 


beserta anaknya dan Ali beserta anaknya.” Ibnu Al Mundzir dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Ibnu Juraij, dari Ibnu Abbas, ia 


mengatakan: Jaran jé (Kemudian marilah kita bermubahalah kepada 


Allah) yakni: Berijtihad. Diriwayatkan oleh Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, serta Al Baihaqi di dalam Sunan-nya, dari Ibnu Abbas, 


bahwa Rasulullah SAW bersabda: ayi Ida (Ini keikhlasan), sambil 
menunjuk dengan jari telunjuknya yang setelah ibu jari. SALAH EY 
(Dan ini doa), lalu beliau mengangkat kedua tangannya hingga sejajar 
dengan pundaknya. JIE Ida 4 (Dan ini kena mubahalah). Lalu 
beliau pun mengulurkan kedua tangannya.” 


Ga 


Fire ga ae NE II Kr 


£ e 
.. Go 5 
WG KAS a YE 2155 Ay 
PATES, ai KERA 
ALA GAYA 9 A3 IS op lag v3 
“Katakanlah: "Hai ahli Kitab, marilah (berpegang) kepada suatu 
kalimat (ketetapan) yang tidak ada perselisihan antara Kami dan 
kamu, bahwa tidak kita sembah kecuali Allah dan tidak kita 
persekutukan Dia dengan sesuatupun dan tidak (pula) sebagian kita 
menjadikan sebagian yang lain sebagai Tuhan selain Allah". jika 
mereka berpaling maka Katakanlah kepada mereka: "Saksikanlah, 
bahwa Kami adalah orang-orang yang berserah diri (kepada 
Allah).” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 64) 


3 Dha'if Dikeluarkan oleh Al Hakim 4/320, dan ia mengatakan, “Sanadnya 
Shahih namun keduanya (Al Bukhari dan Muslim) tidak mengeluarkannya.” Adz- 
Dzahabi mengatakan, “Ini jelas munkar.” 
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Ada yang mengatakan bahwa khithab ini ditujukan kepada 
orang-orang Najran, alasannya adalah ayat yang sebelum ini. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa khithab ini untuk kaum yahudi Madinah. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa ini untuk kaum yahudi dan juga 
nashrani. Pendapat ini sesuai dengan konteks gaya bahasa Al Our'an 
dan tidak ada faktor yang mengindikasikan pengkhususannya, karena 
seruan ini bersifat umum, tidak dikhususkan kepada mereka yang 
mendebat Rasulullah SAW. As-Sawaa' adalah al “adi. Al Farra` 
berkata, “Mengenai makna al 'adl dikatakan, 'Sawaa dan sawaa'!' 
Bila Anda mem-fathah-kan huruf sin maka Anda memanjangkan, dan 
bila men-dhammah-kan atau meng-kasrah-kan maka 
memendekkannya. Zuhair mengatakan, 


Pg “0, 1A Bg. 20, co. Ç S; K E 
egadi G CN syaa GS pn Y abi ool 


P 


Tunjukkan kepadaku suatu langkah yang tidak ada keraguan padanya 


yang bisa kita seragamkan ketidak serasian di antara kita secara 
seimbang. 


z 


Dan, dalam gira'ah Ibnu Mas'ud disebutkan: C% Jé HS |) 


r 


eng (kepada suatu kalimat (ketetapan) yang adil antara kami dan 
kamu).” Makna ayat ini: Terimalah apa yang kalian diseru kepadanya, 
yaitu kalimat yang adil lagi lurus yang di dalamnya tidak ada 
kecondongan dari yang haq. Ini telah ditafsirkan dengan firman-Nya: 
a Í, A3 Yi (bahwa tidak kita sembah kecuali Allah), kalimat ini 
pada posisi khafadh sebagai badal dari suatu kalimat, atau pada posisi 
rafa’ yang mubtada'nya tidak ditampakkan, yakni: Hiya allaa 
na'buda (yaitu tidak kita sembah). Bisa juga menanggap ¿Í sebagai 
penafir yang tidak ada statusnya pada kalimat yang dimasukinya. 


CI Las CAS $é; Í; (dan tidak [pula] sebagian kita 


menjadikan sebagian yang lain sebagai tuhan) untuk membungkam 
orang yang meyakini ketuhanan Isa dan Uzair, dan mengisyaratkan 
bahwa sesungguhnya mereka itu dari jenis manusia dan merupakan 
sebagian dari manusia, serta sebagai celaan bagi orang yang meniru- 


niru orang lain dalam agama Allah sehingga ikut-ikutan menghalalkan 
apa yang mereka halalkan dan mengharamkan apa yang mereka 
haramkan, karena orang yang demikian berarti telah menjadi orang 


yang diikutinya sebagai tuhan, buktinya adalah firman-Nya: Iai 


pri NI 59 Ya zi EAST AT (Mereka menjadikan orang- 
orang alimnya dan rahib-rahib mereka sebagai Tuhan selain Allah). 
(Os. At-Taubah [9]: 31). Al Kisa'i dan Al Fara' membolehkan jazm 
pada kalimat: 3,5 Y5 (dan tidak kita persekutukan) — yakni: 


Menjadi “Walaa nusyrik”— dan kalimat: 323 Í; (dan tidak [pula 
sebagian kita] menjadikan) — yakni: Menjadi “Walaa yattakhid?”— 
dengan dugaan ringan. 


IIS op (Jika mereka berpaling), yakni berpaling dari apa 


yang diserukan kepada mereka: A. Gi LGE 13,45 (maka 
katakanlah kepada mereka, “Saksikanlah, bahwa kami adalah orang- 
orang yang berserah diri (kepada Allah)”), yakni: Melaksanakan 
hukum-hukum-Nya, ridha terhadap-Nya dan mengakui apa-apa yang 
dianugerahkan Allah kepada kami dari agama yang lurus ini. 

Al Bukhari, Muslim dan An-Nasa'i meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia menuturkan, “Abu Sufyan menceritakan kepadaku, bahwa 
Hiraclus meminta surat dari Rasulullah SAW, lalu ia membacanya, di 
dalang barak da ko dah Jan Saw iy MPN ya PENA pat 
wen DAS a) Aa Ul usg Bb Pu ipa ebi Sp Í el) 
A daan AN AA h edy h toga DAA in gi kani Ah ai 
nama Allah yang Maha Pemurah lagi Maha Penyayang. Dari 
Muhammad utusan Allah SAW, kepada Heraclius penguasa Romawi. 
Salam sejahtera bagi orang yang mengikuti petunjuk. Selanjutnya: 
Sesungguhnya aku mengajakmu dengan seruan Islam. Masuk 
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Islamlah, niscaya engkau selamat, [dan] Allah memberimu pahala 
dua kali lipat. Jika engkau berpaling, maka engkau akan menanggung 
dosa orang-orang Romawi. “Hai Ahli Kitab, marilah (berpegang) 
kepada suatu kalimat (ketetapan) yang tidak ada perselisihan antara 
kami dan kamu, hingga “bahwa kami adalah orang-orang yang 
berserah diri [kepada Allah] Y”? Ath-Thabrani meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas, bahwa (di antara) isi surat Rasulullah SAW kepada (para 


Ad! 


pemuka) orang-orang kafir adalah: 54> RNN WG (Marilah 


[berpegang] kepada suatu kalimat [ketetapan]). al aayah. Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Juraij, ia mengatakan, 
“Telah sampai khabar kepadaku, bahwa Rasulullah SAW mengajak 
kaum yahudi Madinah kepada apa yang disebutkan di dalam ayat ini 
namun mereka menolak, maka beliau pun memerangi mereka hingga 
mereka mau membayar upeti.” Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Qatadah, ia mengatakan, “Diceritakan kepada 
kami, bahwa Nabi SAW menyeru kaum yahudi Madinah kepada 
kalimat (ketetapan) yang tidak ada perselisihan di antara mereka.” 
Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Ar-Rabi”. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Qatadah 


eege 


mengenai firman-Nya: doa in Ki (Kepada suatu kalimat 


[ketetapan] yang tidak ada perselisihan) ia mengatakan, “— Yai 
kalimat yang adil.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim juga mengayakan 
seperti itu dari Ar-Rabi'. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Juraij 


mengenai firman-Nya: UI Van CS 15 3545 J5 (Dan tidak [pula] 
sebagian kita menjadikan sebagian yang lain sebagai tuhan), la 
mengatakan: Dan tidak pula sebagian kita mematuhi sebagian lainnya 
dalam bermaksiat terhadap Allah. Dan dikatakan, bahwa itu adalah 
bentuk penuhanan, dimana manusia mematuhi para tokoh dan para 
pemimpin mereka dalam hal selain ibadah walaupun tidak 
menyembah mereka. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 


“ Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4553 dan Muslim 1/1393-1397. 
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dari Ikrimah mengenai firman-Nya: WON La% KLS 3585 Í; (Dan 
tidak (pula) sebagian kita menjadikan sebagian yang lain sebagai 


tuhan), Ia mengatakan: —Yaitu— sujudnya sebagian mereka kepada 
sebagian yang lain. 


TEA KAN, TK Lg TAKI negara 
Cla Y 2251. DA) AOE PENA g 


“Hai ahli Kitab, mengapa kamu bantah membantah tentang hal 
Ibrahim, padahal Taurat dan Injil tidak diturunkan melainkan 
sesudah Ibrahim. Apakah kamu tidak berpikir? Beginilah kamu, 
kamu ini (sewajarnya) bantah membantah tentang hal yang kamu 
ketahui, maka kenapa kamu bantah membantah tentang hal yang 
tidak kamu ketahui? Allah mengetahui sedang kamu tidak 
mengetahui. Ibrahim bukan seorang Yahudi dan bukan (pula) 
seorang Nasrani, akan tetapi Dia adalah seorang yang lurus lagi 


berserah diri (kepada Allah) dan sekali-kali bukanlah Dia termasuk 
golongan orang-orang musyrik. Sesungguhnya orang yang paling 
dekat kepada Ibrahim ialah orang-orang yang mengikutinya dan 

Nabi ini (Muhammad), beserta orang-orang yang beriman (kepada 

Muhammad), dan Allah adalah pelindung semua orang-orang yang 
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beriman.” (Os. Aali “Imraan [3]: 65-68) 


Tatkala setiap kelompok yahudi dan nashrani mengklaim 
bahwa Ibrahim AS berada pada agama mereka, Allah SWT 
membantah mereka dan menjelaskan bahwa agama yahudi dan agama 
nashrani adalah setelahnya. Az-Zujaj mengatakan, “Ayat ini adalah 
hujjah yang paling nyata terhadap yahudi dan nashrani, bahwa Taurat 
dan Injil diturunkan setelahnya, dan pada masing-masing kitab ini 
tidak terdapat nama agama dan tidak pula nama Islam.” Pandangan ini 
perlu ditinjau ulang, karena Injil banyak berisikan ayat-ayat dari 
Taurat serta menyebutkan syari'at Musa serta argumen-argumen yang 
ditujukan kepada yahudi. Demikian juga Zabur, di beberapa 
bagiannya disebutkan syari'at Musa, dan di bagian awalnya 
disebutkan khabar gembira tentang Isa, kemudian di dalam Taurat 
juga banyak disebutkan syari'at-syari'at terdahulu. Semua ini 
diketahui oleh setiap orang yang mengetahui kitab-kitab yang 
diturunkan. Ada perbedaan pendapat mengenai masa rentang antara 
Ibrahim dan Musa, dan masa rentang antara Musa dan Isa, Al 
Ourthubi mengatakan, “Dikatakan bahwa masa rentang antara Ibrahim 
dan Musa adalah seribu tahun, dan antara Musa dan Isa adalah seribu 
tahun. Demikian yang dicantumkan di dalam Al Kasysyaf.” 


Da Sl (Apakah kamu tidak berpikir?), yakni: 
Memikirkan tentang rapuhnya argumen kalian dan Hk pendapat 
kalian. 

“ag $ Ca Less Sa AG (Beginilah kamu, kamu ini 
[sewajarnya] bantah membantah tentang hal yang kamu ketahui), asal 
sika adalah sah, lalu huruf hamzah yang pertama diubah menjadi 


ha karena ia saudarinya. Demikian yang dikatakan Abu Amr bin Al 
Ala' dan Al Akhfasy. An-Nuhas mengatakan, “Ini pendapat yang 
bagus.” Ganbul membacanya eta. Ada yang mengatakan bahwa ha' 
di sini untuk mengundang perhatian yang masuk ke dalam kalimat 
yang setelahnya, yakni: Beginilah kamu, kamu ini orang-orang bodoh 
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yang berbantah-bantahan. Mengenai kata , Vita ada dua dialek, yaitu 
dengan madd dan tanpa madd. 


Yang dimaksud dengan: -4 KA Ca (tentang hal yang kamu 
ketahui) adalah yang terdapat di dalam Taurat, walaupun mereka 
menyelisihi tuntunannya dan berbantah-bantahan mengenainya secara 
batil. Adapun yang tidak mereka ketahui adalah klaim mereka bahwa 
Ibrahim berada pada agama mereka, karena mereka tidak mengetahui 
zamannya Ibrahim. Ayat ini menunjukkan larangan berbantah- 
bantahan secara batil, bahkan ada anjuran untuk meninggalkan 
perdebatan mengenai kebenaran sebagaimana yang disebutkan di 
dalam sebuah hadits: (ja) $ cie AI IE Kat Ul Una Yg sad DP La 
Endi (Barangsiapa meninggalkan berbantah-bantahan walaupun ia 
benar, maka aku menjaminkannya terhadap Allah dengan sebuah 
rumah di surga). Ada juga anjuran untuk membantah dengan yang 


lebih baik, yaitu firman-Nya: 321 & il mala (Dan 
bantahlah mereka dengan cara yang baik). (Os. An-Nahl [16]: 125), 


a ot os PI sA z 


firman-Nya: pat Yj ali Jal Iyasa NY, (Dan janganlah 
kamu berdebat dengan Ahli Kitab, melainkan dengan cara yang 
paling baik), (Os. Al “Ankabuut [29]: 46) dan sebagainya. Jadi, 
pembolehannya terbatas pada hal-hal yang maslahatnya lebih banyak 
daripada mafsadatnya, atau pada hal-hal yang perdebatannya 
dilakukan secara baik, bukan dengan permusuhan. 

M% f, (Allah mengetahui), yakni: Mengetahui segala 


sesuatu, sehingga tercakup pula apa yang mereka perbantahkan. 
Penafsiran tentang al haniif telah dikemukakan. 


sa áj Á (Sesungguhnya orang yang paling dekat), 


yakni: Yang paling berhak dan paling dekat dengannya adalah orang- 
orang yang mengikuti agamanya. 


SAN Ga (dan Nabi ini), yakni: Muhammad SAW. 


Disebutkannya beliau secara tersendiri adalah sebagai penghormatan 
dan pemuliaan bagi beliau, serta karena kedekatan beliau SAW 
dengan Ibrahim karena beliau memang dari keturunannya, dan juga 
karena keserupaannya dengan agamanya dalam banyak syari'at 
Muhammad. 


ž Ge . 
JAH Ca (serta orang-orang yang beriman) dari umat 
Muhamamd SAW. 


Ibnu Ishaq, Ibnu Jarir dan Al Baihaqi di dalam Ad-Dalail 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Kaum nashrani Najran 
dan para rahib yahudi berkumpul di tempat Rasulullah SAW dan 
berdebat di sisinya, para rahib berkata, “Ibrahim itu seorang yahudi,” 
sementara kaum nashrani berkata, “Ibrahim itu seorang nashrani.” Lalu 


berkenaan dengan mereka itulah turun ayat: Aj LI ja 


PA 3 LAS (Hai Ahli Kitab, mengapa kamu bantah 


membantah tentang hal Ibrahim). Al aayah.” - Diriwayatkan juga 
serupa ini dari sejumlah salaf. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Al “Aliyah mengenai 


firman-Nya: le -ag KA Ca Lena Sa pa (Beginilah kamu, 
kamu ini [sewajarnya] bantah membantah tentang hal yang kamu 
ketahui), ia berkata, “—Yaitu— mengenai apa yang kalian saksikan 
dan kalian lihat serta kalian alami.” (Kemudian mengenai firman- 


Nya:) AP A KA ACS b (maka mengapa kamu bantah 
membantah tentang hal yang tidak kamu ketahui?) la mengatakan: — 
Yaitu— mengenai apa yang tidak kalian saksikan, tidak kalian lihat 
dan tidak kalian alami. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir juga meriwayatkan seperti itu dari Qatadah. Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari As-Suddi mengenai ayat ini, ia mengatakan: Yang 
mereka ketahui adalah apa-apa yang diharamkan bagi mereka dan 
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apa-apa yang diperintahkan kepada mereka, sedangkan yang tidak 
mereka ketahui adalah mengenai perkara Ibrahim. Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Al Hasan, ia berkata, “Orang yang mendebat 
berdasarkan ilmu dapat dimaafkan, sedangkan yang mendebat tanpa 
berdasarkan ilmu tidak diamaafkan.” 


Ibnu Jarir merwiayatkan darinya, dari Asy-Sya”bi, mengenai 
firman-Nya: Aa SE G (Ibrahim bukan...) ia mengatakan: Allah 
mendustakan mereka dan mematahkan argumentasi mereka. Ia juga 
meriwayatkan seperti itu dari Ar-Rabi'. Ibnu Abu Hatim juga 
meriwayatkan serupa itu dari Mugatil bin Hayyan. 

Abd bin Humaid meriwayatkan dari jalur Syahr bin Hausyab: 
Ibnu Ghanam menceritakan kepadaku: Bahwa ketika para sahabat 
Rasulullah SAW berangkat ke negeri An-Najasyi, lalu dikemukakan 
kisah mereka bersama An-Najasyi dan apa yang mereka katakan 
kepadanya saat Amr bin Al Ash berkata, “Sesungguhnya mereka 
mencela Isa.” Ini kisah yang sangat terkenal, kemudian ia berkata, 


“Para hari itu, khabar tentang perdebatan mereka sampai kepada 
Rasulullah SAW (melalui wahyu) yang saat itu berada di Madinah 


(yaitu): ah di 44 (Sesungguhnya orang yang paling dekat 
kepada Ibrahim). Al aayah.” 

Diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, At- 
Tirmidzi, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim, Al Hakim dan ia men-shahih- 
kannya, dari Ibnu Mas'ud, bahwa Rasulullah SAW bersabda: JSJ ò 
PY Ji A wê A oy cina! an 4959 P3 (Sesungguhnya setiap nabi 
mempunyai kekasih yang dekat, dan sesungguhnya kekasihku dari 
mereka [para nabi] adalah bapakku dan kekasih Tuhanku), —yakni 
Ibrahim—. Kemudian beliau membacakan ayat: sa dd Á 


(Sesungguhnya orang yang paling dekat) al aayah." Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Al Hakam bin Maina', bahwa Rasulullah SAW 


4 Shahih: At-Tirmidzi, no, 2995 dan Al Hakim 2/292, 553. Al Albani 
menshahihkannya di dalam Shahih At-Tirmidzi 3/31. 


bersabda: 3 J (3 af FEA oai adu JAN di di si “Fasa | 


P kih Wo “coli Wari BAU SA JG dhani AN, gih Yi YANG 
(Wahai sekalian Ouraisy, sesungguhnya orang yang paling dekat 
dengan nabi adalah orang-orang yang bertakwa. Karena itu jadilah 
kalian berada di jalan itu, lalu lihatlah, bukanlah orang-orang 
menjumpaiku membawakan berbagai amal, sementara kalian 
menjumpaiku dengan membawakan keduniaan, lalu bagaimana aku 
akan menghalangi kalian dengan wajahku)” Kemudian beliau 


membacakan ayat: Hah oa Si Á (Sesungguhnya orang yang 
paling dekat kepada Ibrahim) al aayah. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai ayat 
ini, ia mengatakan, “Setiap mukmin adalah wali Ibrahim, baik yang 
telah lalu maupun yang masih ada.” 
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pagi pakan) 


“Segolongan dari ahli kitab ingin menyesatkan kamu, padahal 
mereka (sebenarnya) tidak menyesatkan melainkan dirinya sendiri, 
dan mereka tidak menyadarinya. Hai ahli Kitab, mengapa kamu 
mengingkari ayat-ayat Allah, padahal kamu mengetahui 
(kebenarannya). Hai ahli Kitab, mengapa kamu mencampur 
adukkan yang hag dengan yang bathil, dan menyembunyikan 
kebenaran, padahal kamu mengetahuinya? segolongan (lain) dari 
ahli kitab berkata (kepada sesamanya), 'Perlihatkanlah (seolah- 
olah) kamu beriman kepada apa yang diturunkan kepada orang- 
orang beriman (sahabat-sahabat Rasul) pada permulaan siang dan 
ingkarilah ia pada akhirnya, supaya mereka (orang-orang mukmin) 
kembali (kepada kekafiran). Dan janganlah kamu percaya 
melainkan kepada orang yang mengikuti agamamu. Katakanlah, 
'Sesungguhnya petunjuk (yang harus diikuti) ialah petunjuk Allah, 
dan (janganlah kamu percaya) bahwa akan diberikan kepada 
seseorang seperti apa yang diberikan kepadamu, dan (jangan pula 
kamu percaya) bahwa mereka akan mengalahkan hujjahmu di sisi 
Tuhanmu'. Katakanlah, "Sesungguhnya karunia itu di tangan 
Allah, Allah memberikan karunia-Nya kepada siapa yang 
dikehendaki-Nya; dan Allah Maha Luas karunia-Nya) lagi Maha 
Mengetahui': Allah menentukan rahmat-Nya (kenabian) kepada 
siapa yang dikehendaki-Nya dan Allah mempunyai karunia yang 
besar.” (Os. Aali ‘Imraan (3): 69-74) 

Segolongan dari Ahli Kitab ini adalah kaum yahudi Bani 
Nadhir, Ouraizhah dan Bani Gainuga”, yaitu tatkala sejumlah kaum 
muslimin menyeru mereka kepada Islam. Mengenai hal ini nanti akan 
dikemukakan riwayatnya. Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka 


ini adalah semua ahli kitab, sehingga kata ye di sini untuk 


menunjukkan jenis. 
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kg 


3-45 Ti EA ga GS (padahal mereka [sebenarnya] tidak 


menyesatkan melainkan dirinya sendiri) adalah kalimat keterangan 
untuk menunjukkan keteguhan kaum mukminin dalam keimanan, 
sehingga tidak ada gangguan dari orang yang hendak mengganggu 
mereka kecuali akan menimpa dirinya sendiri. Yang dimaksud dengan 
ayat-ayat Allah adalah dalil-dalil yang terdapat di dalam kitab-kitab 
mereka mengenai kenabian Muhammad SAW. 


Das Ai (padahal kamu mengetahui) apa yang terdapat 


di dalam kitab-kitab kamu mengenai itu. Atau kamu mengetahui yang 
seperti itu dari bukti-bukti para nabi yang mengakui kenabian beliau. 
Atau maksudnya adalah: Kalian selalu saja menentang setiap ayat, 
padahal kalian mengetahui bahwa itu adalah benar. Mencampur 
adukkan yang haq dengan yang batil adalah mencampur adukkannya 
dengan apa-apa yang mereka rubah sendiri. 


r ALOL 


555 Sih (padahal kamu mengetahui) adalah jumlah 


haaliyah (kalimat yang menerangkan kondisi). 


ASI Yel 52 Kalbe JG, (Segolongan [lain] dari Ahli Kitab 


berkata), yaitu: Para pemimpin dan pemuka mereka. Mereka 
mengatakan ungkapan ini kepada golongan bawah mereka. Wahnun 
nahaar adalah permulaan siang, disebut 'wajh' karena merupakan 
bagian terbaiknya. Ada yang mengatakan: 


ed $ o z # A Nga k 8, 
Kali Ja SAI BUAS Ben GII LI Hera 
` Ia bersinar cemerlang di permulaan siang 


seperti mutiara laut yang telah dibersihkan kotorannya. 


Kalimat ini pada posisi nashab sebagai zharf. Mereka 
diperintahkan demikian untuk memasukkan keragukan kepada kaum 
mukminin, karena mereka menganggap bahwa ahli kitab mempunyai 
ilmu, bila ahli kitab itu kufur setelah beriman, maka akan timbullah 
keraguan bagi yang lainnya dan memicu kesangsian. Namun ahli kitab 


itu tidak tahu bahwa Allah telah meneguhkan hati kaum mukminin, 
sehingga tidak digoyahkan oleh reka perdaya musuh-musuh Allah dan 
tidak digoyangkan oleh propaganda para pembangkang. 


Kas 5 a) Yi (Ku Í; (Dan janganlah kamu percaya 


melainkan kepada orang yang mengikuti agamamu), dari perkataan 
sebagian yahudi kepada sebagian lainnya, yakni para pemuka mereka 
mengatakan kepada golongan rendah, “Janganlah kalian menyatakan 
pembenaran yang sesungguhnya, kecuali bagi yang mengikuti agama 
kalian dari pemeluk agama yang kalian peluk ini. Adapun bagi selain 
mereka yang telah memeluk, maka tampakkanlah kepada mereka 


sekadar tipuan 5% Bi KN 155 (pada permulaan siang dan 
ingkarilah ia pada akhirnya) agar mereka terpedaya). Maka dengan 


begitu, kalimat: A3 A G JE I B5 A (dan (janganlah kamu 
percaya) bahwa akan diberikan kepada seseorang seperti apa yang 
diberikan kepadamu) terkait dengan kalimat yang mahdzuf, yakni: 
Kalian melakukan itu karena tidak percaya bahwa akan diberikan 
kepada seseorang seperti apa yang diberikan kepada kalian. Yakni: 
Bahwa kedengkian kalian untuk diberinya seseorang seperti apa yang 
diberikan kepada kalian yang berupa keutamaan dan Al Kitab 
mendorong kalian untuk mengatakan apa yang kalian katakan itu. 


Ega 4 (dan [jangan pula kamu percaya) bahwa mereka 


akan mengalahkan hujjahmu) di- athaf-kan kepada: B5 Ki (bahwa 


akan diberikan), yakni: Janganlah kalian mempercayai dengan 
sesungguhnya dan mengakui di dalam dada kalian dengan pengakuan 
yang sesungguhnya terhadap orang yang bukan pengikut agama 
kalian. Kalian lakukan itu dan rencanakan itu, maka kaum muslimin 
tidak akan dapat mengalahkan hujjah kalian dengan kebenaran di 
hadapan Allah pada hari kiamat nanti. 


?, 


Pil SR sai Bl (Sesungguhnya petunjuk [yang harus diikuti) 


ialah petunjuk Allah), ini redaksi kalimat yang bernada kontradiktif. 
Al Akhfasy berkata, “Maknanya: Dan janganlah kalian mempercayai 
kecuali orang yang mengikuti agama kalian, dan janganlah kalian 
percaya bahwa akan ada seseorang yang diberi seperti apa yang 
diberikan kepada kalian, serta janganlah kalian percaya bahwa mereka 
akan mengalahkan hujjahkalian.” Dengan demikian ia menganggap 
kalimat ma 'thuf. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maksudnya: Janganlah 
kalian beriman pada permulaan siang dan mengingkarinya pada akhir 
hari kecuali terhadap orang yang mengikuti agama kalian. Yakni: 
Terhadap orang yang telah memeluk Islam padahal sebelumnya ia 
pemeluk agama kalian. Karena keislaman orang yang demikian akan 
menyebabkan kematiannya disertai kemurkaan dan kerugian. Dengan 


pengertian ini, maka kalimat: 85 si (bahwa akan diberikan) terkait 
dengan kalimat yang mahdzuf seperti halnya pengertian yang pertama. 
Ada juga yang berpendapat, bahwa kalimat: B5 (bahwa akan 
diberikan) terkait dengan kalimat: (7.5 NG (janganlah kamu 
percaya), yakni: Janganlah kalian menampakkan keimanan kalian 


yg 


o tt LA Zes 4 aaa 
bahwa = il 6 Ja IA GB di (akan diberikan kepada seseorang 
seperti apa yang diberikan kepadamu), yakni: Rahasiakanlah 
pembenaran kalian bahwa kaum muslimin telah diberi Kitabullah 
seperti yang diberikan kepada kalian, dan janganlah kalian sebarkan 
ini kecuali kepada para pengikut agama kalian. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Janganlah 
kalian mempercayai kecuali terhadap orang yang mengikuti agama 
kalian, bahwa akan diberikan kepada seseorang seperti apa yang 
diberikan kepada kalian. Ini berdasarkan anggapan gira 'ah-nya 
dengan madd pada kata tanya sebagai penegasan pengingkaran 
terhadap apa yang mereka katakan, yaitu mengingkari bahwa akan 
diberikan kepada seseorang seperti apa yang diberikan kepadamu. 


Berdasarkan pengertian ini, maka a dan yang setelahnya pada posisi 


rafa' sebagai mubtada', sedangkan khabarnya mahdzuf, perkiraannya: 
Kalian membenarkan itu. Bisa juga pada posisi nashab berdasarkan 
anggapan tidak ditampakkannya fil, yang perkiraannya: Kalian 
mengakui bahwa akan diberikan. Ibnu Katsir, Ibnu Muhaishin dan 
Humaid membacanya "44 0!” dengan madd. Al Khalil mengatakan, 
“Kata a pada posisi khafadh, sedangkan yang menyebabkannya 
khafadh telah dibuang.” Ibnu Juraij berkata, “Maknanya: Dan 
janganlah kalian beriman kecuali terhadap orang yang mengikuti 
agama kalian, karena tidak suka bila ada seseorang yang diberi...” 

Ada juga yang mengatakan, “Maknanya: Janganlah kalian 
beritahukan tentang apa yang terdapat di dalam kitab kalian mengenai 
sifat Muhammad SAW, kecuali terhadap orang yang mengikuti agama 


kalian, agar hal ini tidak menyebabkan yang lainnya beriman kepada 
Muhammad SAW.” Al Farra' berkata, “Bisa juga dianggap bahwa 


perkataan orang-orang yahudi itu terhenti pada kalimat: & a) Si 


Ku 2 (melainkan kepada orang yang mengikuti agamamu), kemudian 


e ARI 


Allah mengatakan kepada Muhammad SAW: a Sap ai Bl 3 


(Katakanlah, “Sesungguhnya petunjuk (yang harus diikuti) ialah 
petunjuk Allah”), yakni: Bahwa keterangan yang benar adalah 
keterangan Allah. Dari sini tersirat, bahwa redaksi an yu taa ahadun 
mitsla maa uutiitum diperkirakan ‘laa’ (sehingga menjadi “an laa”), 


seperti firman Allah Ta'ala: ik di EH KA YG (Allah 
menerangkan (hukum ini] kepadamu, supaya kamu tidak sesat). (Os. 
An-Nisaa' [4]: 176), yakni li an laa tadhilluu (supaya kamu tidak 
sesat).” 

Kata “3P pada kalimat: SE Í (dan [jangan pula kamu 


percaya) bahwa mereka akan mengalahkan hujjahmu) bermakna 
hattaa (sehingga). Demikian yang dikatakan oleh Al Kisa'i, 
sedangkan menurut Al Akhfasy bahwa ini “athf (partikel sambung) 


AN KAG ANAA, MAH a 


sebagaimana yang telah dikemukakan. Ada yang mengatakan, bahwa 
“hudallaah” adalah badal (pengganti) dari “al hudaa”, dan “an 
yu taa?” adalah khabar “inna”, sehingga maknanya: Katakanlah, 
sesungguhnya petunjuk Allah akan diberikan kepada seseorang seperti 
yang diberikan kepada kalian. Telah dikatakan, bahwa ayat ini yang 
paling sulit di dalam surah ini, dan itu memang benar. Al Hasan 
membacanya, “yu Ti?” dengan kasarah pada taa`. Sementara Sa'id bin 
Jubair membacnaya “in yu taa” dengan kasrah pada hamzah dengan 
anggapan sebagai partikel penafi. 


pe 1 r Pah 14 Lan 
Ws oa Ajag yaaa (Allah menentukan rahmat-Nya 


[kenabian] kepada siapa yang dikehendaki-Nya), ada yang 
berpendapat, bahwa (yang dimaksud dengan rahmat) ini adalah 
kenabian. Ada juga yang mengatakan, bahwa artinya lebih umum 
daripada itu. Ini merupakan bantahan terhadap mereka, dan sanggahan 
terhadap apa yang mereka katakan dan mereka rencanakan. 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Sufyan, ia mengatakan, “Semua penyebutan ahli kitab yang di dalam 
(surah) Aali “Imraan adalah berkenaan dengan kaum nashrani, namun 
pandangan ini terbantah, karena mayoritas khithab ahli kitab yang 
disebutkan di dalam surah ini sama sekali tidak tepat diartikan sebagai 
kaum nashrani. Contohnya adalah ayat-ayat yang sedang kita kaji 
penafsirannya ini, karena golongan yang sangat menginginkan 
kesesatan kaum muslimin, dan juga golongan yang mengatakan: AA 


ae LA 


KA us Na Gil di Iii cik (Perlihatkanlah [seolah-olah] 


kamu beriman kepada apa yang diturunkan kepada orang-orang 
beriman (sahabat-sahabat Rasul) pada permulaan siang), adalah 
khusus kaum yahudi.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: «3 AS Tata 


Da 5 a 6 ON (Hai Ahli Kitab, mengapa kamu 
mengingkari ayat-ayat Allah, padahal kamu mengetahui 
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[kebenarannya]), ia mengatakan: Kalian telah mengetahui bahwa ciri- 
ciri Nabiyullah Muhammad adalah yang terdapat di dalam kitab 
kalian, namun kemudian kalian kufur terhadapnya dan 
mengingkarinya serta tidak beriman kepadanya, padahal kalian telah 
mendapatinya tercantum di dalam Taurat dan Injil yang ada pada 
kalian, bahwa beliau adalah nabi yang ummiy (buta huruf).” Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan seperti itu dari Ar-Rabi'. 
Keduanya juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. Ibnu Abu 
Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari Mugatil. Ibnu Jarir dan Ibnu 


Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Juraij: Í BAS ai (Padahal 


kamu mengetahui) bahwa agama yang haq di sisi Allah adalah Islam, 
dan tidak ada agama lain di sisi Allah. 


Keduanya juga meriwayatkan dari Ar-Rabi” mengenai firman- 
Nya: Ain Sit Lag Mj (Mengapa kamu mencampur adukkan 
antara yang haq dengan yang bathil), ia mengatakan: Mengapa kalian 
mencampur adukkan yahudi dan nashrani dengan Islam, padahal 
kalian telah mengetahui bahwa agama Allah yang Allah tidak 


menerima selainnya dari seorang pun adalah Islam. dil 5/2535 (Dan 


menyembunyikan kebenaran), yakni: Kalian menyembunyikan perkara 
Muhammad padahal kalian telah mendapatinya tertulis di dalam 
Taurat dan Injil yang ada pada kalian. Abd Ibnu Humaid dan Ibnu 
Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Qatadah. 


Ibnu Ishaq, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Abdullah bin Ash- 
Shaif, Adi bin Zaid dan Al Harits bin Auf saling berbicara di antara 
mereka, “Mari kita beriman kepada apa yang dibawakan oleh 
Muhammad dan para sahabatnya pada pagi hari dan kita 
mengingkarinya di sore hari, sehingga hal itu dapat membiaskan 
agama mereka, mudah-mudahan mereka melakukan seperti yang kita 
lakukan sehingga kembali kepada agama mereka.” Lalu Allah 


Frea 


menurunkan: LA Gel! Lay A) Ai Jas (Hai Ahli Kitab, 


mengapa kamu mencampur adukkan antara yang hag dengan yang 
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bathil), hingga: pa toh PANA (dan Allah Maha Luas [karunia-Nya] 


lagi Maha Mengetahui)” Telah diriwayatkan juga serupa ini dari 
sejumlah salaf. 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ibnu Marduwaih dan Adh- 
Dhiya' di dalam Al Mukhtarah meriwayatkan dari jalur Abu Dhibyan, 


dari Ibnu Abbas, mengenai firman-Nya: peni IE, (Segolongan 


[lain] dari Ahli Kitab berkata (kepada sesamanyaJ...” al aayah, ia 
mengatakan, “Segolongan dari ahli kitab itu bersama-sama mereka 
(kaum mukminin) di permulaan siang, bergaul dan berbincang- 
bincang dengan mereka, namun pada sore harinya dan ketika tiba 
waktu shalat, mereka kufur dan meninggalkannya.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Qatadah 
mengenai firman-Nya: A A G Jaa SA B5 A (Dan (janganlah kamu 


percaya) bahwa akan diberikan kepada seseorang seperti apa yang 
diberikan kepadamu), ia mengatakan: Ini adalah ucapan sebagian 
mereka kepada sebagian lainnya. Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti 
itu dari Ar-Rabi'. Ia juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Mujahid; A3 A G Jaa KA, B5 A (Dan (janganlah 
kamu percaya) bahwa akan diberikan kepada seseorang seperti apa 
yang diberikan kepadamu) karena kedengkian orang-orang yahudi 
yang disebabkan kenabian itu ternyata berasal bukan dari kalangan 
mereka, dan karena keinginan agar (orang-orang lain) mengikuti 
agama mereka. 

Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Abu Malik dan Sa'id bin Jubair mengenai firman- 


res A - 


Nya: Aez A G Ja hm 6> A (Dan [janganlah kamu percaya] bahwa 


akan diberikan kepada seseorang seperti apa yang diberikan 
kepadamu), keduanya mengatakan: —Yaitu— umat Muhammad 
SAW. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi, 


Allah berfirman kepada Muhammad SAW: B5 AN 4 síd NGAJI Gl 


A 


Ana en 

As ANA Ja KA (Sesungguhnya petunjuk [yang harus diikuti) ialah 
petunjuk Allah, dan (janganlah kamu percaya) bahwa akan diberikan 
kepada seseorang seperti apa yang diberikan kepadamu) wahai 
Muhammad. &5 Se ESA sa 4 (dan [jangan pula kamu percaya) 


bahwa mereka akan mengalahkan hujjahmu di sisi Tuhanmu), di 
mana orang-orang yahudi berkata, “Allah telah memperlakukan kami 
demikian dan demikian karena kemuliaan sehingga Allah menurunkan 
manna dan salwa kepada kami.” Karena apa yang dianugerahkan 


kepada kalian adalah lebih utama, maka ucapkanlah: A, jdi ó} KG 
H3 ya Pera ah (Katakanlah, “Sesungguhnya karunia itu di tangan 


Allah, Allah memberikan karunia-Nya kepada siapa yang 
dikehendaki-Nya”). 


Abd. bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: Gad Sg! 6) ka 


"2 


5 A GC ja IA 85 AM (Katakanlah, “Sesungguhnya petunjuk 
3 dea 2 O1 AN 


[yang harus diikuti] ialah petunjuk Allah, dan [janganlah kamu 
percaya) bahwa akan diberikan kepada seseorang seperti apa yang 
diberikan kepadamu) ia mengatakan, “Ketika Allah menurunkan kitab 
seperti kitab kalian dan membangkitkan seorang nabi seperti nabi 


kalian, kalian mendengkinya karena hal tersebut. —Maka— Sl Js 


1 wen 


Bogt s "3 5 r D. . 
H3 aa Pera ái A Javadi (katakanlah, “Sesungguhnya karunia itu di 


tangan Allah, Allah memberikan karunia-Nya kepada siapa yang 
dikehendaki-Nya”) Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Ar- 
Rabi”." | 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman- 


Am ros o g 32 r PE EZI z 9. 
Nya: AS ANAK TA BB da sha Lagi ol 3 (Katakanlah, 
“Sesungguhnya petunjuk (yang harus diikuti) ialah petunjuk Allah, 
dan (janganlah kamu percaya) bahwa akan diberikan kepada 
seseorang seperti apa yang diberikan kepadamu”) ia mengatakan: Ini 
adalah perkara yang dianugerahkan Allah kepadanya. —Kemudian 
mengenai firman-Nya:— Ker WA 3 a asi v Ke IA era ai 
(Dan (janganlah kamu percaya) bahwa akan diberikan kepada 
seseorang seperti apa yang diberikan kepadamu, dan (jangan pula 
kamu percaya) bahwa mereka akan mengalahkan hujjahmu di sisi 
. Tuhanmu), ia mengatakan: Sebagian mereka mengatakan kepada 
sebagian yang lainnya, "Janganlah kalian beritahukan kepada mereka 
tentang apa yang telah dijelaskan Allah kepada kalian di dalam kitab- 


tar 
Nya, P3 para (Suapaya dengan demikian mereka dapat mengalahkan 


hujjahmu) untuk mempertahankan diri kalian &5 Ke (di sisi 


PA 


Tuhanmu), sehingga mereka memiliki hujjah terhadap kalian." ól J 


1 .... 


a A Ja (Katakanlah, “Sesungguhnya karunia itu di tangan 


or Li. 


å 
Allah”) —yakni:— Islam. ES ya eaga 3 ya (Allah menentukan 


rahmatnya (kenabian) kepada siapa yang dikehendaki-Nya), — 
yakni— Al Our'an dan Islam.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Kera 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: 


& i T 
Waa -aga (Allah menentukan rahmatnya [kenabian] kepada 


siapa yang dikehendaki-Nya), ia berkata, “—Yaitu— kenabian.” Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia mengatakan, “Karunia- 
Nya adalah Islam, Allah mengkhususkannya bagi siapa yang 
dikehendaki-Nya.” 
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AG kas Ii KA ola ESI Jal 323 
LAS UAS SRG TEA 
35 (Nana 335571 < sepang 36 


74 l Re 2o R 27 7 Kana KIT 
D AÉ Baa Ko 
En TANG A SEE SN 


SD. 


Co) AA SS LI HET, NA) 


“Di antara ahli kitab ada orang yang jika kamu mempercayakan 
kepadanya harta yang banyak, dikembalikannya kepadamu, dan di 
antara mereka ada orang yang jika kamu mempercayakan 
kepadanya satu dinar, tidak dikembalikannya kepadamu kecuali 
jika kamu selalu menagihnya. yang demikian itu lantaran mereka 
mengatakan, 'Tidak ada dosa bagi Kami terhadap orang-orang 
ummi. mereka berkata dusta terhadap Allah, padahal mereka 
mengetahui. (Bukan demikian), sebenarnya siapa yang menepati 
janji (yang dibuat)nya dan bertakwa, maka sesungguhnya Allah 
menyukai orang-orang yang bertakwa. Sesungguhnya orang-orang 
yang menukar janji (nya dengan) Allah dan sumpah-sumpah 
mereka dengan harga yang sedikit, mereka itu tidak mendapat 
bahagian (pahala) di akhirat, dan Allah tidak akan berkata-kata 
dengan mereka dan tidak akan melihat kepada mereka pada hari 
kiamat dan tidak (pula) akan mensucikan mereka. bagi mereka azab 
yang pedih'.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 75-77) 

Ini memulai penjelasan tentang pengkhianatan kaum yahudi 
dalam masalah harta setelah penjelasan tentang pengkhianatan mereka 
dalam masalah agama. Jar (partikel yang memposisikan kata/kalimat 
lain pada posisi jar/khafadh) dan majrur (kata/kalimat yang 
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dipengaruh oleh partikel jar) pada kalimat: (Siji jal S3 (Di antara 
Ahli Kitab) pada posisi rafa’ sebagai mubtada` sebagaimana pada 


firman-Nya: J FA Ya ví gas (Di antara manusia ada yang 


mengatakan) (Qs. Al Baqarah [2]: 8). Penafsiran tentang al qinthaar 
telah dikemukakan. 


AA (kamu mempercayakan kepadanya), demikian qira`ahnya 


Jumhur. Sementara Ibnu Watsab dan Al Asyhab Al Uqaili 
membacanya: Taiminhu dengan kasrah pada ta` berdasarkan dialek 
Bakar dan Tamim, demikian juga gira'ah orang yang membaca: 


Sy (Kami meminta pertolongan) (Qs. Al Faatihah [1]: 5) dengan 


kasrah pada nun. Nafi dan Al Kisa'i membacanya: z5% 


(dikembalikannya) dengan kasrah pada ha` karena gira'ahnya 
dilanjutkan. Abu Ubaid mengatakan, “Abu Amr, Al A'masy, Hamzah 
dan Ashim dalam riwayat Abu Bakar sependapat men-sukun-kan 
huruf ha'” An-Nuhas mengatakan, “Sebagian pakar nahwu 
memandang tidak bolehnya men-sukun-kan huruf ha' kecuali pada 
sya'ir, dan sebagian lainnya sama sekali tidak membolehkan. Dan 
diriwayatkan, bahwa orang yang membacanya demikian adalah keliru, 
dan bisa diduga bahwa jazm-nya adalah asli pada ka`. Abu Amr 
sangat tidak mungkin membolehkan ini, dan yang benar riwayat 
darinya, bahwa ia meng-kasrah-kan hal.” Al Farra' mengatakan, 
“Madzhab sebagian orang Arab adalah men-sukun-kan ha bila yang 
sebelumnya berharakat, maka mereka mengatakan “dharabtuh 
dharban syadiidan” (aku memukulnya dengan pukulan yang keras), 
sebagaimana di-sukun-kannya mim pada kata “antum” dan “gumtum'.” 
Lalu ia mengemukakan syair: 


Kas Hk BI IL sya eh 


Tatkala ia melihat bahwa tidak ada orang dan tidak pula binatang 
buas, 


ia pun memiringkan (tubuhnya) kepada ilalang pada gundukan pasir 


lalu berbaring. 


Abu Al Mundzir Salaam dan Az-Zuhri membacanya 
'Yuaddihu' dengan harakat dhammah pada huruf ha'. Qatadah, 
Hamzah dan Mujahid membacanya 'Yuaddihuu' dengan huruf wawu 
dalam bacaan yang dilanjutkan (kepada yang setelahnya). Makna ayat 
ini: Bahwa di antara ahli kitab ada orang yang dapat dipercaya yang 
menunaikan amanatnya walaupun banyak, dan ada juga yang 
berkhianat yang tidak menunaikan amanatnya walaupun sederhana. 
Orang yang dapat dipercaya dalam hal yang banyak, maka ia lebih 
dapat dipercaya dalam hal yang sedikit. Sementara orang yang khianat 
dalam hal yang sedikit, maka ia lebih khianat dalam hal yang banyak. 


us aie ISA Si (kecuali jika kamu selalu menagihnya), ini 
bentuk ungkapan istitsna` mufarragh (pengecualian yang 'amil-nya 
berfungsi setelahnya), yakni: Ia tidak akan menunaikannya kepadamu 
kapan pun, kecuali bila kamu selalu menagih dan menuntutnya serta 
memintanya untuk mengembalikannya. 

Kata penunjuk Bi 3 (Yang demikian itu) kembali kepada 


ki 


“Meninggalkan penunajan” yang terkandung pada kalimat: zo55 Y 


(tidak dikembalikannya). Al Umiyyuun (orang-orang ummi) adalah 
orang-orang Arab yang bukan ahli kitab, yakni: Tidak ada dosa bagi 
kita bila menzhalimi mereka karena mereka menyelishi agama kita. 
Mereka menyatakan -semoga Allah melaknati mereka- bahwa hal ini 
dari kitab mereka, maka Allah SWT membantah mereka dengan 


firman-Nya: Ll ga) SIKI ai EB ONE (Mereka berkata dusta 
terhadap Allah, padahal mereka mengetahui). 

& ((Bukan demikian), sebenarnya), yakni: Tentu saja itu 
berdosa, karena pendustaan mereka dan karena mereka menghalalkan 


harta orang-orang Arab. Maka kata ¿Ẹ penetapan dosa yang mereka 
nafikan. Az-Zujaj berkata, “Redaksinya telah sempurna pada kalimat, 
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& ((Bukan demikian), sebenarnya), kemudian setelah itu Allah 


mengatakan: 3, ha Si & (Siapa yang menepati janji (yang 
dibuatjnya dan bertakwa). Ini adalah kalimat permulaan. Yakni: 
Barangsiapa menepati janjinya dan bertakwa, maka ia tidak termasuk 
orang-orang yang berdusta. Atau: maka Allah menyukainya. Dhamir 


(kata ganti) pada kalimat: aga (anji (yang dibuat/nya), kembali 
kepada Fs (siapa), atau kepada Allah Ta'ala. Keumuman redaksi 


'muttagiin” (orang-orang yang bertakwa) memerankan status yang 
kembalinya kepada “ KN (siapa), yakni bahwa Allah menyukainya.” 


2 se r se 


Al aa GE GM 6) (Sesungguhnya orang-orang yang 
menukar janji[nya dengan] Allah), yakni: Menukar, sebagaimana 
yang telah dikemukakan beberapa kali. “Ahdullah adalah apa yang 
mereka janjikan kepada Allah mengenai keimanan terhadap Nabi 
SAW. AI Aimaan adalah yang telah mereka sumpahkan bahwa mereka 
akan beriman kepada beliau dan menolongnya. Tentang sebab 


turunnya ayat ini nanti akan dikemukakan. 


DS (mereka itu), yakni: Yang berkarakter dengan sifat 


ini, FE 8 HSE 9 (tidak mendapat bagian [pahala] di akhirat), 
yakni: Tidak akan mendapat bagian. 
“aii MA Í; (dan Allah tidak akan berkata-kata dengan 


mereka) sedikit pun, sebagaimana yang tersirat dari dibuangnya kata 
terkait dengan diglobalkannya ungkapan ini. Atau: Allah tidak akan 
berbicara kepada mereka dengan hal yang menyengkan mereka. 


Led 


IG (5 d) SES Í; (dan tidak akan melihat kepada 
mereka pada hari kiamat) dengan pandangan rahmat, bahwa Allah 


murka terhadap mereka dan menyiksa mereka dengan adzab-Nya, hal 
ini sebagaimana diisyaratkan oleh firman-Nya: |; Le 1493 (Bagi 
mereka adzab yang pedih). 

Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 
Ikrimah mengenai firman-Nya: 235 Aa ren ola AS Jal S3 


AH) (Di antara Ahli Kitab ada orang yang jika kamu mempercayakan 
kepadanya harta yang banyak, dikembalikannya kepadamu), ia 
mengatakan: Ini dari kalangan kaum nahsrani. Kan Ie ola 3 
(dan di antara mereka ada orang yang jika kamu mempercayakan 


kepadanya satu dinar), ini dari kalangan kaum yahudi. AE Sa SN 


4 ur .... . 6.06 
CG (kecuali jika kamu selalu menagihnya), kecuali jika kamu selalu 


menuntut dan menagihnya. 
Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah 


mengenai firman-Nya: Jasa Ata Ca ci lie LA ó (Yang 


demikian itu lantaran mereka mengatakan, “Tidak ada dosa bagi kami 
terhadap orang-orang ummi). Ia mengatakan: Orang-orang yahudi 
berkata, “Tidak ada dosa bagi kami dalam (mengambil) harta orang- 
orang Arab.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. 


Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai firman-Nya: ZA, a 
jan sit Sa (36 (Yang demikian itu lantaran mereka 
mengatakan, “Tidak ada dosa bagi kami terhadap orang-orang 
ummi”). Bahwa Nabi SAW bersabda: e vs sg an b cah ASI Sis 
gil dp GÉ BANI II aa a Tani A3 I Batal (Musuh- 
musuh Allah itu telah berdusta. Tidak ada sesuatu pun perkara di 


masa jahiliyah kecuali berada di bawah kedua kaki ini, terkecuali 
amanat, karena amanat itu harus dilaksanakan baik kepada orang 
baik maupun orang jahat). Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Sha'sha'ah: “Bahwa ia pernah bertanya 
kepada Ibnu Abbas, ia berkata, “Sesungguhnya kami memperoleh 
harta dari ahlu dzimmah yang berupa ayam dan kambing.” Ibnu Abbas 
bertanya, “Lalu apa pendapat kalian?” Ia menjawab, “Menurut kami, 
bahwa tidak ada dosa bagi kami atas hal itu.” Ibnu Abbas berkata, “Ini 


WA 


sebagaimana yang dikatakan oleh ahli kitab: NE Sita 3 kale KA 


(Tidak ada dosa bagi kami terhadap orang-orang ummi). 
Sesungguhnya, bila mereka membayar upeti, maka tidak halal bagi 
kalian mengambil harta mereka kecuali dengan kerelaan hati 
mereka.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas: 046% saga Sia 
(Bukan demikian), sebenarnya siapa yang menepati janji n 
dibuat/nya dan bertakwa), yakni: Menghindari syirik. Ha ES 


sii (maka sesungguhnya Allah menyukai orang-orang yang 
bertakwa), yakni: Orang-orang yang menghindari syirik. 

Al Bukhari, Muslim, para penyusun kitab-kitab sunan dan 

yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia mengatakan: 

“Rasulullah SAW bersabda: Jú las aki) 50 Gd A ga É A ia 


8. 


Otak ae Ay Ai €] gka ts A (Barangsiapa menyatakan suatu 


sumpah sementara ia berbohong [dalam menyatakannya] karena 
bermaksud untuk mengambil harta seorang muslim, maka ia akan 
berjumpa dengan Allah dalam keadaan Allah murka terhadapnya)” 
Lalu Al Asy'ats berkata, “Demi Allah, itu berkenaan dengan diriku. 
Dulu pernah terjadi persengketaan mengenai sebidang tanah antara 
aku dan seorang laki-laki yahudi, yang mana ia menyangkalku, maka 
aku mengadukannya kepada Nabi SAW, maka Rasulullah SAW 


42 Muttafag "Alaih: Al Bukhari, no. 2416/7183 dan Muslim 1/122, 123. 


berkata kepadaku rig af (Apakah engkau mempunyai bukti?), Aku 
jawab, “Tidak.” Lalu beliau berkata kepada orang yahudi itu: HA 
(Bersumpahlah engkau) Maka aku berkata, “Kalau begitu ia akan 


bersumpah, lalu hilanglah hartaku.” Lalu Allah menurunkan: gi 3 


Í% ES i; at Aa, GSA (Sesungguhnya orang-orang yang 
menukar janjifnya dengan) Allah dan sumpah-sumpah mereka 
dengan harga yang sedikit...) hingga akhir ayat.” 

Telah diriwayatkan juga, bahwa sebab turunnya ayat ini 
adalah: Bahwa seorang laki-laki bersumpah di pasar bahwa ia telah 
melepaskan barang dagangannya itu dengan harga yang belum pernah 
diberikan (kepada orang lain), yaitu yang diriwayatkan oleh Al 
Bukhari dan yang lainnya.“ Telah diriwayatkan juga bahwa sebab 
turunnya ayat ini adalah karena persengketaan yang terjadi antara Al 
Asy'ats dan Imru' Al Qais serta seorang laki-laki dari Hadhramaut, 
yaitu yang diriwayatkan oleh An-Nasa'i dan yang lainnya. 


“2? > A A 8er rad 2 “3 WA Wa 29 
AN Ae aya Dyan ESI ga GS aii 


2 9r or gp PO Gage 23 ARI 59 2 AA rr 
Ok was SIN ani E Ding PERAK 
“Sesungguhnya diantara mereka ada segolongan yang memutar- 
mutar lidahnya membaca Al Kitab, supaya kamu menyangka yang 
dibacanya itu sebagian dari Al Kitab, Padahal ia bukan dari Al 
Kitab dan mereka mengatakan, 'Ia (yang dibaca itu datang) dari sisi 
Allah', Padahal ia bukan dari sisi Allah. mereka berkata Dusta 


terhadap Allah sedang mereka mengetahui.” (Os. Aali “Imraan [3]: 
78) 


43 Silakan lihat yang sebelumnya. 
“ Shahih: Al Bukhari, no. 4551. 


Yang dimaksud adalah segolongan yahudi. 


5% (memutar-mutar), yakni: Mereka-reka dan menyimpang 
dari yang dimaksud. Asal makna al-lay adalah condong. Dikatakan 
“Jawaa bira sihi” artinya memiringkan kepalanya. Kata ini dibaca 
“Yaluwwuuna”, dengan tasydid, dan “Yalwuuna”, dengan mengubah 
huruf wawu menjadi hamzah, kemudian diringankan dengan 
pembuangannya. Dhamir (kata ganti) pada kalimat: sa La) (supaya 
kamu menyangka apa yang dibacanya itu) kembali kepada apa yang 


ditunjukkan oleh kalimat: 524 (memutar-mutar), yaitu: Perubahan 


yang mereka bawakan. Kalimat: « XSSI Sx Sa G3 (padahal ia 
bukan dari Al Kitab) adalah kalimat yang menerangkan kondisi, 


IA NI 


demikian juga kalimat: aWl Ae Ja 32 G3 (padahal ia bukan dari sisi 


1 YG. spo 


Allah), dan demikian juga kalimat: osla bs (sedang mereka 
mengetahui), yakni: Bahwa mereka berdusta dan mengada-ada. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al 

‘Ufi, dari Ibnu Abbas, mengenai firman-Nya: 54 Wo 4 543 

JAN (Sesungguhnya di antara mereka ada segolongan yang 


memutar-mutar lidahnya), ia mengatakan: Mereka adalah orang-orang 
yahudi, mereka menambahkan ke dalam Al Kitab apa-apa yang tidak 
diturunkan Allah. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “Mereka 
mengubahnya.” 


A A ZO g? 2245 .. %7% Pa 4 
sangan cemas 


SE BE SIS AA aan JE GS AU Ia 


OLLADE o ea 
sa AS Kan ME AK Ki as A SA, 


Oa SA 


“Tidak wajar bagi seseorang manusia yang Allah berikan 
kepadanya Al Kitab, Hikmah dan kenabian, lalu Dia berkata kepada 
manusia, 'Hendaklah kamu menjadi penyembah-penyembahku 
bukan penyembah Allah'. akan tetapi (dia berkata), "Hendaklah 
kamu menjadi orang-orang rabbani, karena kamu selalu 
mengajarkan Al kitab dan disebabkan kamu tetap mempelajarinya. 
Dan (tidak wajar pula baginya) menyuruhmu menjadikan Malaikat 
dan Para Nabi sebagai tuhan. Apakah (patut) Dia menyuruhmu 
berbuat kekafiran di waktu kamu sudah (menganut agama) 
Islam?'.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 79-80) 


Yang dimaksud adalah tidak selayaknya dan tidak sepantasnya 
manusia mengatakan perkataan ini sementara ia menyandang kriteria 
tersebut. Ini penjelasan dari Allah SWT untuk para hamba-Nya, 
bahwa orang-orang nashrani telah mengada-ada tentang Isa AS yang 
tidak berasal darinya dan tidak sewajarnya dikatakan demikian. Al 
Hukm adalah pemahaman dan ilmu. 


35 535 (Akan tetapi [dia berkata), "Hendaklah kamu 


menjadi"), yakni: Akan tetapi Nabi mengatakan, “Hendaklah kamu 
menjadi orang-orang rabbani.” Ar-Rabbanii adalah penisbatan kepada 
ar-rabb dengan tambahan alif dan nuun yang berfungsi untuk 
mubalaghah (menunjukkan sangat), sebagaimana dikatakan kepada 
orang yang berjenggot lebat “Lihyaani?” (lihyah: jenggot], orang yang 
berjambul tebal “Jumaanii” (jummah: jambul] dan orang yang 
berleher gemuk “Ragbaanii” (ragabah: leher/tengkuk). Ada juga yang 
berpendapat, bahwa rabbaanii adalah orang yang yurabbii (mendidik) 
orang lain dengan ilmu-ilmu dasar sebelum dewasa, jadi seolah-olah 
ia mengikuti Rabb SWT dalam menjalankan urusan. Al Mubarrid 
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mengatakan, “Ar-Rabbaaniyyuun adalah para penuntut ilmu. Bentuk 
tunggalnya rabbaanii, dari rabba-yarubbu-fa huwa rabbaan yang 
artinya mengatur dan memaslahatkan. Sedangkan yaa nya untuk 
penisbatan, jadi makna rabbaanii adalah orang yang alim tentang 
agama Rabb lagi kuat perpegangan dengan ketaatan pada Allah.” Ada 
juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah orang alim yang 
bijaksana. 


M3 Sx Kp (karena kamu selalu mengajarkan), yaitu 


disebabkan karena kalian adalah orang-orang alim. Yakni: Jadilah 
kalian orang-orang rabbani yang disebabkan oleh faktor ini, karena 
mempelajari dan mencapai ilmu yang dilakukan oleh manusia akan 
menyebabkan rabbaniyah, yaitu pengajaran ilmu dan kuatnya 
berpedoman dengan ketaatan kepada Allah. Ibnu Abbas dan ulama 
Kufah membacanya: “bimaa kuntum tu'allimuuna” dengan tasydid, 
sementara Abu Amr dan ulama Madinah tanpa tasydid. Abu Ubaid 
memilih gira'ah yang pertama, dan ia mengatakan, “Karena gira'ah ini 
menggabungkan kedua maknanya.” Makki mengatakan, “Oira'ah 
dengan tasydid lebih mengena, karena adakalanya seseorang alim tapi 
bukan mu'allim (berilmu tapi tidak mengajarkan), sedangkan tasydid 
menunjukkan ilmu dan pengajaran, sementara tanpa tasydid hanya 
menunjukkan kepada ilmu saja.” Oira'ah kedua dipilih oleh Abu 
Hatim. Abu Amr mengatakan, “Pembenarannya adalah kalimat: 


5 mera (mempelajarinya), dengan takhfif, tanpa tasydid.” 


Kesimpulannya: Bahwa yang membacanya dengan tasydid 
mengharuskannya mengartikan rabbaani sebagai tambahan di 
samping ilmu dan pengajaran, yaitu di samping hal ini disertai juga 
dengan ikhlas, bijaksana atau santun sehingga tampak faktor 
penyebabnya. Adapun yang membacanya dengan takhfif (tanpa 
fasydid), maka ia boleh mengartikan rabbaani sebagai orang alim 
yang mengajarkan kepada manusia, sehingga maknanya: Jadilah 
kalian para pengajar karena kalian para ulama dan karena kalian 
mempelajari ilmu. Ayat ini mengandung motivasi yang sangat besar 
bagi yang berilmu, yaitu agar mengamalkannya, dan amal yang paling 
utama dari ilmu adalah mengajarkannya dan ikhlas karena Allah 
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SWT. 

WA Ah Kai Kent A Sx, Í; (Dan [tidak wajar pula 
baginya) menyuruhmu menjadikan malaikat dan para nabi sebagai 
tuhan) dengan nashab karena 'athaf kepada kalimat: Í pA E (lalu dia 
berkata). Kalimat Y3adalah tambahan untuk menegaskan penafian, 


yakni: tidak sewajarnya ia menyuruh kalian untuk menyembah 
dirinya, dan tidak sewajarnya ia menyuruh kalian untuk menjadikan 
malaikat dan para nabi sebagai tuhan, akan tetapi hendaknya ia 


melarang itu. Bisa juga 'athaf-nya kepada kalimat: TI A (yang 


[Allah] berikan kepadanya), yakni: Tidak sewajarnya bagi seorang 
manusia untuk memerintahkan kalian agar menjadikan menjadikan 
malaikat dan para nabi sebagai tuhan. Ibnu “Amir, “Ashim dan 
Hamzah membacanya dengan nashab, sedangkan yang lainnya 
dengan rafa' karena dianggap sebagai permulaan kalimat dan terputus 
dari ungkapan yang pertama, yakni: Dan Allah tidak memerintahkan 
kalian untuk menjadikan malaikat dan para nabi sebagai tuhan. 
Pendapat ini ditegaskan, bahwa di dalam Mushhaf Ibnu Mas'ud 
dicantumkan: Wa lan ya 'murakum (dan [Allah] sekali-kali tidak akan 


memerintahkan kamu). Hamzah pada kalimat: SA (Apakah [patut] 
ia menyuruhmu) berfungsi untuk mengingkari apa yang dinafikan dari 
manusia. 


1 A -4 JG, 797 


Oyola i 5) Aw (di waktu kamu sudah (menganut agama) 


Islam) dijadikan dalil oleh orang yang berpendapat bahwa sebab 
turunnya ayat ini adalah permintaan izin beberapa orang dari kaum 
muslimin kepada Nabi SAW untuk bersujud kepada beliau. 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan 
Al Baihagi di dalam Ad-Dalail meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Abu Rafi” Al Qarazhi menuturkan, “Ketika 
berkumpulnya para rahib yahudi dan nashrani dari penduduk Najran 
di tempat Rasulullah SAW, beliau mengajak mereka memeluk Islam, 
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(mereka berkata), “Apa engkau mau agar kami menyembahmu wahai 
Muhammad, sebagaimana kaum nashrani menyembah Isa? 


Rasulullah SAW menjawab, Ú o$ êkas Ab sf ahi 5 adi Of di Sa 
Aa Wi 9 PE Bh (Aku berlindung kepada Allah untuk 
menyembah selain Allah atau memerintahkan beribadah kepada 
selain-Nya. Bukan untuk itu Allah mengutusku, dan bukan untuk itu 
Allah memerintahkanku). Lalu berkenaan dengan ini Allah 
menurunkan ayat: Sa AA (Tidak wajar bagi seseorang manusia) 
al aayah” 


Abd bin Humaid meriwayatkan dari Al Hasan, ia mengatakan, 
“Telah sampai kepadaku, bahwa seorang laki-laki berkata, “Wahai 
Rasulullah. Kami mengucapkan salam kepadamu sebagaimana 
sebagian kami mengucapkan salam kepada sebagian lainnya. Apa 


tidak sebaiknya kami bersujud kepadamu?” Beliau menjawab: Kap AN 
AN o ya KAI ng O Ai NANG AAN GIA GX A ST (idak, 
akan tetapi, muliakanlah Nabi kalian dan akuilah kebenaran pada 
pelakunya. Karena sesungguhnya tidaklah layak untuk bersujud 


kepada seseorang selain Allah) Lalu Allah menurunkan ayat: Ku 


Pe (dak wajar bagi seseorang manusia) al aayah.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ya 


(Orang-orang rabbani), ia mengatakan, “ —Yaitu— para ahli fikih 


lagi ulama.” Ibnu Abi Hati meriwayatkan darinya, ia mengatakan, 
“(Yaitu) para ulama lagi ahli fikih.” Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
dari Ibnu Mas'ud, ia mengatakan, “—Yaitu— orang-orang bijak lagi 
ulama.” 


43 Ibnu Jarir 3/232 dan Ibnu Katsir tidak mengomentarinya (3771). Di dalam 
sanadnya terdapat Muhammad bin Ishag. 
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Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Razin mengenai 


firman-Nya: 35X Pr Kp3 (Dan disebabkan kamu tetap 
mempelajarinya), ia mengatakan: —Yaitu disebabkan oleh— 
mempelajari fikih. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Juraij 


as A Sek 5 N5 (Dan [tidak wajar 


pula baginya) menyuruhmu Senada malaikat), ia mengatakan: 
Dan Nabi tidak memerintahkan mereka (demikian). 


115 Aja (A. KA 


mengenai firman-Nya: Kai 5 


x$ 235 ís T « Po CÍ . NG A KESAN KA 315 
md GA 


ILIA, ba A Aan ot A Pd 
Cc, L 


2 G7 iE AG, ohorky 
J8 L 3) Aan AE PULSA 
Ke KSO AN KA aa 


OL Z 


OLI AE 
“Dan (ingatlah), ketika Allah mengambil Perjanjian dari Para nabi: 
‘Sungguh, apa saja yang aku berikan kepadamu berupa kitab dan 
Hikmah kemudian datang kepadamu seorang Rasul yang 
membenarkan apa yang ada padamu, niscaya kamu akan sungguh- 
sungguh beriman kepadanya dan menolongnya'. Allah berfirman, 
'Apakah kamu mengakui dan menerima perjanjian-Ku terhadap 
yang demikian itu?' mereka menjawab: 'Kami mengakui'. Allah 
berfirman, 'Kalau begitu saksikanlah (hai Para Nabi) dan aku 
menjadi saksi (pula) bersama kamu'. Baran siapa yang berpaling 
sesudah itu, maka mereka Itulah orang-orang yang fasik.” (Os. Aali 
‘Imraan [3]: 81-82) 


Ada perbedaan pendapat mengenai penafsiran firman Allah 
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Ta'ala: san Gia A i 335 (Dan [ingatlah], ketika Allah 
mengambil perjanjian dari para nabi), Sa'id bin Jubair, Qatadah, 
Thawus, Al Hasan dan As-Suddi mengatakan, bahwa perjanjian dari 
para nabi yang diambil oleh Allah adalah: mereka saling 
membenarkan antar sesama mereka dengan beriman dan saling 
memerintahkan hal itu di antara mereka. Inilah arti pertolongan 
baginya dan beriman kepadanya. Demikianlah konteks ayat ini, maka 
kesimpulannya: Bahwa Allah mengambil perjanjian pertama dari para 
nabi untuk beriman kepada apa yang dibawakan oleh nabi lainnya dan 


menolongnya. Al Kisa`i mengatakan, “Boleh juga redaksi: Ai 3 35 


Sa Gina (Dan [ingatlah], ketika Allah mengambil perjanjian dari 
para nabi) bermakna: Dan ingatlah ketika Allah mengambil perjanjian 
orang-orang yang bersama para nabi.” 


Pandangan di atas dikuatkan oleh gira'ah Ibnu Mas'ud: 33 


LESTI TER Dit Gia Sit KET (Dan [ingatlah], ketika Allah 
mengambil perjanjian dari orang-orang yang diberi Al Kitab). Ada 
yang mengatakan: Bahwa pada redaksi ini ada kalimat yang dibuang, 
dan maknanya: Dan (ingatlah), ketika Allah mengambil perjanjian 
dari para nabi, bahwa sungguh kamu akan mengajarkan kepada 
manusia, apa saja yang Aku berikan kepadamu berupa kitab dan 
hikmah, dan sungguh kamu akan menuntun manusia untuk beriman. 


-A erg 


Kalimat yang dibuang ini ditunjukkan oleh firman-Nya: fé F3 
& JA S5 (dan menerima perjanjian-Ku terhadap yang demikian 


itu). kata Ú pada kalimat: ea Wi (Sungguh, apa saja yang Aku 


berikan kepadamu) bermakna: sa. Sibawaih mengatakan, “Aku 


tanyakan kepada Al Khalil mengenai firman-Nya: 44a Awi 35 315 
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> Aor Ta 


Ne 3 Sai (Dan (ingatlah), ketika Allah mengambil 
perjanjian dari para nabi, “Sungguh, apa saja yang Aku berikan 
kepadamu”), ia pun mengatakan, “Kata bermakna AP? An- 
Nuhas berkata, “Perkiraannya pada pendapat Al Khalil: alladzii 


aataitukumuuhu (yang Aku memberikannya kepadamu), kemudian 
haa nya karena panjangnya ism.” Adapun huruf lam-nya adalah lam 


permulaan, demikian yang dikatakan oleh Al Akhfasy, dan L pada 
posisi rafa’ sebagai mubtada', sedangkan khabar-nya adalah: o% 


Sa Ar (berupa kitab dan hikmah). 


2 A GA 


Firman-Nya: "ik 25 (kemudian datang kepadamu) dan 


yang setelahnya adalah kalimat yang di-'athaf-kan kepada shilah, 
sedangkan aidnya mahdzuf, yakni: mushaddigun bihi (yang 


membenarkannya). Al Mubarrid, Az-Zujaj dan Al Kisa'i berkata, “Ú 


adalah syarthiyyah yang dimasuki oleh Jam tahgig (huruf lam yang 
berfungsi sebagai penegasan) sebagaimana dimasuki oleh gl Gika), 


sementara kalimat: -4 ER] (niscaya kamu akan sungguh-sungguh 


beriman kepadanya) adalah jawabul qasam (penimpal sumpah), yaitu 
pengambilan perjanjian, yang mana kedudukan sama dengan 
-pengambilan sumpah, seperti Anda mengatakan, ‘akhadztu 
miitsaagaka lataf'alanna kadzaa” (aku mengambil sumpahku, bahwa 
sungguh engkau akan melakukan anu), ini adalah yang mencukupi 
fungsi penimpalnya.” 


Al Kisa'i mengatakan, “Sesungguhnya penimpalnya adalah: 
Ig 353 (Barangsiapa yang berpaling)” Disebutkan di dalam Al 


Ta 


Kasysyaf. Sesungguhnya huruf lam pada kalimat: KN 
(Sungguh, apa saja yang Aku berikan kepadamu) adalah huruf lam 


tauthi ah, dan lam pada kalimat: Ga (niscaya kamu akan sungguh- 


sungguh beriman) adalah jawabul qasam. Sementara Ú kemungkinan 


mencakup makna syarth, dan kalimat: Kenya) (niscaya kamu akan 
sungguh-sungguh beriman) mencukupi fungsi jawabul gasam 
sekaligus syarth, dan kemungkinan juga sebagai maushulah, artinya: 
Alladzii — aataitukumuuhu  latu'minunna bihi (yang Aku 
memberikannya kepadamu bahwa pasti kamu akan sungguh-sungguh 
beriman kepadanya).” Hamzah membacanya, “Limaa aataitukum” 


dengan kasrah pada lam, dan Ú bermakna sa |, dan ini terkait dengan 


454. Ulama Madinah membacanya, 'Aatainaakum' yang menunjukkan 


5 Joe 


pengagungan. Sementara yang lainnya membacanya: ea (Aku 
berikan kepadamu) dalam bentuk tunggal. 
Ada yang mengatakan, bahwa Ú pada gira'ah dengan meng- 


kasrah-kan lam mashdar yang bermakna: Karena pemberian-Ku 
kepadamu sebagian kitab dan hikmah, kemudian karena kedatangan 
Rasul yang membenarkan apa yang ada padamu. Laamnya adalah 
laam ta'liil (bermakna alasan), yakni: Karena itu Allah mengambil 
perjanjian terhadap orang-orang yang diberi Al Kitab bahwa mereka 
niscaya akan beirman kepadanya. 


Hey (Apakah kamu mengakui) dari al igaraar 


(pengakuan). Makna al ishraar secara bahasa adalah ats-tsigal (berat). 

Sebab dinamainya janji dengan ishr adalah mengandung pengukuhan 

yang kuat. Makna ayat ini: Dan kamu menerima perjanjian-Ku 
Er, AT Da Pa 

terhadap yang demikian itu? Firman-Nya: Gəl | Je (Mereka 


menjawab, “Kami mengakui”) adalah redaksi kalimat permulaan, 
seolah-olah dikatakan: “Apa yang mereka katakan saat itu?” Lalu 
dikatakan, “Mereka mengatakan, “Kami mengakui.” Tidak 


disebutkannya salah seorang mereka karena sudah cukup dengan itu. 


o WA LE TM 


biak JG (Allah berfirman, “Kalau begitu saksikanlah [hai 


para nabi)), yakni Allah SWT mengatakan, “Kalau begitu 
saksikanlah.” Yakni: Hendaklah sebagian mereka menyaksikan 
sebagian lainnya. 


Da Sa Ka Ci, (dan Aku menjadi saksi (pula) bersama 


kamu), yakni: Dan Aku menjadi saksi pula terhadap pengakuan kalian 
dan kesaksian sebagian kalian terhadap sebagian lainnya. 


Is 3 (Barangsiapa yang berpaling), yakni: Berpaling dari 


apa yang disebutkan setelah perjanjian itu,- Dfii par Sak 
(maka mereka itulah orang-orang yang fasik), yakni: Keluar dari 
ketaatan. | 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia menuturkan, “Aku katakan 
kepada Ibnu Abbas, “Sesungguhnya para sahabat Abdullah membaca: 
an Nip SEA Sa gih adi sa ån IE 315 (Dan [ingatlah], 
ketika Allah mengambil perjanjian dari orang-orang yang diberi Al 
Kitab, “Sungguh, apa saja yang Aku berikan kepadamu berupa kitab 


z 
DALA 


dan hikmah”) sedangkan kami membacanya: Sesi Ga (Perjanjian 


dari para nabi). Maka Ibnu Abbas berkata, “Sebenarnya Allah 
mengambil perjanjian dari para nabi berkenaan dengan kaum 


1” 


mereka'. 
Abdurrazzag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Thawus mengenai ayat ini, ia mengatakan: A 
Sa Gu (Allah mengambil perjanjian dari para nabi) untuk saling 


membenarkan sebagiannya terhadap sebagian lainnya. 
Abd. bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
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baner 


meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: GN Ga KE A 

(Dan [ingatlah], ketika Allah mengambil perjanjian dari para WAN 

ia mengatakan, “Itu kesalahan dari para pencatat, adapun yang 
» 24 


terdapat dalam bacaan Ibnu Mas'ud adalah: Ai Iya SA Gina 


(orang-orang yang diberi Al Kitab)” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ali, 
ia mengatakan, “Allah tidak mengutus seorang nabi pun sejak Adam 
dan yang setelahnya, kecuali Allah mengambil perjanjian atasnya 
mengenai Muhammad, (yaitu) bahwa bila beliau (Muhammad) diutus 
dan ia (yakni: Para nabi yang diutus Allah itu) masih hidup, maka ia 
akan beriman kepadanya (kepada Muhammad) dan menolongnya. 
Maka perjanjian itu pun berlaku terhadap kaumnya.” Kemudian Ali 


180 Ke 


membacakan ayat: S ia Gea W II 335 (Dan [ingatlah], ketika 


Allah mengambil perjanjian dari para nabi) al aayah. Ibnu Jarir dan 
Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi 
mengenai ayat ini. Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan 
serupa itu dari Ibnu Abbas. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Al Ufi, darinya, mengenai 


w o rt : Sa 
firman-Nya: S meh (perjanjian-Ku), ia mengatakan: Perjanjianku. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ali mengenai firman-Nya: 36 


| sara (Allah berfirman, “Kalau begitu saksikanlah (hai para 
nabi)”), ia mengatakan: Kalau begitu bersaksilah mengenai hal itu 


G3 9 


kepada kaummu. Ga ya) e aa i s (dan Aku menjadi saksi [pula] 
bersama kamu) terhadap kamu dan mereka. Ig 35 (Barangsiapa 
yang berpaling) darimu wahai Muhammad di antara semua umat itu 
setelah perjanjian ini, Lima IN ka Sik (maka mereka itulah 


orang-orang yang fasik), mereka itulah orang-orang yang maksiat 
dalam kekufuran. 


A a29 rI Z "pc. PP 


aia Yi 3 Gas EA DB al 
PAK 7 Pa se. Ar 
Daya ba 5G 329 


“Maka Apakah mereka mencari agama yang lain dari agama Allah, 
padahal kepada-Nya-lah menyerahkan diri segala apa yang di langit 
dan di bumi, baik dengan suka maupun terpaksa dan hanya kepada 
Allahlah mereka dikembalikan. Katakanlah, 'Kami beriman kepada 
Allah dan kepada apa yang diturunkan kepada Kami dan yang 
diturunkan kepada Ibrahim, Ismail, Ishag, Ya'gub, dan anak- 
anaknya, dan apa yang diberikan kepada Musa, Isa dan Para Nabi 
dari Tuhan mereka. Kami tidak membeda-bedakan seorangpun di 
antara mereka dan hanya kepada-Nyalah Kami menyerahkan diri". 
Barangsiapa mencari agama selain agama Islam, maka sekali-kali 
tidaklah akan diterima (agama itu) daripadanya, dan Dia di akhirat 
Termasuk orang-orang yang rugi.” (Os. Aali ‘Imraan (3): 83-85) 


Pa Talak < 


Kai (Maka apakah [mereka mencari] yang lain) adalah 


'athaf kepada kalimat yang diperkirakan, yakni: Apakah kalian 
berpaling lalu mencari selain agama Allah. Didahulukannya maf'ul 
(obyek), karena hal itu yang dimaksud dengan pengingkaran. Abu 


Amr membacanya: KEY (mereka mencari) dengan huruf ya 
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bertitik dua di bawah, dan OS, (kamu dikembalikan) dengan 


huruf ta' bertitik dua di atas. Ia mengatakan, “Karena yang pertama 
khusus, sedangkan yang kedua umum, maka keduanya berbeda karena 
perbedaan maknanya.” Sementara Hafsh membacanya dengan huruf 
ya pada kedua kata ini, sedangkan yang lainnya membacanya dengan 


ta`. Manshub-nya kalimat: TAN wí (baik dengan suka maupun 


terpaksa) karena sebagai haal (kalimat yang menerangkan kondisi), 
yakni: Thaai'iin wa mukrahiin (dalam keadaan suka maupun 
terpaksa). Ath-Thau' adalah ketundukan dan kepatuhan secara suka 
rela, sedangkan al kurh adalah yang mengandung keberatan, yaitu 
dilakukan oleh orang pasrah karena takut dibunuh, dan kepasrahannya 
adalah untuk menyelamatkan diri dari itu. 


(ls (Kami beriman), ini adalah pernyataan dari diri Nabi 
SAW sendiri dan mewakili umatnya. 


. A9. zat Aol 
. 


pan ra wa Fo N (Kami tidak membeda-bedakan seorang 


pun di antara mereka) seperti kaum yahudi dan kaum nashrani yang 
membeda-bedakan, sehingga mereka beriman kepada sebagian dan 
mengingkari sebagian lainnya. Penafsiran tentang redaksi ayat ini 
telah dikemukakan. 


Okan A 1555 (dan hanya kepada-Nya-lah kami 
menyerahkan diri), yakni: Menyerahkan diri dengan tulus. 

É (agama) adalah maf'ul al fi'l, yakni: Yabtaghi diinan 
(mencari agama) ketika dalam kondisi tidak memeluk Islam. Boleh 
juga manshub-nya kalimat: Ti pa (selain agama Islam) karena 
dianggap sebagai maf'ul al fi'l, sementara kata Ep sebagai tamyiiz 


raz 


atau haal karena diawali al musytag atau sebagai badal dari ib. 


r 


Gema dl Sa pes 3 Shs (dan dia di akhirat termasuk orang- 


orang yang rugi), bisa dianggap pada posisi nashab karena sebagai 
haal, dan bisa juga sebagai redaksi kalimat permulaan, yakni: Minal 
waagi 'iin fil khusraan yaumal giyaamah (termasuk orang-orang yang 
mengalami kerugian pada hari kiamat). 


Ath-Thabrani meriwayatkan dengan sanad dha'if dari Nabi 
SAW mengenai firman-Nya: 5 SA g AA E 
(Padahal kepada-Nya-lah berserah diri segala apa yang di langit dan 
di bumi), beliau bersabda: 2391 A iya Ul) AD Nadi d a Ul 
JP JEN A paN Wan iga a A ajah E Up gi AE Uh a 
US ay ini d Waa (Adapun yang di langit, itu adalah para 
malaikat, sedangkan yang di bumi adalah yang dilahirkan dalam 
keadaan Islam. Sementara yang terpaksa adalah yang para tawanan 
umat yang dibawa dengan dibelenggu dan digiring ke surga padahal 
mereka enggan). 

Ad-Dailami meriwayatkan dari Anas, ia berkata, “Rasulullah 
SAW bersabda: 3 hbf pii X2) JUNI, selat! A bT ISA 
NAN (Para malaikat di langit mematuhi-Nya, sementara para 
penolong dan Abdul Qais mematuhi-Nya di bumi)” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini: 


SNI SAN å RA KA (Berserah diri segala apa yang di langit 
dan di bumi) ketika diambil sumpah dari mereka. 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: 


Z 3 


MEH 5 (Padahal kepada-Nya-lah berserah diri), ia mengatakan: 


4 Dha'if Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al Majma’ 6/326, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani. Di dalam sanad-nya terdapat 
Muhammad bin Muhshin Al “Akkasyi, ia perawi yang matruk (riwayatnya 
ditinggalkan). 

“ Dha'if. Dikeluarkan oleh Ad-Dailami di dalam Musnad Al Firdaus 5/125. 
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Mengenal. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Oatadah mengenai ayat ini, ja berkata, “Adapun 
orang mukmin, ia berserah diri karena taat sehingga itu berguna 
baginya dan diterima darinya, sedangkan orang kafir berserah diri 
ketika melihat siksa Allah sehingga itu tidak berguna baginya dan 


tidak diterima darinya. — Allah pun berfirman, — ian) a KAN PI 5 


2 RM 


Ch sb á (Maka iman mereka tiada berguna bagi mereka tatkala 
mereka telah melihat siksa kami).” (Qs. Ghaafir [40]: 85). 
Ath-Thabrani meriwayatkan di dalam Al Ausath dari Anas, ia 
mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: NGANG 3 59 AIK aa äs p up 
o yi à KU Pj sajah eh sti “38 Oka, (Hamba sahaya, bintang 
tunggangan dan anak-anak yang buruk tingkah lakunya, maka 
bacakanlah pada telinganya, “Maka apakah mereka mencari agama 
yang lain dari agama Allah”) Ibnu As-Sunni di dalam “Amal Al Yaum 


wa Al-Lailah meriwayatkan dari Yunus bin Ubaid, ia mengatakan, 
“Tidaklah seseorang mengalami kesulitan saat berada di atas binatang 


ZA 


tunggangan bila ia membacakan di telinga (tunggangannya itu): 


a A wos (Maka apakah mereka mencari agama yang lain dari 


agama Allah) al aayah, kecuali binatang tunggangan itu akan tunduk 
dengan seizin Allah “Azza wa Jalla.” 


Ahmad dan Ath-Thabrani di dalam Al Ausath meriwayatkan 
dari Abu Hurairah, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: JKN! sd 


sad si dé au Apa IMAN Ul lp) GO, A ed ana A 
da PE sai) sh dé A Jah Alah Ui LG AFE AAT 
A Ki dn JA JIN aga ~ de JAS Aad 

U p dé uh sahi Jad Ayi ut, PAT AJENGAN AI s sg 
ata Jaki "j3 Uas > Yi a sas JS JÉ du AET Gaal 
cp j yi $ 3 LA E “A3 (Pada hari kiamat nanti amal-amal perbuatan 
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akan datang. Maka datanglah shalat lalu berkata, “Wahai Tuhan, aku 
ini shalat.” Allah berfirman, “Sesungguhnya engkau dalam 
kebaikan.” Lalu datanglah shadagah dan berkata, “Wahai Tuhan, 
aku ini shadagah.” Allah pun berfirman, “Sesungguhnya engkau 
dalam kebaikan.” Lalu datanglah puasa dan berkata, “Aku ini 
puasa.” “Sesungguhnya engkau dalam kebaikan.” Lalu datanglah 
amal-amal lainnya, untuk semuanya Allah mengatakan, 
“Sesungguhnya engkau dalam kebaikan.” Kemudian datanglah Islam 
lalu berkata, “Wahai Tuhan, Engkau Maha Sejahtera dan aku ini 
adalah Islam.” Maka Allah berfirman, “Sesungguhnya engkau dalam 
kebaikan. Denganmu hari ini Aku mengambil, dan denganmu Aku 
memberi.” Allah Ta'ala telah berfirman di dalam Kitab-Nya, 
“Barangsiapa mencari agama selain agama Islam, maka sekali-kali 
fidaklah akan diterima [agama itu) daripadanya, dan dia di akhirat 
termasuk orang-orang yang ru gi”). 


AA Ke La A 3G 


ANDA Aoa 21 kaki > dya) 
Sana ga E A O 


Zy KAA PA Gar A we resi 
a3 AJA SAR I aE JAH 


ka 4 


: PRERE saba AG GAN) (aj Su 


AGA >» 2 or? JAH, keg G BAT 
153195123 Ha ml | has Gatal Ore WP 


iyi 


48 Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al Majma’ 10/245, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Ya'la dan Ath-Thabrani di dalam Al 
Ausath. Di dalam sanad-nya terdapat Ibad bin Rasyid, ia dinilai tsigah oleh Abu 
Hatim dan yang lainnya, namun jama'ah menilainya dh aif, Adapun para perawi 
Ahmad yang lainnya adalah para perawi shahih. 
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G s AK z PN A KA TIGAN 
Vi ra WAN PI ABI 21 SS 
“Bagaimana Allah akan menunjuki suatu kaum yang kafir sesudah 
mereka beriman, serta mereka telah mengakui bahwa Rasul itu 
(Muhammad) benar-benar rasul, dan keterangan-keteranganpun 
telah datang kepada mereka? Allah tidak menunjuki orang-orang 
yang zalim. Mereka itu, balasannya ialah: bahwasanya la'nat Allah 
ditimpakan kepada mereka, (demikian pula) la'nat Para Malaikat 
dan manusia seluruhnya, mereka kekal di dalamnya, tidak 
diringankan siksa dari mereka, dan tidak (pula) mereka diberi 
tangguh, kecuali orang-orang yang taubat, sesudah (kafir) itu dan 
mengadakan perbaikan. Karena sesungguhnya Allah Maha 
Pengampun lagi Maha Penyayang. Sesungguhnya orang-orang 
kafir sesudah beriman, kemudian bertambah kekafirannya, sekali- 
kali tidak akan diterima taubatnya; dan mereka Itulah orang-orang 
yang sesat. Sesungguhnya orang-orang yang kafir dan mati sedang 
mereka tetap dalam kekafirannya, maka tidaklah akan diterima dari 
seseorang diantara mereka emas sepenuh bumi, walaupun Dia 
menebus diri dengan emas (yang sebanyak) itu. bagi mereka Itulah 
siksa yang pedih dan sekali-kali mereka tidak memperoleh 
penolong.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 86-91) 


Ag Al SI TA (Bagaimana Allah akan menunjuki suatu 
kaum), ini kalimat tanya yang bermakna pengingkaran, yakni: Allah 
tidak akan menunjuki. Ini semakna dengan firman-Nya: IS Sen 


4 or 1 


a ise ie ase YAN (Bagaimana bisa ada perjanjian [aman] 


dari sisi Allah dengan orang-orang musyirikin) (Os. At-Taubah [9]: 7) 
yakni: Tidak ada perjanjian dengan mereka. Seperti ini juga ucapan 
seorang penyair: 
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P BE pÉ JAS WI AAN Ae gg HS 
Bagaimana bisa aku tidur di atas kasur sementara tidak ada 
penyerbuan hebat yang mencapai Syam. 

Yakni: Tidak ada tidur bagiku. Makna ayat ini: Allah tidak 
akan menunjuki kepada kebenaran suatu kaum yang kufur setelah 
mereka beriman, setelah mereka bersaksi bahwa Rasul tersebut adalah 


benar, dan setelah datangnya keterangan-keterangan dari Kitabullah 
SWT dan mu'jizat-mu'jizat Rasulullah SAW. . 


Sani SAI sap Ai, (Allah tidak menunjuki orang- 
orang yang zhalim) adalah jumlah haaliyah (kalimat yang 
menerangkan kondisi), yakni: Bagaimana mungkin Allah menunjuki 
orang-orang murtad, sementara kondisinya, bahwa Allah tidak akan 
menunjuki orang yang berbuat zhalim terhadap dirinya sendiri, dan 
kenyataannya di antara mereka masih tetap dalam kekufuran, padahal 
tidak diragukan lagi, bahwa dosa orang murtad lebih berat daripada 
dosa orang yang tetap dalam kekufuran, karena orang murtad telah 
mengetahui kebenaran kemudian ia berpaling karena keras kepala dan 


membangkang. 


1 LA 
ABI (Mereka itu) mengisyaratkan kepada kaum yang 


menyandang sifat-sifat tersebut. Kalimat ini sebagai mubatada' 
sedangkan khabarnya adalah kalimat setelahnya. Penafsiran tentang 
al-la'n telah dikemukakan. 


Santa > $; (dan tidak [pula] mereka diberi tangguh), 
maknanya: Dikemudiankan dan ditangguhkan, kemudian dikecualikan 


orang-orang yang bertaubat, yaitu Allah mengatakan: ba (26 Gal Í 
A A% (kecuali orang-orang yang taubat, sesudah [kafir] itu), 
yakni: Setelah murtad, itar (dan mengadakan perbaikan) 


keislamannya yang telah dirusaknya dengan kemurtadan. Ini 


menunjukkan diterimanya taubat orang murtad bila ia kembali kepada 
Islam dengan suka rela, dan sejauh yang saya ingat tidak ada 
perbedaan pendapat mengenai hal ini. 


FI | YASI pE (kemudian bertambah kekafirannya). Qatadah, 
Atha, Al Khurasani dan Al Hasan berkata, « Ini— diturunkan 
berkenaan dengan orang-orang yahudi dan orang-orang nashrani yang 
mengingkari Nabi SAW telah mereka mempercayai tanda-tanda dan 
sifat-sifatnya. 


FI (3151 Z5 (kemudian bertambah kekafirannya) dengan 


tetap mempertahankan kekufuran mereka. Ada juga yang berpendapat: 
Mereka bertambah kekafirannya akibat dosa-dosa yang mereka 
perbuat. Pendapat ini diunggulkan oleh Ibnu Jarir Ath-Thabari dan 
dianggapnya khusus bagi orang-orang yahudi. Segolongan mufassir 


-z2 4 


merasa kesulitan dalam menafsirkan firman-Nya: 53 3533 A 


(sekali-kali tidak akan diterima taubatnya), "karena taubat itu 
dinyatakan dapat diterima sebagaimana pada ayat yang pertama, dan 


Ga Asror Ga 3 


sebagaimana yang terdapat pada firman-Nya: y Klan SM ja 


Ke (Dan Dialah yang menerima taubat dari hamba-hamba-Nya.” 


(Os. Asy-Syuuraa [42]: 25) dan sebagainya, sehingga dikatakan, 
bahwa taubat mereka tidak akan diterima jika dilakukan saat 
kematian. An-Nuhas mengatakan, “Ini pendapat yang bagus, 
sebagaimana pada firman-Nya: 641% LN KAT a 
GA SS SIB LI RA AS LE SAN (Dan tidaklah 
taubat itu diterima Allah dari orang-orang yang mengerjakan 
kejahatan (yang) hingga apabila datang ajal kepada seseorang di 
antara mereka, (barulah) ia mengatakan, “Sesungguhnya saya 
bertaubat sekarang”) (Os. An-Nisaa’ [4]: 18). Demikian juga yang 
dikatakan oleh Al Hasan, Qatadah dan Atha'. 
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Dalil lainnya yang menegaskan hal tersebut adalah hadits: Oi 


....3 PA 


PP A] b Aji Png Jas FI (Sesungguhnya Allah menerima taubatnya 
hamba selama nyawanya belum sampai kerongkongan). Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maknanya: Taubat mereka tidak akan 
diterima mereka mereka bertaubat dari kekufuran mereka kepada 
kekufuran lainnya. Pendapat yang tepat diartikan diterimanya taubat 
mereka, karena ayat ini memaksudkan orang yang mati dalam keadaan 
kafir dan belum bertaubat. Jadi seolah-olah Allah mengibaratkan 
kematian dalam keadaan kufur setelah diterimanya taubat. Sehingga 


dengan demikian, ayat berikutnya setelah ayat ini, yaitu: | 4 K Ha 
ZES BG h kafir d 
2 >s plag (Sesungguhnya orang-orang yang fir dan mati 


sedang mereka tetap dalam kekafirannya) kedudukannya sebagai 
penjelasannya. i 


LIK 


Kas Ki ti (emas sepenuh bumi), al mil'u —dengan 
harakat kasrah— adalah kadar yang memenuhi sesuatu, sedangkan al 
malu —dengan fathah— adalah mashdar dari mala'tu asy-syai'a 
(aku memenuhi sesuatu. Kata Cas (emas) adalah tamyiiz. Demikian 
yang dikatakan oleh Al Farra' dan yang lainnya. Al Kisa'i 
mengatakan, “Nashab-nya karena tidak ditampakkannya ‘minm 
dzahab. Seperti pada firman-Nya: We Ss Sie A (Atau berpuasa 
seimbang dengan makanan yang dikeluarkan itu). (Os. Al 
Maaidah [5]: 95), yakni: Min shiyaam.” Al A' masy membacanya 
'dzhabun' dengan rafa’ karena dianggap sebagai badal dari 
milu. 

Tentang huruf wawu pada kalimat: z% NGON ag (walaupun dia 


menebus diri dengan emas [yang sebanyak) itu), ada yang 
mengatakan, bahwa huruf wawu hanya tambahan, artinya: Lau iftadaa 


“ Hasan: Ahmad 2/132, At-Tirmidzi, no, 3538, Ibnu Majah 4253 dan Al Hakim 
4/257. Al Albani men-shahih-kannya di dalam Shahih Ibn Majah. 
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bih (walaupun dia menebus diri dengan emas [yang sebanyak] itu). 
Ada juga yang mengatakan, “Di sini terkandung makna ‘tidak 
diperlukan,” seolah-olah dikatakan: Maka tidaklah akan diterima 
tebusan dari seseorang di antara mereka walaupun ia menebus diri 
dengan emas sepenuh bumi.” Ada juga yang mengatakan, bahwa 
huruf wawu ini adalah 'athaf (partikel sambung) yang 
menyambungkan kepada kalimat yang diperkirakan, yakni 
perkiraannya: Maka tidaklah akan diterima dari seseorang di antara 
mereka emas sepenuh bumi, walaupun dia menyedekahkannya di 
dunia, dan walaupun dia menebus diri dari adzab dengan emas (yang 
sebanyak) itu. 


Diriwayatkan oleh An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim, 
Ibnu Hibban, Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Al Baihagi di 
dalam Sunan-nya, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Seorang laki-laki 
dari kalangan Anshar memeluk Islam lalu murtad, kemudian ia 
bergabung dengan kaum musyrikin, lalu ia menyesal, maka ia 
mengirim utusan kepada kaumnya —untuk menyampaikan pesan—, 
“Utuslah utusan kepada Rasulullah SAW —untuk menanyakan—, 


ore HE, 
. 


“Apakah aku bisa mendapat taubat?” Maka turunlah ayat: SA «xx 


e“ Im In AKA 75! (Bagaimana Allah akan menunjuki suatu 


kaum yang kafir sesudah mereka beriman), hingga: Pane a (Allah 
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang). Lalu kaumnya mengirim 
utusan kepadanya (untuk menyampaikan hal ini), kemudian ia pun 
kembali memeluk Islam.” Abdurrazzaq, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari Mujahid, dan ia 
mengatakan, “Orang tersebut adalah Al Harits bin Suwaid.” Abd bin 
Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. 
Ibnu Ishaq dan Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari 
Ibnu Abbas. Diriwayatkan juga serupa itu dari jama'ah. Ibnu Jarir dan 
Ibnu Abu Hatim meriyawatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas, 


50 Hasan: Al Hakim, no. 3664 dan Ibnu Hibban, no. 4460, dari hadits Ibnu 
Abbas. 


434 TAFSIR FATHUL QADIR 


mengenai firman-Nya: ol In Ya Cp Ss TA 


(Bagaimana Allah akan menunjuki suatu kaum yang kafir sesudah 
mereka beriman), ia mengatakan, “Mereka adalah ahli kitab dari 
kalangan yahudi, mereka telah mengenal Muhammad lalu mereka 
mengingkarinya.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Al Hasan, ia mengatakan, “Mereka adalah ahli 
kitab dari kalangan yahudi dan nashrani.” Diriwayatkan juga seperti 
tadi darinya. Al Bazzar meriwayatkan dari Ibnu Abbas: Bahwa 
sejumlah orang memeluk Islam kemudian murtad, lalu kembali 
memeluk Islam lalu murtad lagi. Kemudian mereka mengirim utusan 
kepada kaum mereka untuk menanyakan tentang perihal mereka, 
maka kaum mereka pun menyampaikan hal itu kepada Rasulullah 
SAW, lalu turunlah ayat ini: GS WI 55 Gel YSS SA 
(Sesungguhnya orang-orang kafir sesudah beriman, kemudian 
bertambah kekafirannya). As-Suyuthi mengatakan, “Ini kesalahan dari 
Al Bazzar.”. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Kaum yahudi dan kaum nashrani, taubat mereka 
menjelang kematian tidak akan diterima.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Mereka adalah kaum yahudi. Mereka mengingkari Injil 
dan Isa, kemudian mereka semakin ingkar terhadap Muhammad SAW 
dan Al Our'an.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Abu Al Aliyah mengenai ayat tersebut, ia 
mengatakan, “Sesungguhnya ayat ini diturunkan berkenaan dengan 
kaum yahudi dan nashrani yang kufur setelah mereka beriman, 
kemudian bertambah kekufuran dengan dosa-dosa yang mereka 
perbuat. Kemudian mereka bertaubat dari dosa-dosa kekufuran 
mereka. Seandainya mereka berada dalam petunjuk, tentulah 
taubat mereka diterima, akan tetapi mereka itu berada di dalam 
kesesatan.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid 


1 op 


mengenai firman-Nya: FA FAS pa (kemudian bertambah 
kekafirannya), ia mengatakan: Mereka semakin tumbuh (menjadi-jadi) 
dalam kekufuran mereka. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi mengenai firman-Nya: 


22, sA GA 3 E 
GS 1551551 s (Kemudian bertambah kekafirannya), ia mengatakan: 
Mereka mati dalam keadaan kafir. —Kemudian mengenai firman- 


a33 


Nya — 44 z% J 2 (Sekali-kali tidak akan diterima taubatnya), ia 


mengatakan: —Yaitu— bila bertaubat saat kematiannya maka tidak 
akan diterima. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Abu Al Aliyah mengenai firman-Nya: á 


ph 123 
MY 


KS (Sekali-kali tidak akan diterima taubatnya), ia 


mengatakan: Mereka bertaubat dari dosa-dosa tapi tidak bertaubat dari 
dosa pokoknya. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan 
mengenai firman-Nya: zE wé a WA (Dan mati sedang mereka tetap 
dalam kekafirannya), ia mengatakan: Yaitu setiap orang kafir. Al 
Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Anas, dari Nabi 
SAW, beliau bersabda: sje WOS NEKI Jus AA Ay PU sbu 
ip ja po Cik je Sia awi JAS ta GA cf Nad pi 
ASI ne. SÚS RAG Ng AE iih iy A S3 WI Ws (Pada hari 
kiamat nanti, orang kafir akan didatangkan lalu dikatakan kepadanya, 
“Bagaimana menurutmu bila engkau mempunyai emas sepenuh 
bumi, apa engkau mau menebus dengannya?” Ia. menjawab, “Ya. A 
Lalu dikatakan kepadanya, “Engkau telah dimintakan yang lebih 
mudah daripada itu.” Itulah firman Allah Ta'ala, “Sesungguhnya 
orang-orang yang kafir dan mati sedang mereka tetap dalam 
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a AE E E E E SANG AA AS 


kekafirannya”) Al aayah. sala 


“Kamu sekali-kali tidak sampai kepada kebajikan (yang sempurna), 
sebelum kamu menafkahkan sehahagian harta yang kamu cintai. 
Dan apa saja yang kamu nafkahkan Maka Sesungguhnya Allah 
mengetahuinya.” (Os. Aali “Imraan [3]: 92) 

Ini adalah kalimat permulaan sebagai khithab yang ditujukan 
kepada kepada orang-orang beriman setelah menyebutkan hal-hal 
yang tidak akan berguna bagi orang-orang kafir. 


AT AE JJ (Kamu sekali-kali tidak sampai kepada kebajikan 


(yang laa dikatakan, “Naalanii min fulaan ma'ruuf” — 
Yanaalunii (kebaikan dari fulan sampai kepadaku), yakni: Washala 
ilayya (sampai kepadaku). An-Nawaal adalah al “athaa' (pemberian), 
dari ungkapan: Nawaltuhu-tanwiilan, artinya a'thaithuhu (aku 
memberinya). A! Birr adalah amal shalih. Ibnu Mas'ud, Ibnu Abbas, 
Atha', Mujahid, Amr bin Maimun dan As-Suddi mengatakan, “Yaitu 
surga.” Maka makna ayat ini: Kamu sekali-kali tidak sampai kepada 
amal shalih atau surga, yakni: Kamu tidak akan sampai kesana dan 
mencapainya sebelum kamu menafkahkan sebagian harta yang kamu 
cintai, yakni: Sampai kamu menafkahkan dari harta yang kamu cintai. 


Kata wa berfungsi menunjukkan sebagian, hal ini ditegaskan oleh 


r 


gira'ahnya Ibnu Mas'ud: opa Ú Gani | jis & (sebelum kamu 
menafkahkan sebagian harta yang kamu cintai), Ada yang 
mengatakan, bahwa (ye ini adalah keterangan, sementara Ú adalah 


maushulah atau maushufah. Maksudnya: Menafkahkan untuk 


81 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6538 dan Muslim 4/2161, dari hadits Anas. 


TAFSIR FATHUL QADIR 437 


kebajikan, yaitu berupa sedekah atau ketaatan lainnya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud adalah zakat wajib. 


Pe oya (dari sesuatu) adalah penjelasan kalimat: Kana (apa 
saja yang kamu nafkahkan), yakni: Apa pun yang kamu nafkahkan, 
yang baik maupun yang buruk: ya A a SÉ (maka sesungguhnya 
Allah mengetahuinya). Kata Ú adalah syarthiyyah (berfungsi sebagai 
'jika' pada ungkapan jika-maka) pada posisi jazm. 


yar A a 56 (maka sesungguhnya Allah mengetahuinya) 


dalah “illah (alasan) untuk jawab syarth (penimpal jika”) yang 
menempati posisinya. 


Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari 
Anas: Bahwa setelah diturunkannya ayat ini, Abu Thalhah menemui 
Rasulullah SAW lalu berkata, “Wahai Rasulullah, sesungguhnya harta 
yang paling aku cintai adalah Bairuha, dan sesungguhnya itu adalah 
shadagah.” Al hadits.” Hadits ini diriwayatkan dengan berbagai 
lafazh. Abd bin Humaid dan Al Bazzar meriwayatkan dari Ibnu Umar, 


Ge GO ee z 


ja mengatakan, “Ketika sampai kepadaku ayat ini: 1 KE api 3 


PP: Ga (Kamu sekali-kali tidak sampai kepada kebajikan (yang 


sempurna), sebelum kamu menafkahkan sebagian harta yang kamu 
cintai), aku mengingat-ingat tentang apa yang telah Allah 
anugerahkan kepadaku, namun aku tidak menemukan sesuatu pun 
yang paling aku cintai yang melebihi Marjanah, budak perempuanku 
dari Roma, maka aku pun berkata, “Ia merdeka karena (aku) 
mengharapkan wajah Allah.” Seandainya aku kembali kepada sesuatu 
yang telah aku tetapkan untuk Allah, niscaya aku menikahinya. Lalu 
aku menikahkannya dengan Nafi.” | 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Umar bin 
Al Khaththab, bahwa ia mengirim surat kepada Abu Musa Al Asy'ari 


52 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 3454 dan Muslim 2/694, dari hadits Anas. 


agar membelikan untuknya seorang budak perempuan dari antara 
tawanan Jalula', lalu Umar memanggil budak perempuan tersebut Jalu 


Go |. 


berkata, “Sesungguhnya Allah telah berfirman: bana ü> AN 13 Kd J 


aa Ka (Kamu sekali-kali tidak sampai kepada kebajikan (yang 


sempurna), sebelum kamu menafkahkan sebagian harta yang kamu 
cintai). Lalu Umar pun memerdekakannya.” Sa'id bin Manshur, 
Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan: Bahwa setelah diturunkannya ayat ini, Zaid bin 
Haritsah datang membawakan kudanya yang biasa disebut Sabi, 
tidak ada yang lebih dicintainya selain itu, lalu ia berkata, “Ini 
sedekah.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Mas'ud mengenai firman Allah Ta'ala: A i 3 ¿į (Kamu sekali-kali 
tidak sampai kepada kebajikan [yang sempurna)), ia mengatakan: — 
Yakni— surga.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Amr bin 
Maimun dan As-Suddi. Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan seperti 
itu dari Masrug. 


f o Nb ia, ANG 
Pa Wedding Len 3 
SAYA O AA ABI a 


Wa SEC aaa < 


“Semua makanan adalah halal bagi Bani Israil melainkan 
makanan yang diharamkan oleh Israil (Ya 'gub) untuk dirinya 
sendiri sebelum Taurat diturunkan. Katakanlah, (Jika kamu 


mengatakan ada makanan yang diharamkan sebelum turun 
Taurat), maka bawalah Taurat itu, lalu bacalah Dia jika kamu 
orang-orang yang benar' Maka barangsiapa mengada-adakan dusta 
terhadap Allah sesudah itu, maka merekalah orang-orang yang 
zalim. Katakanlah, "Benarlah (apa yang difirmankan) Allah. K 
Maka ikutilah agama Ibrahim yang lurus, dan bukanlah Dia 
termasuk orang-orang yang musyrik.” (Qs. Aali ‘Imraan [3]: 93- 
9 


Cdi. 


PE 
Firman-Nya: AGM K (Semua makanan), yakni: Al math 'um 


(yang dimakan). Al Hill adalah mashdar yang bentuk tunggal, bentuk 
jamak, mudzakkar dan muannats-nya sama, artinya halal. 


AYAN (Israil) adalah Ya'qub sebagaimana yang telah 


dikemukakan pada tahgig-nya. Makna ayat ini: Bahwa dulunya semua 
yang dapat dimakan adalah halal bagi Bani Ya'qub, tidak ada sesuatu 
pun yang diharam atas mereka, kecuali yang diharamkan oleh Ya'qub 
sendiri atas dirinya. riwayat yang menerangkan apa yang 
diharamkannya akan dikemukakan nanti. Pengecualian ini tersambung 
dengan ism kaana. 


4 Z a G7, z or 

FA E al J 0s (sebelum Taurat diturunkan) terkait 
dengan kalimat: Í sé (adalah halal), yakni: Bahwa dulunya 
semua yang dapat dimakan adalah halal. 


á PG, % or 

RA Ig a J o (sebelum Taurat diturunkan) yang 
mengandung pengharaman apa-apa yang diharamkan atas mereka 
karena kezhaliman mereka. Ini meripakan bantahan terhadap kaum 
yahudi yang mengingkari apa yang dikisahkan Allah SWT kepada 
Rasul-Nya SAW, yaitu bahwa sebab Allah mengharamkan atas 
mereka adalah kezhaliman dan kesewenangan mereka, sebagaimana 


a14 PN PA DARA | Pi Ga s, QAT 
firman-Nya: mA KAN si me ES jola Om D Abi (Maka 
disebabkan kezhaliman orang-orang Yahudi, Kami haramkan atas 
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[memakan_makanan] yang baik-baik [yang dahulunya] dihalalkan 
bagi mereka). (Os. An-Nisaa' [4]: 160) dan firman-Nya: Lai ts 


CHAA e NG A as AB ss SE i a 
aa kepada orang-orang Yahudi, Kami pendaki segala binatang 
yang berkuku, dan dari sapi dan domba, Kami haramkan atas mereka 


lemak dari kedua binatang itu) hingga: e Ka SS 
(Demikianlah Kami hukum mereka disebabkan kedurhakaan mereka) 
(Os. Al An'aam [6]: 146), mereka mengatakan: Bahwa itu diharamkan 
atas para nabi sebelum mereka. Maksud mereka adalah mendustakan 
apa yang dikisahkan Allah kepada Nabi kita SAW di dalam Kitab-Nya 
yang mulia. Kemudian Allah SWT memerintahkan beliau (SAW) 
untuk mendebat mereka dengan kitab mereka, dan menjadikan apa 
yang telah diturunkan Allah kepada mereka sebagai penentu antara 
beliau dan mereka, bukan apa yang telah diturunkan kepada beliau. 


Untuk itu, Allah berfirman: sa SSO BAG rat Ist $$ 


(Katakanlah, “(Jika kamu mengatakan ada makanan yang 
diharamkan sebelum turun Taurat), maka bawalah Taurat itu, lalu 
bacalah dia jika kamu orang-orang yang yang benar.”) sehingga 
kalian mengetahui kebenaran apa yang dikisahkan Allah di dalam Al 
Our'an, yaitu bahwa Allah tidak mengharamkan apa pun atas Bani 
Israil sebelum diturunkannya Taurat kecuali apa yang diharamkan 
oleh Ya'gub atas dirinya. Bentuk perdebatan ini sangatlah tinggi dan 
tidak ada bandingannya. 


ea Am bya Gas ak 6 Ka ya (Maka barangsiapa 
mengada-adakan dusta terhadap Allah sesudah itu), yakni: Setelah 
didatangkannya Taurat dan dibacakan: KANAN A Ad (maka 
merekalah orang-orang yang zhalim), yakni: Sangat melampaui 
batas dalam kezhaliman, karena sesungguhnya tidak ada yang lebih 


zhalim daripada orang yang diajak berhukum kepada Kitab-Nya dan 
apa yang diyakininya sebagai syari'at yang shahih, kemudian setelah 
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itu ia malah berdebat dengan mengada-adakan kedustaan terhadap 
Allah. 


Kemudian, tatkala mereka mengada-ada kedustaan setelah 
tegaknya hujjah atas mereka berdasarkan kitab mereka sendiri 
sehingga argumen mereka terbukti batil lagi tertolak, dan terbukti 
bahwa apa yang dikisahkan Allah SWT di dalam Al Qur'an dan 
dibenarkan oleh Taurat itu adalah kisah yang benar, bahkan kebenaran 
ini pun ditunjukkan oleh bukti-bukti yang tidak dapat disangkal, Allah 
SWT memerintahkan Nabi-Nya SAW agar menyatakan pembenaran 
terhadap Allah setelah dicapkannya kedustaan pada mereka, Allah pun 


gan ga 


2G > Ga eh 
berfirman: KAN a Ijab #11 3G Ja (Katakanlah, “Benarlah [apa 


yang difirmankan) Allah” Maka ikutilah agama Ibrahim), yakni: 
Agama Islam yang aku peluk. Penafsiran tentang al haniif telah 
dipaparkan. Seolah-olah beliau mengatakan, “Setelah jelas bagi kalian 
tentang kebenaranku dan kebenaran apa yang aku bawakan, maka 
masuklah kalian ke dalam agamaku.” Karena di antara yang 
diturunkan Allah adalah: 14 S5 6 Wos Af 70 ks oa 
(Barangsiapa mencari agama selain agama Islam, maka sekali-kali 
tidaklah akan diterima (agama itu) daripadanya) (Qs. Aali “Imraan 
B1: 85). 


Diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan ia menghasankannya, dari 
Ibnu Abbas: Bahwa orang-orang yahudi mengatakan kepada Nabi 
SAW, “Beritahu kami tentang apa yang diharamkan Israil atas dirinya 
sendiri?” Beliau menjawab: EA Ia A sa D Ken Kdi ani u& 
Ya WI Api Jawi ripu Yi KU (Sebelumnya beliau tinggal di 
pedalaman, lalu menderita sakit di pahanya, dan beliau tidak 
menemukan sesuatu yang dapat  meredakannya kecuali 
mengharamkan unta dan susunya, karena itulah beliau 
mengharamkannya). Mereka pun berkata, “Engkau benar.” Lalu 
dikemukakan kelanjutan haditsnya. Hadits ini diriwayatkan juga oleh 
Ahmad dan An-Nasa'i.” 


5 Hasan: At-Tirmidzi, no, 3117 dan Ahmad 1/273, 274, serta Ash-Shahihah 
karya Al Albani, 1872. 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim serta Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, 
dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Al Trq adalah 
urat-urat tulang lutut. Yaitu beliau merasakan sakit di kakinya, 
sementara beliau tinggal di rumahnya yang sempit, lalu ia pun 
bernadzar kepada Allah, bahwa bila Allah menyembuhkannya, maka 
ja pun tidak akan memakan daging yang menandung urat, karena itu 
kaum yahudi mengharamkannya.” Al Bukhari di dalam kitab Tarikh- 
nya, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas dari perkataannya seperti yang diriwayatkan oleh At-Tirmidzi 
tadi darinya secara marfu’. Ibnu Ishaq, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari jalur Ikrimah dari Ibnu Abbas, bahwa ia 
mengatakan, “Yang diharamkan oleh Israil atas dirinya adalah dua 
bagian tambahan hati dan lemak kecuali yang terdapat di punggung 
(unta).” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Orang-orang yahudi 
mengatakan kepada Nabi SAW, “Taurat telah diturunkan dengan 
mengharamkan apa yang diharamkan oleh Israil.” Lalu Allah 


pg Kong 


memfirmankan kepada Muhammad SAW: o| 5b DA PE 3 


KSP “£ (Katakanlah, “Wika kamu mengatakan ada makanan 


yang diharamkan sebelum turun Taurat), maka bawalah Taurat 
itu, lalu bacalah dia jika kamu orang-orang yang yang benar”) 
Ternyata mereka berdusta, karena tidak terdapat di dalam 


2 AR LI GAS LG : Ga b 
aka siis EG a SA Nas saa Jal) 
5 he 
ae Gr LGA er La NG Bror 
A) Kalo OK salad uya PA LI 
8< WK TA s4, PPa Es yoe ALT A a 242A $ 52 
GE WN olb FIAS Ul ya 5 di gs 
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Pa KRIZ r 
O Gd 
“Sesungguhnya rumah yang mula-mula dibangun untuk (tempat 
beribadat) manusia, ialah Baitullah yang di Bakkah (Makkah) yang 
diberkahi dan menjadi petunjuk bagi semua manusia. Padanya 
terdapat tanda-tanda yang nyata, (di antaranya) maqam Ibrahim; 
Barangsiapa memasukinya (Baitullah itu) menjadi amanlah dia; 
mengerjakan haji adalah kewajiban manusia terhadap Allah, Yaitu 
(bagi) orang yang sanggup mengadakan perjalanan ke Baitullah. 
Barangsiapa mengingkari (kewajiban haji), maka sesungguhnya 
Allah Maha Kaya (tidak memerlukan sesuatu) dari semesta alam.” 
(Qs. Aali ‘Imraan [3]: 96-97) 

Ini memasuki penjelasan tentang hal lain yang ditentang oleh 
kaum yahudi secara batil, yaitu mereka mengatakan, bahwa Baitul 
Magdis lebih utama dan lebih agung daripada Ka'bah, karena 
merupakan tempat hijrahnya para nabi dan terletak di negeri yang 


disucikan. Lalu Allah membantah mereka dengan firman-Nya: KA A 
A) E? g% (Sesungguhnya rumah yang mula-mula dibangun untuk 
(tempat beribadah) manusia) al aayah. Kata: E (dibangun) adalah 


sifat untuk ar dan khabar & adalah kalimat: TAWA & SN (ialah 


Baitullah yang di Bakkah [Makkah] yang diberkahi). Di sini Allah 
Ta'ala mengingatkan bahwa Ka'bah adalah tempat ibadah 
pertama sehingga merupakan tempat yang lebih utama daripada 
selainnya. 


Ada perbedaan pendapat mengenai siapa yang pertama kali 
membangunnya. Ada yang mengatakan malaikat, ada yang 
mengatakan Adam, ada yang mengatakan Ibrahim, dan ada juga yang 
menggabungkan kesemuanya itu, yaitu bahwa yang pertama kali 
membangunnya adalah malaikat, lalu diperbaharui oleh Ada, 
kemudian oleh Ibrahim. Bakkah adalah “alam untuk tanah suci, 
demikian juga Makkah, keduanya sama hanya perbedaan dialek. Ada 


444 ———A———————— TAFSIR FATHUL QADIR 


-e 


juga yang mengatakan, bahwa Bakkah adalah sebutan untuk tempat 
Baitullah, sedangkan Makkah adalah sebutan untuk tanah suci. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa Bakkah adalah sebutan untuk masjid, 
sedangkan Makkah adalah sebutan untuk semuanya (tanah suci dan 
mencakup masjidnya). Ada yang mengatakan, bahwa disebut Bakkah 
adalah karena ramainya manusia ketika thawaf. Dikatakan: “Bakka al 
qaum” artinya ramai dengan orang-orang itu. Ada juga yang 
mengatakan, “Al Bakk adalah pemenggalan leher, disebut demikian 
karena dulunya leher para penguasa lalim dipenggal di sana. Adapun 
penamaan dengan Makkah, ada yang mengatakan, bahwa dinamai 
demikian adalah karena sedikitnya penduduk. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa itu karena terbukanya otak dari tulang, hal ini 
karena sebelumnya ada kondisi yang menyebabkan kesulitan bagi 
penduduknya. Contoh kalimat: Makaktu al ʻazhm artinya: Aku 
mengeluarkan isi tulang. Makka al fashiil dhar'a ummi” -amkatahu 
(anak yang telah disapih itu menetek pada tetek ibunya). Ada juga 
yang mengatakan, bahwa dinamai demikian karena tamukku 
(menghancurkan) orang yang zhalim di dalamnya. 


AG (wang diberkahi) adalah haal (menerangkan kondisi) 


dari dhamir pada kalimat: E (dibangun), atau dari kata yang terkait 
dengan zharf, karena perkiraannya adalah: Bagi orang yang tinggal di 
Makkah, ia dalam keadaan diberkahi. A! Barakah adalah banyaknya 
kebaikan yang berasal dari orang yang tinggal di dalamnya atau 
menuju kepadanya, atau (al barakah adalah) pahala yang berlipat 
ganda. 


Al aayaat al bayyinaat adalah tanda-tanda yang nyata, di 
antaranya: Shafa dan Marwah, jejak kaki di bukit Shama', dan bahwa 
bila hujan turun dari arah rukun yamani, maka ada kesuburan di 
Yaman, dan bila di arah syami maka ada kesuburan di Syam, dan bila 
merata pada Baitullah, maka kesuburan di semua negeri. Tanda 
lainnya adalah beralihnya burung-burung sehingga tidak lewat di atas 
udaranya pada semua musim. Tanda lainnya adalah binasanya para 
penguasa lalim yang datang untuk menghancurkannya, dan 
sebagainya. 
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da WA a s 
“ka, WO (maqam Ibrahim) adalah badal dari Gh. 


Demikian yang dikatakan oleh Muhammad bin Yazid Al Mubarrid. 
Sementara dikatakan di dalam Al Kaysyaf, bahwa ini adalah 'athf 
bayan. Al Akhfasy mengatakan, bahwa ini mubtada' sedangkan 
khabar-nya mahdzuf, perkiraannya: Minhaa magaam ibrahiim (di 
antaranya adalah magam Ibrahim). Ada juga yang mengatakan, bahwa 
ini adalah khabar untuk mubtada' yang mahdzuf, yakni: Hiya maqaam 
ibraahiim (yaitu magam Ibrahim). 


Penulis Al Kasysyaf menyinggung tentang bayaan dari O 
yang berformat jamak, yaitu pú yang berformat tunggal. Hal ini ia 
jawab: Bahwa pú dianggap setara dengan Ke karena kekuatan 


perkaranya, atau karena mencakup "333 (tanda-tanda). Lebih jauh ia 


mengatakan, “Kemungkinan juga bahwa yang dengan “tanda-tanda 
yang nyata” itu adalah “maqam Ibrahim” dan “barangsiapa 
memasukinya menjadi amanlah dia’, karena dua adalah juga bentuk 
jamak. 

4 DK r 

Kala KAS 3 (barangsiapa memasukinya [Baitullah itu] 
menjadi amanlah dia) adalah kalimat permulaan yang menjelaskan 
salah satu hukum dari. hukum-hukum tanah suci, yaitu: Bahwasiapa 
yang memasukinya maka menjadi amanlah ia. Ini dijadikan dalil oleh 
orang yang berpendapat, bahwa orang yang telah divonis hukuman 
hadd yang masuk ke tanah suci, maka hadd itu tidak boleh 
dilaksanakan terhadapnya sampai ia keluar darinya. Demikian 
pendapat Abu Hanifah dan yang mengikutinya, sementara Jumhur 
menyelisihinya, mereka mengatakan, bahwa hudud boleh 
dilaksanakan di tanah suci. Jama'ah mengatakan, bahwa ayat ini 
adalah berita yang bermakna perintah, yakni: Barangsiapa 


7. 
. 


memasukinya maka amankanlah ia, seperti firman-Nya: NG 3 Yo 
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Ja Í; Tyas (Maka tidak boleh rafats, berbuat Fasik dan 


berbantah-bantahan). (Os. Al Bagarah [2]: 197), yakni: Janganlah 
kamu berkata jorok, jangan berbuat fasik dan jangan pula berbantah- 
bantahan. 


3, (mengerjakan haji adalah kewajiban 


manusia terhadap Allah), huruf lam pada kalimat: ds adalah yang 


biasa disebut laam al iijab wa al ilzaam (huruf lam yang mengandung 
fungsi makna mewajibkan dan mengharuskan), kemudian makna ini 


ditegaskan oleh parikel NG yang difahami oleh orang-orang Arab 


partikel terkuat untuk menunjukkan keharusan, sebagaimana 
ungkapan seseorang, “ Alayya kadzaa” (aku harus demikian). Allah 
SWT menyebutkan haji dengan ungkapan yang sangat menunjukkan 
wajib sebagai penegasan tentang hak-Nya dan penghormatan bagi- 
Nya. Khithab ini berlaku umum untuk seluruh manusia, tidak ada 
yang tidak tercakup oleh ini kecuali yang dikhususkan oleh dalil, 
seperti anak kecil dan hamba sahaya. 


Yasa Pari Aan) RA (yaitu [bagi] orang yang sanggup 


mengadakan perjalanan ke Baitullah) pada posisi jaar sebagai badal 
dari “sebagian manusia’. Demikian menurut mayoritas ahli nahwu, 
sementara Al Kisa'i membolehkan dianggap pada posisi rafa' karena 
adanya kata 'hajja', perkiraannya: An yahujj al baita man istathaa'a 
ilaihi sabiilan (hendaklah mengerjakan haji, orang yang sanggup 
mengadakan perjalanan ke Baitullah). Ada juga yang mengatakan 


bahwa 5 adalah syarth sedangkan penimpalnya mahdzuf, yakni (bila 
ditampakkan): Man istathaa'a ilaihi sabiilan fa 'alaihi al hajj (orang 
yang sanggup mengadakan perjalanan ke Baitullah, maka hendaklah 
ia mengerjakan haji). 

Para ulama berbeda pendapat mengenai kesanggupan ini, apa 
itu? Ada yang mengatakan bahwa yang dimaksud adalah bekal dan 
kendaraan (ongkos). Demikian pendapat segolongan sahabat 


sebagaimana yang dituturkan oleh At-Tirmidzi dari mayoritas ulama, 
dan inilah pendapat yang benar. Malik mengatakan, “Bila seseorang 
merasa yakin dengan kekuatannya, maka ia wajib melaksanakan haji, 
walaupun ia tidak mempunyai bekal dan kendaraan bila ia memang 
mampu bekerja.” Demikian juga yang dikatakan oleh Abdullah bin 
Az-Zubair, Asy-Sya'bi dan Ikrimah. Adh-Dhahhak mengatakan, “Bila 
orangnya masih muda, kuat lagi sehat namun tidak memiliki harta 
(uang), maka ia menyewakan tenaganya hingga bisa menunaikan 
hajinya.” Di antara yang termasuk kategori “sanggup” adalah kondisi 
jalanan yang aman (perjalanan aman) menunju haji, dimana orang 
yang pergi haji bisa menjaga keselamatan dirinya dan hartanya yang 
tidak memungkinkan baginya untuk mendapatkan bekal selain itu 
(yang dibawanya). Adapun bila kondisinya tidak aman, maka tidak 


PN GAL MA 


termasuk kategori “sanggup”, karena Allah SWT berfirman: ghal g 


Sus ad) (yaitu [bagi] orang yang sanggup mengadakan perjalanan 


ke Baitullah). Maka orang yang mengkhawatirkan keselamatan 
dirinya atau hartanya, dipastikan termasuk kategori tidak sanggup 
mengadakan perjalanan ke Baitullah. 


Para ahli ilmu juga berbeda pendapat mengenai kondisi 
perjalanan, yaitu bila di perjalanannya ada kezhaliman orang yang 
memungut sebagian harta yang tidak sampai menguras bekal 
pelaksana haji. Mengenai hal ini Asy-Sya'bi mengatakan, “Itu tidak 
harus dipenuhi, dan kewajiban haji gugur darinya.” Pendapat ini 
disepakati oleh segolongan ulama dan diselisihi oleh yang lainnya. 
Yang benar, bahwa orang yang telah memiliki bekal dan kendaraan 
(ongkos), sementara kondisi perjalanan aman, yaitu memungkinkan 
untuk dilalui walaupun dengan menyerahkan sebagian harta kepada 
pemungut pajak (tax), namun hal itu bisa meloloskannya (melewati 
jalanan itu) dan tidak menguras hartanya, maka kewajiban 
pelaksanaan hajinya tidak gugur darinya, bahkan tetap berhukum 
wajib atasnya. Demikian ini karena ia termasuk kategori sanggup 
mengadakan perjalanan dengan menyerahkan sejumlah harta, hanya 
saja harta yang diserahkan ini di perjalanan ini juga termasuk kategori 
kesanggupan. 


Jadi, bila seseorang telah memiliki bekal dan kendaraan 
(ongkos) tapi tidak memiliki harta lain yang bisa diserahkan kepada 
pemungut pajak di perjalanan (sehingga bisa mengakibatkan tidak bisa 
melanjutkan perjalanan), maka tidak wajib haji atasnya, karena 
dengan demikian berarti ia belum sanggup mengadakan perjalanan ke 
Baitullah, sebab yang demikian ini harus dipenuhinya juga. Dan ini 
tidak menafikan penafsiran “sanggup” sebagai bekal dan kendaraan, 
karena adakalanya perjalanan haji tidak dapat dilanjutkan bagi orang 
yang telah mempunyai bekal dan kendaraan kecuali dengan memenuhi 
pungutan tersebut. 


Kemungkinan maksud pendapat Asy-Syafi'i yang menyatakan 
“Menggugurkan kewajiban haji” adalah karena pemungutan pajak itu 
dianggap kemungkaran, maka orang yang hendak melaksanakan haji 
tidak boleh memasuki kemungkaran, sehingga dengan begitu ia 
termasuk kategori “tidak sanggup”. Di antara kategori “sanggup” 
adalah sehat jasmani yang memungkinkannya untuk menumpang 
kendaraan. Jika perjalanannya lama (sangat jauh) yang tidak mungkin 
ditempuh dengan berjalan kaki dan tidak pula dengan menunggang 
binatang, maka walaupun ia mempunyai bekal dan kendaraan 
(tunggangan), maka ia termasuk tidak sanggup. 


1 1 z Fyr 114 z - < A 
Se 9g Gal ob KI yas (Barangsiapa mengingkari 


(kewajiban haji), maka sesungguhnya Allah Maha Kaya [tidak 
memerlukan sesuatu) dari semesta alam), ada yang mengatakan, 


bahwa kata WI adalah untuk mengungkapkan maksud “Meninggalkan 


pelaksanan haji”, hal ini sebagai penegasan tentang wajibnya haji dan 
ancaman keras bagi yang meninggalkannya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya: Barangsiapa yang mengingkari 
kewajiban haji dan tidak menganggapnya wajib. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa orang yang meninggalkan haji padahal ia sanggup 
melaksanakannya, maka ia kafir. 


- 


KAH RG ts al 36 (maka sesungguhnya Allah Maha Kaya 


[tidak memerlukan sesuatu) dari semesta alam) menunjukkan adanya 
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kemurkaan terhadap orang yang meninggalkan haji padahal ia 
sanggup melaksanakannya, di mana yang demikian menyebabkan 
kehinaan dan semakin terjauh ia dari Allah SWT, sehingga pernyataan 
ini menciutkan dan mendebarkan hati orang yang mendengarnya, 
karena Allah SWT menetapkan syari'at-syari'at ini demi 
kemasalahatan mereka, sementara Allah adalah Maha Tinggi, Maha 
Suci lagi Maha kaya, sehingga manfaat ketaatan para hamba itu tidak 
kembali kepada-Nya (bukan untuk kepentingan-Nya). 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ali 
bin Abu Thalib mengenai firman-Nya: ga KA 5 (Sesungguhnya 
rumah yang mula-mula) al aayah, ia mengatakan, “Sebelumnya ada 
rumah-rumah selainnya, namun yang ini adalah rumah yang pertama 
kali dibangun untuk beribadah kepada Allah.” Al Bukhari, Muslim 
dan yang lainnya meriwayatkan dari Abu Dzar, ia menuturkan: Aku 
katakan, “Wahai Rasulullah, masjid apa yang pertama kali dibangun?” 
Beliau menjawab: ad! Isa! (Masjidil haram). Aku bertanya lagi, 
“Kemudian masjid apa?” Beliau menjawab: Ha denim (Masjidil 
Agsha). Lalu aku bertanya lagi, “Berapa lama jarak antara keduanya?” 


Beliau menjawab: 4 piji (Empat puluh tahun) 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ath-Thabrani dan Al Baihagi di 
dalam Asy-Syu'ab meriwayatkan dari Ibnu Amr, ia mengatakan, 
“Allah telah menciptakan Ka'bah dua ribu tahun sebelum bumi. Saat 
itu “Arasy-Nya berada di atas air yang mengandung buih-buih putih, 
sementara bumi berada di bawahnya yang bagaikan pulau, lalu bumi 
pun dibentangkan dari bawahnya.” Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
juga serupa itu dari Abu Hurairah. 

Ibnu Al Mundzir dan Al Azragi meriwayatkan dari Ibnu Juraij, 
ia mengatakan, “Telah sampai kepada kami, bahwa kaum yahudi 
mengatakan, “Baitul Magdis lebih agung daripada Ka'bah karena 
merupakan tempat hijrahnya para nabi dan terletak di tanah yang 
disucikan. Sementara kaum muslimin mengatakan, “Bahkan Ka'bah 


54 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 3425 dan Muslim 1/370, dari hadits Abu 
Dzar. 
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yang lebih agung.” Lalu hal itu sampai kepada Nabi SAW, lalu 
turunlah ayat: ENG KA 3 (Sesungguhnya rumah yang mula-mula) 


F 

hingga firman-Nya: an aG Sm ea 43 (Padanya terdapat 
tanda-tanda yang nyata, (di antaranya) magam Ibrahim). Dan itu 
tidak terdapat di Baitul Magdis. Ws SK AKS uas (Barangsiapa 
memasukinya (Baitullah itu] menjadi amanlah dia), dan hal ini tidak 
terdapa di Baitul Maqdis. SX & AN 4e 5 (Mengerjakan haji 
adalah kewajiban manusia terhadap Allah), dan hal ini tidak terdapat 
di Baitul Maqdis.” 


Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Abdullah bin Az-Zubair, ia mengatakan, 
“Dinamakan Bakkah karena orang-orang mendatanginya dari setiap 
pelosok untuk melaksanakan haji.” Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir 
dan Al Baihaqi meriwayatkan dari Mujahid: Dinamakan Bakkah 
karena orang-orang berusaha menangis di dalamnya, yakni: Menjadi 
ramai. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Muqatil bin Hayyan 


mengenai firman-Nya: KG (Yang diberkahi), ia mengatakan: 


Dijadikan padanya kebaikan dan keberkahan. Ga NANG (Dan 


menjadi petunjuk bagi semua manusia), yakni: Dengan petunjuk: 
Kiblat mereka. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al “Ufi 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Lah Es 45 (Padanya 


terdapat tanda-tanda yang nyata), ia mengatakan: Di antaranya 
adalah magam Ibrahim dan Al Masy'ar. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan 


mengenai firman-Nya: E AA as (Padanya terdapat tanda-tanda 


Pep 
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G aler rr 


yang nyata) ia mengatakan: —Yakni— maqam Ibrahim. 56 As WA) 


.... 2 1. 3 


z an 
Sai & A Je Ang Kala (Barangsiapa memasukinya [Baitullah 


PA Pae 


itu] menjadi amanlah dia; Mengerjakan haji adalah kewajiban 
manusia terhadap Allah)” Al Azragi juga meriwayatkan serupa itu 
dari Zaid bin Aslam. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mudzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: As A 


á P 
Ek 3K (Barangsiapa memasukinya [Baitullah itu] menjadi amanlah 


dia), ia mengatakan, “Ini terjadi pada masa jahiliyah, dimana bila 
seseorang dituntut atas setiap kejahatan dirinya lalu melarikan diri ke 
tanah suci, maka tidak ditangkap dan tidak dikejar. Adapun pada masa 
Islam, maka hal itu tidak menghalanginya dari hukum-hukum Allah, 
sehingga orang yang mencuri di dalamnya dipotong (tangannya), 
orang yang berzina di dalamnya maka diberlakukan hukuman 
terhadapnya, dan orang yang melakukan pembunuhan di dalamnya 
maka dibunuh.” Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Al Azraqi 
meriwayatkan dari Umar bin Al Khaththab, ia mengatakan, “Jika aku 
menemukan pembunuh Al Khaththab di dalamnya, maka aku tidak 
menyentuhnya hingga ia keluar darinya.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


d Ly at 
mengenai firman-Nya: Kls SEA A (Barangsiapa memasukinya 
(Baitullah itu] menjadi amanlah dia), ia mengatakan: Barangsiapa 
berlindung di Baitullah, maka Baitullah melindunginya, namun tidak 
diberi tempat, tidak diberi makan dan tidak pula minum. Kemudian 
bila ia keluar maka ia dihukum sesuai dengan kesalahannya. Makna 
ini diriwayatkan juga darinya dari berbagai jalur. Abd Ibnu Humaid 
dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Umar, ia mengatakan, 
“Seandainya aku menemukan pembunuh ayahku di tanah suci, maka 
aku tidak akan menyergapnya.” Asy-Syaikhani dan yang lainnya 
meriwayatkan dari Abu Syuraih Al Adawi, ia menuturkan, “Sehari 
setelah penaklukkan Makkah Nabi SAW berdiri (berpidato) lalu 
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bersabda: Pil) dl Ha SAY Jos H em CP ah An Ga KU 
B d Jah JE Gali LA DP GP G Ki NG ya AN 
BAY La TA Ga Sia s gb 
ga Gaas Aya Wa (Sesungguhnya Makkah diharamkan oleh Allah 
dan tidak diharamkan oleh manusia, maka tidak dihalalkan bagi 
seorang pun yang beriman kepada Allah dan hari akhir untuk 
menumpahkan darah di dalamnya dan tidak pula menebangi 
pepohonanfnyaj. Bila ada orang yang berdalih dengan peperangan 
Rasulullah SAW [di dalamnya) maka katakanlah, “Sesungguhnya 
Allah telah mengizinkan kepada Rasul-Nya dan tidak mengizinkan 
kalian.” Sesungguhnya aku telah diizinkan (berperang) di dalamnya 
sesaat dari siang hari, kemudian hari ini kembali kepada 
keharamannya sebagaimana keharamannya kemarin)” 


Diriwayatkan oleh Ad-Daraguthni serta Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, dari Anas, bahwa Rasulullah SAW ditanya mengenai 


firman-Nya: Yus Pari Ani RA (Yaitu [bagi] orang yang sanggup 
mengadakan perjalanan ke Baitullah), ditanyakan, “Apa itu as- 
sabiil?” Beliau pun menjawab: 4-51 5191 (Bekal dan kendaraan)” 


Asy-Syafi'i, Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin 
Humaid, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu 
Abu Hatim, Ibnu Adi, Ibnu Mardawaih dan Al Baihagi di dalam 
Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Umar secara marfu', bahwa 
seorang laki-laki berdiri lalu bertanya, “Apa itu as-sabiil?” Beliau 
(Nabi SAW) menjawab: Apip NAN (Bekal dan kendaraan). 

Ad-Daraguthni dan Al Baihagi di dalam Sunan mereka 


meriwayatkan dari jalur Al Hasan dari ibunya dari Aisyah, ia 
menuturkan: Rasulullah SAW ditanya, “Apa itu as-sabiil menuju 


55 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 104 dan Muslim 2/987, dari hadits Abu 


yuraih. 
56 Dha'if, Al Hakim 1/422 dan Ad-Daraguthni 2/216. Di dalam Nashb Ar-Rayah 
3/7, Az-Zaila'i telah menghimpunkan tujuh jalur periwayatan untuk hadits ini yang 
kesemuanya lemah, tidak dapat dijadikan hujah sebaaimana yang dinyatakannya. 
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haji?” Beliau menjawab: JAN Ssi (Bekal dan kendaraan). Ad- 


Daraguthni di dalam Sunannya juga meriwayatkan seperti itu dari 
Ibnu Mas'ud secara marfu’. Ad-Daraguthni juga meriwayatkan seperti 
itu dari Amr bin Syu'aib dari ayahnya dari kakeknya. Ad-Daraguthni 
juga meriwayatkan seperti itu dari Jabir secara marfu’. Hadits ini 
diriwayatkan dari berbagai jalur, dan mininal derajatnya hasan 
lighairihi, maka tidak masalah dengan perbincangan pada sebagian 
jalur periwayatannya sebagai yang sama-sama diketahui. 


Ad-Daraguthni meriwayatkan dari Ali secara marfu' mengenai 
ayat ini: Bahwa Rasulullah SAW pernah ditanya, lalu beliau 


menjawab: p% m3 dad (Engkau menemukan tunggangan unta). Ibnu 
Abu Syaibah dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Umar bin Al 


Khaththab mengenai firman-Nya: Yus aj) Aan cp (Yaitu [bagi] 


orang yang sanggup mengadakan perjalanan ke Baitullah), ia 
mengatakan: —Yaitu— bekal dan kendaraan.” Keduanya juga 
meriwayatkan seperti itu dari Ibnu Abbas. Ini diriwayatkan juga 
darinya secara mafu' oleh Ibnu Majah, Ath-Thabrani dan Ibnu 
Mardawaih. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “As-Sabiil adalah sehatnya 
tubuh seorang hamba serta memiliki bekal dan kendaraan tanpa 
membinasakan karenanya.” Ibnu Abu Syaibah dan Abdun bin Humaid 


meriwayatkan darinya, ia mengatakan: Yus (Mengadakan 


perjalanan) adalah bagi yang memiliki kelapangan (harta) dan tidak 
antara penghalang dirinya dengan itu. Ibnu Abu Syaibah, Abd bin 
Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Abdullah 
bin Az-Zubair, ia berkata, “AI Istithaa'ah adalah kekuatan.” Ibnu Abu 
Syaibah dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari An-Nakha'i, ia 
berkata, “Sesungguhnya mahram termasuk as-sabiil yang telah 
ditentukan Allah bagi wanita (yang hendak pergi haji)” Telah 


*! Dha'if, Ad-Daraguthni 2/218/17, dari hadits Ali. Di dalam sanadnya terdapat 
Husain bin Abdullah bin Dhamirah yang dinilai pendusta oleh Malik. Sementara 
Abu Hatim mengatakan, bahwa haditsnya ditinggalkan (tidak dipakai). Al Bukhari 
mengatakan, “Haditsnya munkar lagi dha'if” Abu Zur'ah mengatakan, “Ia tidak 
dianggap.” Ahmad mengatakan, “Ta tidak berarti apa-apa.” 
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diriwayatkan secara pasti dari Nabi SAW tentang larangan bagi 
wanita untuk bepergian tanpa disertai mahram, adapun tentang kadar 
waktunya ada berbedaan dalam sejumlah hadits, dalam suatu lafazh 
disebutkan tiga hari, dalam lafazh lainnya disebutkan sehari semalam, 
dan dalam lafadz lainnya setengah hari.” 


Telah diriwayatkan sejumlah hadits yang menyebutkan tentang 
ancaman keras bagi orang yang telah memiliki bekal dan kendaraan 
namun tidak melaksanakan haji. At-Tirmidzi, Ibnu Jarir, Ibnu Abu 
Hatim dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab meriwayatkan dari Ali bin 
Abu Thalib, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: 4-55 1513 Sila ga 
bya IP by Spa of aji Md ah Ng NG 
(Barangsiapa memiliki bekal dan kendaraan yang bisa 
mengantarkannya ke Baitullah namun ia tidak mengunjungi Baitullah, 
maka tidaklah ia mati kecuali sebagai seorang yahudi atau nashrani). 


orts $ 4 


Demikian ini karena Allah telah berfirman: 14 SAI ġ> AN FAS 
KAMA) $ ts an 36 ERA Yus Fei ani (Mengerjakan haji 
adalah kewajiban manusia terhadap Allah, yaitu (bagi) orang yang 
sanggup mengadakan perjalanan ke Baitullah: Barangsiapa 
mengingkari (kewajiban haji], maka sesungguhnya Allah Maha Kaya 
[tidak memerlukan sesuatu) dari semesta alam”? Di dalam sanad- 
nya terdapat Hilal Al Khurasani Abu Hasyim yang dikatakan oleh Al 
Bukhari, “Haditsnya mungkar.” Dan, ada juga yang mengatakan 
bahwa ia majhul (tidak dikenal). Ibnu Adi berkata, “Hadits ini tidak 
terpelihara, lagi pula di dalam sanadnya terdapat Al Harits Al A' war 
yang padanya terdapat kelemahan.” Sa'id bin Manshur, Ahmad di 


5 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 1086 dan Muslim 2/975 dengan lafazh 
“Tsalaatsata ayyaam” (selama tiga hari), dari hadtis Ibnu Umar. Diriwayatkan juga 
oleh Al Bukhari, no. 1088 dan Muslim 1/977 dengan lafazah “Yaumun wa lailatun” 
(sehari semalam), dari hadits Abu Hurairah. Sementara dalam riwayat Abu Daud, 
no. 1725 dan Ibnu Hibban, no. 2716 menggunakan lafazh “Yuriid” (hendak), dari 
hadits Abu Hurairah. 

5 Dha'if At-Tirmidzi, no, 812 dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab 3978. Di 
dalam sanadnya terdapat Hilal bin Abdullah, ia perawi yang tidak diketahui, 
sementara Al Harits lemah dalam bidang hadits. 
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dalam Kitab Al Iman, Abu Ya'la dan Al Bainagi meriwayatkan dari 


Abu Umamah, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: 24 Ap b uya 
ii Ji AI Gaib ket f gin Daka A Upa “ng ad MAN abi 
WI yai Io só Jé (Barangsiapa meninggal dan belum pernah 
melaksanakan haji Islam padahal ia tidak terhalangi oleh penyakit 
yang menghalangi, penguasa yang lalim atau keperluan mendesak, 
maka silakan ia mati dalam kondisi apa pun, baik sebagai yahudi 
maupun nashrani). Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan seperti 
dari Abdurrahman bin Sabith secara marfu’. 


Sa'id bin Mansyur menurut As-Suyuthi meriwayatkan dengan 
sanad shahih, dari Umar bin Al Khaththab, ia berkata, “Sungguh aku 
pernah sangat berkeinginan untuk mengirim sejumlah orang ke 
daerah-daerah ini, lalu memperhatikan setiap orang yang sudah 
memiliki kecukupan (kemampuan) namun belum melaksanakan haji, 
lalu diterapkan pungutan upeti atas mereka. Mereka itu bukan kaum 
muslimin. Mereka itu bukan kaum muslimin.” Al Isma'ili 
meriwayatkan darinya, ia berkata, “Barangsiapa mampu 
melaksanakan haji namun tidak pergi haji, maka sama saja ia mati 
sebagai yahudi ataupun sebagai nashrani.” Setelah mengemukakan 
sanad riwayat ini Ibnu Katsir mengatakan, “Ini sanad yang shahih.” 
Sa'id bin Manshur dan Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan serupa 
itu darinya. Ibnu Abu Syaibah, Abd Ibnu Humaid dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Ibnu Umar: Barangsiapa meninggal dan ia 
seorang yang kaya namun belum pernah melaksanakan haji, maka 
pada hari kiamat nanti ia akan datang dalam keadaan tertulis kafir di 
antara kedua matanya. 


Sa'id bin Manshur meriwayatkan darinya: Barangsiapa 
memiliki as-sabil (kemampuan fisik, bekal dan kendaraan) untuk 
pergi haji pada suatu tahun, lalu pada suatu tahun lainnya, lalu pada 
suatu tahun lainnya lagi, kemudian ia meninggal namun belum pernah 


0 Dh'aif Dikeluarkan oleh Ad-Darimi 1785. Ibnu Hajar menyandarkannya 
kepada Ahmad di dalam kitab Al Iman dan yang lainnya. Di dalam sanadnya 
terdapat Laits, ia perawi yang dha'if, dan Syarik yang hafalannya buruk. 

Sl Sanadnya shahih: Dicantumkan oleh Ibnu Katsir 1/386, dan ia mengatakan, 
“Sanadnya shahih hingga Umar RA.” 


melaksanakan haji, maka ia tidak dishalatkan, dan tidak diketahui 
apakah ia mati sebagai yahudi atau nashrani. Sa'id bin Manshur 
meriwayatkan dari Umar bin Al Khaththab, ia mengatakan, 
“Seandainya orang-orang meninggalkan haji, niscaya aku perangi 
mereka sebagaimana kami memerangi mereka karena (meninggalkan) 
shalat dan zakat.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: KAH Ra ts al AG EET (Barangsiapa 
mengingkari [kewajiban haji], maka sesungguhnya Allah Maha Kaya 
[tidak memerlukan sesuatu] dari semesta alam), ia mengatakan, “— 
Yaitu— orang yang menyatakan bahwa itu tidak wajib atasnya.” Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi dalam Sunan- 
nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia berkata, — 
Yaitu— orang yang mengingkari (kewajiban) haji serta tidak 
menganggap bahwa hajinya sebagai kebaikan dan tidak pula 
menganggap bahwa meninggalkannya sebagai sebuah dosa.” 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Al Baihaqi di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari 


Ikrimah, ia berkata, “Ketika turunnya ayat: Gus {Lï Ke és RA 
(Barangsiapa mencari agama selain agama Islam). (Qs. Aali ‘Imraan 
[3]: 85) kaum yahudi mengatakan: Kalau begitu kami ini kaum 
muslimin. Maka Nabi SAW bersabda kepada mereka: dé (pý ð ù 
cad » AA (Sesungguhnya Allah telah mewajibkan haji di 
Baitullah kepada kaum muslimin). Mereka justru berkata, “Allah tidak 
mewajibkan(nya) kepada kami.” Mereka enggan melaksanakan haji, 
maka Allah berfirman: Aí cp ts al 36 SS was (Barangsiapa 
mengingkari (kewajiban haji], maka sesungguhnya Allah Maha Kaya 
[tidak memerlukan sesuatu) dari semesta alam.” Abd bin Humaid dan 
Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Ikrimah. 

Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia berkata, “Ketika 


2 as 


diturunkannya ayat (perintah melaksanakan) haji: g> ANTI 


Cad 


L d 


~i (Mengerjakan haji adalah kewajiban manusia terhadap Allah), 


al aayah, Rasulullah SAW mengumpulkan para pemeluk berbagai 
agama, yaitu kaum musyrikin Arab, kaum nashrani, kaum yahudi, 


kaum majusi dan kaum shaibin, lalu beliau bersabda: tar Ig 3 ahi b) 

Ai adi (Sesungguhnya Allah telah mewajibkan haji atas 
kalian, maka laksanakan haji di Baitullah). Namun tidak ada yang 
menerimanya selain kaum muslimin, sementara lima agama lainnya 
mengingkari, mereka berkata, “Kami tidak mempercayainya dan tidak 
berdoa kepadanya serta tidak menghadap ke arahnya.” Maka Allah 


menurunkan ayat: GAH $ ts al S% SS yas (Barangsiapa 
mengingkari (kewajiban haji), maka sesungguhnya Allah Maha Kaya 
(tidak memerlukan sesuatu) dari semesta alam). 

Abd bin Humaid dan Al Baihagi di dalam Sunan-nya juga 
meriwayatkan serupa itu dari Mujahid. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Abu Daud Nufai”, ia berkata, “Rasulullah SAW 

.. S2 22 Fr a 
membaca ayat: Ea | & AN de ajag (Mengerjakan haji adalah 
kewajiban manusia terhadap Allah) al aayah, lalu seorang laki-laki 
dari suku Hudzail berdiri dan berkata, “Wahai Rasulullah, apakah 


orang yang meninggalkannya kafir?” Beliau menjawab: y Sy na 
IS AN PI Dua igih Us (Barangsiapa meninggalkannya 
berarti tidak takut terhadap siksaan-Nya, dan barangsiapa 
melaksanakan haji tanpa mengharapkan pahalanya, maka hanya itu 
[yang ia dapatJ). Ibnu Jarir meriwayatkan dari Atha' Ibnu Abu Rabah 
mengenai ayat ini, ia berkata, “—Yaitu— orang yang mengingkari 
Baitullah.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Asy- 


Syu'ab meriwayatkan dari Ibnu Umar, dari Nabi SAW mengenai 
firman Allah: aa (Barangsiapa mengingkari (kewajiban haji)), 
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beliau bersabda: AI e pulp an 5 ag (—Yaitu— orang yang 
mengingkari Allah dan hari akhir). 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu 
dari Mujahid dari perkataannya. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu 


Zaid: Bahwa ia pernah ditanya mengenai hal ini, lalu ia membaca: 5 
sa E ya api (Sesungguhnya rumah yang mula-mula dibangun 
untuk (tempat beribadah) manusia) hingga: Sus (mengadakan 
perjalanan). Kemudian ia berkata: KI RA (Barangsiapa 


mengingkari) ayat-ayat ini. 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai 


ayat ini, ia berkata: SS aa (Barangsiapa mengingkari (kewajiban 
haji)) dan tidak mempercayainya, maka ia kafir. 


Ha AN Ja Lies LSI Jae Ja MU) bai 
GA Ja Ie NG SN Ce GAS SAN 
SN NG AB aa NEO 


Lg 174 AR r 89 te A Pa 2 A o 
Kak IE AAS FF D Ia D, 
DI 253 


GI Kas Al AI Pay KIRAAN 


2 Sanadnya dh'aif, Ibnu Jarir 4/15 dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab 3/428. 
Di dalam sanad-nya terdapat Ibrahim Al Khauri yang menurut At-Tirmidzi, bahwa 
sebagian ahli ilmu memperbincangkan segi hafalannya. 
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aed AG -52 e AL zr e Fa (IL > & 
SAS Ga ai Ngasi rata Hall Et ga be 


4 l 50 en 0g Zer Zares AK AN 
L Casa A Jaa (©) Gak NG 
2 22 d Pet 4 xe 222 > Soe DP gpr Ina A, grz 
yai HE AK A KG eiA 


Anna Lk GK Lon Babak 
D 


Jl Ga a e Aa > Ohang Kan 
san Spior dn PE AP A Bote Go 
WG KL BIE Bk a Kak 


“Katakanlah, “Hai ahli Kitab, mengapa kamu ingkari ayat-ayat 
Allah, padahal Allah Maha menyaksikan apa yang kamu 
kerjakan?” Katakanlah, “Hai ahli Kitab, mengapa kamu 
menghalang-halangi dari jalan Allah orang-orang yang telah 
beriman, kamu menghendakinya menjadi bengkok, padahal kamu 
menyaksikan?” Allah sekali-kali tidak lalai dari apa yang kamu 
kerjakan. Hai orang-orang yang beriman, jika kamu mengikuti 
sebahagian dari orang-orang yang diberi Al Kitab, niscaya mereka 
akan mengembalikan kamu menjadi orang kafir sesudah kamu 
beriman. Bagaimanakah kamu (sampai) menjadi kafir, padahal 
- ayat-ayat Allah dibacakan kepada kamu, dan Rasul-Nya pun berada 
di tengah-tengah kamu? Barangsiapa yang berpegang teguh kepada 
(agama) Allah, maka sesungguhnya ia telah diberi petunjuk kepada 
Jalan yang lurus. Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah 
kepada Allah sebenar-benar takwa kepada-Nya, dan Janganlah 
sekali-kali kamu mati melainkan dalam keadaan beragama Islam. 
Dan, berpeganglah kamu semuanya kepada tali (agama) Allah, dan 
Janganlah kamu bercerai berai, dan ingatlah akan nikmat Allah 
kepadamu ketika kamu dahulu (masa Jahiliyah) bermusuh- 
musuhan, maka Allah mempersatukan hatimu, lalu menjadilah 
kamu karena nikmat Allah, orang-orang yang bersaudara: dan 
kamu telah berada di tepi Jurang neraka, lalu Allah menyelamatkan 
kamu dari padanya. Demikianlah Allah menerangkan ayat-ayat- 
Nya kepadamu, agar kamu mendapat petunjuk.” (Os. Aali “Imraan 
[3]: 98-103) 
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Firman-Nya: ASI Taka Kd (Katakanlah, “Hai Ahli Kitab”) 
adalah khithab untuk orang-orang yahudi dan nashrani, sedangkan 
kalimat tanya pada kalimat: 5 AS e (mengapa kamu ingkari) adalah 
sebagai pengingkaran dan celaan. 

Firman-Nya: 65% G & Ly “ah (padahal Allah Maha 
Menyaksikan apa yang kamu kerjakan) adalah jumlah haaliyah 


(kalimat yang menerangkan kondisi) yang menegaskan celaan dan 
pengingkaran tadi. Demikian redaksi yang diungkapkan dalam bentuk 


mubalaghah (mengandung arti “sangat”) pada kata Aur yang 
berfungsi menambah penekanan dan peringatan. 


LIL 7 
Kalimat tanya pada redaksi: Lia A (mengapa kamu 
menghalang-halangi) mengandung makna seperti yang terkandung 


oleh kalimat tanya yang pertama. Al Hasan membacanya: EEA 


(menghalang-halangi) dari ashadda, ini ada dua dialek, yaitu shadda 
al-lahm dan ashadda, yang artinya daging itu berubah dan membusuk. 
Sabiilullah adalah agama-Nya yang diridhai-Nya untuk para hamba- 
Nya, yaitu agama Islam. Al “Iwaj adalah al mail wa az-zaigh 
(kecondongan dan penyimpangan), dikatakan 'iwaj —dengan 
kasrah—apabila terjadi dalam perkara agama, perkataan dan 
perbuatan, sedangkan dengan fathah, apabila terjadi pada benda, 
seperti tubuh, dinding dan sebagainya. Demikian yang diriwayatkan 
dari Abu Ubaidah dan yang lainnya. 


Kalimat: Es 1G yao (kamu menghendakinya menjadi bengkok) 
pada posisi nashab sebagai haal, maknanya: Menghendakinya 
menjadi bengkok dan menyimpang dari tujuan dan konsistensi, yaitu 
dengan kesamaran yang kalian propagandakan kepada manusia, 
bahwa hal itu memang demikian dengan maksud untuk mengukuhkan 
pengubahan yang kalian lakukan dan untuk menguatkan propaganda 
kalian yang batil. 


TAFSIR FATHUL OADIR 461 


KO 3 
TAE mil (padahal kamu menyaksikan) adalah jumlah 


haaliyah (kalimat yang menerangkan kondisi), yakni: Bagaimana bisa 
kalian mengupayakan itu terhadap agama Islam, padahal kondisinya, 
bahwa kalian mengakui bahwa itu adalah agama Allah yang mana 
Allah tidak menerima selainnya, sebagaimana kalian mengetahui itu 
di dalam kitab-kitab kalian yang diturunkan kepada para nabi kalian. 
Ada yang mengatakan, bahwa dinyatakan di dalam Taurat, bahwa 
Allah tidak menerima selainnya adalah Islam, bahwa di dalamnya 
disebutkan tanda Muhammad SAW. Ada juga yang mengatakan, 


LA Ni 


š Pd 
bahwa yang dimaksud dengan kalimat: #3 45 Ai 3 (padahal kamu 
menyaksikan) adalah orang-orang yang berakal. Ada juga yang 
mengatakan bahwa maknanya: Padahal kamu menyaksikan di antara 
para pemeluk agama kalian, bahwa itu diterima oleh mereka, lalu 
bagaimana bisa kalian mendatangkan kebathilan yang menyelisihi apa 

yang dianut (diyakini) oleh para pemeluk agama kalian. 
Kemudian Allah SWT mengemukakan. ancaman terhadap 


< Aca, 


mereka dengan firman-Nya: 5345 KE jan AM G5 (Allah sekali-kali 
tidak lalai dari apa yang kamu kerjakan). Kemudian Allah SWT 
menyampaikan kepada orang-orang yang beriman sebagai peringatan, 
yaitu tentang menaati orang-orang yahudi dan nashrani, yang mana 
Allah menerangkan bahwa ketaatan itu akan menyebabkan mereka 
kembali menjadi kafir setelah beriman. Keterangan tentang sebab 
turunnya ayat ini akan dikemukakan nanti. 


Kalimat tanya pada redaksi: 3 ME PA (Bagaimana kamu 


(sampai) menjadi kafir) adalah untuk pengingkaran, yakni: Darimana 
datangnya itu kepada kalian, padahal kalian memiliki sesuatu yang 
bisa mencegah kalian dari hal itu dan memutuskan pengaruhnya, yaitu 
dibacakannya ayat-ayat Allah kepada kalian dan keberadaan 
Rasulullah SAW di tengah-tengah kalian? 


Kalimat: Ka dan yang setelahnya pada posisi nashab sebagai 
haal (keterangan kondisi). Kemudian Allah mengarahkan mereka 


untuk berpegang teguh kepada (agam) Allah agar dengan begitu 
mereka bisa memperoleh hidayah kepada jalan yang lurus, yaitu 
Islam. Penyandangan sifat istigamah (lurus) kepada ash-shiraath 
(jalan) adalah sebagai bantahan tentang penyimpangan yang mereka 
klaimkan. Az-Zujaj mengatakan, “Kemungkinan juga khithab ini 
khusus untuk para sahabat Muhammad SAW, karena Rasulullah SAW 
berada di antara mereka dan mereka menyaksikannya. Dan 
kemungkinan juga khithab ini untuk semua umat ini, karena jejak- 
jejaknya, tanda-tandanya dan Al Our'an yang diberikan kepadanya 
berada di antara kita, jadi seolah-olah Rasulullah SAW berada di 
antara kita walaupun kita tidak menyaksikannya.” Makna al i'tishaam 
billaah adalah berpegang teguh dengan agama-Nya dan dalam 
menaati-Nya. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah 
berpegang teguh dengan Al Qur'an. Dikatakan i'tashama bihi, 
ista'shama, tamassaka dan istamsaka, apabila berpegangan dengan 
sesuatu dan enggan dengan selainnya. “ashamahu ath-tha'aam artinya 
makanan itu melindunginya dari lapar. 


2 
Ate 


A a sasi (bertakwalah kepada Allah sebenar-benar 


takwa kepada-Nya), yakni: Ketakwaan yang semestinya terhadap- 
Nya, yaitu seorang hamba tidak meninggalkan sesuatu pun yang wajib 
dilaksanakannya, tidak melakukan sesuatu pun yang harus 
ditinggalkannya, serta mengerahkan segala upaya dan kemampuannya 
untuk itu. 


Al Qurthubi mengatakan, “Para mufassir menyebutkan, bahwa 
ketika diturunkannya ayat ini, mereka (para sahabat) berkata, “Wahai 
Rasulullah, siapa yang mampu melakukan ini?” Hal ini dirasa berat 


Zety Pa 


oleh mereka, maka Allah menurunkan ayat: aba Katak (Maka 


bertakwalah kamu kepada Allah menurut kesanggupanmu) (Os. At- 

Taghaabun [64]: 16), sehingga ayat tadi dihapus —oleh ayat ini—. 

Kisah ini diriwayatkan dari Qatadah, Ar-Rabi' dan Ibnu Zaid. Mugatil 

mengatakan, “Di dalam surah Aali “Imraan tidak ada ayat yang 

dihapus selain ini.” Ada juga yang mengatakan, bahwa firman-Nya: 
3 Ge at 


adhan Da ia (bertakwalah kepada Allah sebenar-benar takwa 


Pa 
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kepada-Nya) dijelaskan oleh firman-Nya: AZ G ail (Z6 (Maka 
52 


bertakwalah kamu kepada Allah menurut kesanggupanmu) (Os. At- 
Taghaabun [64]: 16), maknanya: Bertakwalah kepada Allah dengan 
sebenar-benarnya takwa menurut kesanggupanmu.” Lebih jauh ia 
mengatakan, “Inilah yang benar, karena penghapusan itu bisa terjadi 
manakala tidak dapat dipadukan (tidak dapat disingkronkan), padahal 
ini bisa dipadukan, maka pengertian ini lebih utama.” 


DA AR Í 45% Í; (dan janganlah sekali-kali kamu mati 


melainkan dalam keadaan beragama Islam), yakni: Janganlah kalian 
dalam kondisi selain kondisi Islam, jadi ini adalah istitsna` mufarragh 
(pengecualian yang 'amil-nya berfungsi setelahnya). Posisi kalimat 


A 


PON (dalam keadaan beragama Islam) pada 


ini, yakni kalimat: 6 2124 
posisi nashab sebagai haal (menerangkan kondisi). Penafsiran redaksi 
ini telah dipaparkan pada surah Al Bagarah. 


Can aii KA hat, (Dan berpeganglah kamu semuanya 


kepada tali [agama] Allah), al habl adalah lafazh musytarak 
(mempunyai lebih dari satu arti). Secara etimologi asal maknanya 
adalah sebab yang mengantarkan kepada tujuan, di sini bisa bermakna 
perumpamaan dan bisa juga kiasan. Allah SWT memerintahkan: 
mereka untuk bersatu padu dalam berpegang teguh dengan agama 
Islam, atau dengan Al Our'an, dan melarang mereka berpecah belah 
yang muncul dari perbedaan mereka dalam perkara agama. Kemudian 
Allah memerintahkan mereka untuk senantiasa mengingat nikmat 
Allah yang telah dianugerahkan kepada mereka, dan menjelaskan 
kepada mereka, bahwa di antara nikmat itu ada yang mendukung 
kondisi ini, yaitu bahwa mereka dulunya saling bermusuhan, saling 
bercerai berai, saling membunuh dan saling merampas, lalu karena 
sebab nikmat ini mereka menjadi saling bersaudara, dan dulunya 
mereka sudah berada di tepi jurang neraka karena kekufuran 
mereka, lalu Allah menyelamatkan mereka dari tepi jurang itu dengan 
Islam. 


Makna firman-Nya: aa (lalu menjadilah kamu), 


maksudnya: Terbentuk, jadi bukan makna aslinya, yakni (makna 
aslinya) adalah memasuki waktu pagi. Syafaa kulli syai" adalah tepi 
segala sesuatu, begitu pula syaftir (artinya tepi). Asyfaa 'ala asy-syai 
artinya asyrafa “alaihi (mendatangi sesuatu). Ini adalah ungkapan 
perumpamaan mengenai kondisi yang dulu mereka alami pada masa 
jahiliyah. 


as (Demikianlah) menunjukkan kepada mashdar fi'l yang 


setelahnya, yakni: Allah menjelaskannya kepada kalian tentang 
perumpamaan penjelasan yang mendalam itu. 


5 yya K (agar kamu mendapat petunjuk), ini petunjuk bagi 


mereka agar tetap teguh di dalam petunjuk dan semakin bertambah 
teguh. 

Ibnu Ishaq, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan 
Abu Asy-Syaikh meriwayatkan dari Zaid bin Aslam, ia mengatakan, 
“Ketika Syas bin Qais —seorang yang sudah tua renta di masa 
jahiliyah, pemuka kekufuran yang sangat mencela kaum muslimin dan 
sangat dengki terhadap mereka— melewati sejumlah sahabat 
Rasulullah SAW dari golongan Aus dan Khazraj yang tengah 
berbincang-bincang di suatu tempat, maka ia pun marah melihat 
persatuan, kesatuan dan keseiringan mereka dalam Islam, padahal 
sebelum mereka saling bermusuhan ketika masih jahiliyah, ia pun 
berkata, ‘Para pemuka Bani Qailah negeri ini tengah berkumpul. Demi 
Allah, bila mereka berkumpul maka kami tidak akan membiarkan.’ 
Lalu ia menyuruh seorang pemuda yahudi lalu berpesan, 
“Berangkatlah menuju mereka dan duduklah bersama mereka, 
kemudian ingatkan mereka mengenai hari Bu'ats dan sebelumnya, dan 
senandungkan pula beberapa sya'ir kepada mereka yang pernah 
mereka ungkapkan —hari Bu'ats adalah hari peperangannya Aus 
dengan Khazraj, saat itu Aus memenang perang tersebut terhadap 
Khazraj—.” Maka pemuda itu pun melakukannya. Maka saat itulah 
orang-orang pun membicarakan hal itu dan terjadilah perselisihan dan 
saling membanggakan, sampai-sampai ada dua orang dari antara 
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warga kedua perkampungan itu yang melompat menaiki kuda, 
kemudian salah satunya mengatakan kepada yang satunya lagi, “Jika 
kalian mau, demi Allah, sekarang kami akan mengembalikannya 
menjadi muda.” Kedua kelompok itu menjadi marah semua dan 
berkata, “Kami pernah melakukannya. Senjata, senjata. Tempat kalian 
di zhahirah-yakni harrah-.” (Suatu tempat yang mengandung banyak 
bebatuan hitam). 


Maka mereka pun menuju ke tempat tersebut, suku Aus saling 
bergabung dengan sesamanya, dan suku Khazraj pun saling bergabung 
dengan sesamanya berdasarkan seruan yang pernah berlaku pada masa 
jahiliyah. Lalu hal ini sampai kepada Rasulullah SAW, maka beliau 
pun keluar menemui mereka bersama sejumlah sahabat dari golongan 
muhajirin, sesampainya beliau kepada mereka, beliau bersabda, 
Wahai sekalian kaum muslimin, Allah, Allah, apakah kalian akan 
kembali kepada seruan jahiliyah padahal aku masih berada di antara 
kalian? Setelah Allah menunjuki kalian kepada Islam, memuliakan 
kalian dengannya, memutuskan kalian dari perkara jahiliyah 
dengannya, menyelamatkan kalian dari kekufuran dan menyatukan 
kalian dengannya, apakah kalian akan kembali menjadi orang-orang 
kafir sebagaimana sebelumnya?” Maka orang-orang pun sadar, bahwa 
yang ada di pikiran mereka merupakan bujukan syetan dan reka 
perdaya musuh-musuh mereka, akhirnya mereka pun meletakkan 
senjata yang di tangan mereka dan menangis, lalu mereka saling 
berpelukan, kemudian mereka kembali pulang bersama Rasulullah 
SAW dengan patuh dan taat. Allah telah memadamkan dari mereka 
reka perdaya Syas sang musuh Allah. | 


Lalu berkenaan dengan Syas bin Qais dan perbuatannya itu 
Allah menurunkan ayat: KAS AN KG ga A AS Tae 33 


LA el I 


osav L (Katakanlah, “Hai Ahli Kitab, mengapa kamu ingkari ayat- 
ayat Allah, padahal Allah Maha Menyaksikan apa yang kamu 


Ia Lp 


kerjakan?) hingga: SKS CE Jasa “jl (53 (Allah sekali-kali tidak lalai 


dari apa yang kamu kerjakan). Dan berkenaan dengan Aus bin Oaidzi, 
Jabbar bin Shakhr dan orang-orang yang bersama keduanya dari kaum 


mereka beserta Rata yang mereka perbuat, Allah menurunkan: 
t 4. Ge Ba peN A GR A 
MANG ( 3 A Ha Ga Ga | SA AN olga AN AN Cl (Hai orang-orang 
yang beriman, jika Tag mengikuti sebagian dari orang-orang yang 
22 og A12 
diberi Al Kitab) hingga: Lake KAKA A AI 315 (Mereka itulah orang- 
orang yang mendapat siksa yang berat)” (Qs. Aali ‘Imraan [3]: 105). 
Kisah ini diriwayatkan juga secara ringkas dan secara panjang lebar 
dari berbagai jalur periwayatan.” 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 


mengenai firman-Nya: 4 Ja $Z Lena aj (Mengapa kamu 
menghalang-halangi dari jalan Allah), ia mengatakan, “Adalah 
mereka, apabila ada seseorang yang menanyakan, “Apa kalian tahu di 
mana Muhammad?” mereka menjawab, “Tidak.” Mereka menghalangi 
manusia untuk bertemu dengan beliau dan menunjukkan sikap yang 
sangat buruk terhadap Muhamm 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Oatadah, 
berkata, “Mengapa kalian menghalang-halangi orang yang beriman 
kepada Allah dari Islam dan dari Nabiyullah, padahal kalian telah 
menyaksikan pada apa yang kalian pada dari Kitabullah (yang ada 
pada kalian) bahwa Muhammad adalah utusan Allah dan bahwa Islam 
adalah agama Allah yang mana Allah tidak akan menerima agama 
selainnya dan tidak memberikan ganjaran pahala kecuali dengannya, 
kalian sudah mendapati itu semua tercantum di dalam Taurat dan 
Injil.” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman-Nya: Ah Par RA 


(Barangsiapa yang berpegang teguh kepada [agama] Allah), ia 
mengatakan, “—Yakni— beriman kepada-Nya.” Mereka 
meriwayatkan dari Abu Al Aliyah, ia berkata, “Al I'tishaam adalah 
percaya kepada Allah.” 


8 Ibnu Jarir 4/16. Di dalam sanadnya terdapat Muhammad bin Ishaq dan perawi 
yang majhul (tida diketahui). 
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Diriwayatkan oleh Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Abdun 
bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath- 
Thabrani, Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Ibnu Mardawaih, 


-52 ( Aga 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ANG g i 


(Bertakwalah kepada Allah sebenar-benar takwa kepada-Nya), ia 
mengatakan: Yakni: Hendaklah menaati dan tidak bermaksiat, selalu 
ingat dan tidak melupakan, serta selalu bersyukur dan tidak ingkar. Ini 
diriwayatkan juga oleh Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta 
Ibnu Mardawaih dari jalur lainnya darinya secara marfu’ tanpa 
redaksi, ‘Serta selalu bersyukur dan tidak ingkar’. Ibnu Mardawaih 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan: —Makna— dengan 
sebenar-benarnya takwa kepada-Nya adalah menaati dan tidak 
bermaksiat namun kalian tidak akan bisa, lalu setelah itu Allah 


menurunkan: pai cai per (Maka bertakwalah kamu kepada 
Allah menurut kesanggupanmu) (Os. At-Taghaabun [64]: 16). Abd bin 
Humaid juga meriwayatkan serupa itu darinya. Ibnu Abu Hatim 


jugameriwayatkan serupa itu dari Sa'id bin Jubair. Ibnu Mardawaih 
juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Mas'ud. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ANG ké 
(Sebenar-benar takwa kepada-Nya), ia mengatakan: Ini tidak dihapus, 
karena makna “Sebenar-benar takwa kepada-Nya” adalah berupaya 
meraih keridhaan Allah dengan sungguh-sungguh dan tidak sungkan 
dengan celaan orang yang mencela saat menjalankan perintah Allah 
serta tetap berlaku adil karena Allah walaupun terhadap diri, orang tua 
dan anak-anak sendiri. 

Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ath-Thabrani meriwayatkan, yang menurut As-Suyuthi 
dengan sanad shahih, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 


A 1e 


a KA meet, (Dan berpeganglah kamu semuanya kepada tali 


[agama] Allah), ia mengatakan: Tali Allah adalah Al Our'an. 
Disebutkan di dalam sejumlah hadits bahwa Kitabullah adalah tali 


Allah yang dibentangkan. 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Al 


or H 3 Le 


Aliyah, ia mengatakan: Al X2 iael, (Dan berpeganglah kamu 
semuanya kepada tali [agama] Allah) adalah ikhlas hanya untuk 
Allah semata. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia 
berkata, —Yaitu— dengan menaati-Nya.” Ia juga meriwayatkan dari 
Oatadah, ia berkata, “—Yaitu— dengan perjanjian-Nya dan perintah- 
Nya.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid, ia berkata, “—Yaitu— 
dengan Islam.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai 
firman-Nya: AIA ANG (Ketika dahulu [masa Jahiliyah] bermusuh- 
musuhan), ia mengatakan: —Yaitu— yang pernah terjadi antara suku 
Aus dan Khazraj berkenaan dengan Aisyah. Ibnu Ishag meriwayatkan, 
ja mengatakan: —Yaitu— peperangan yang pernah terjadi antara suku 
Aus dan Khazraj selama seratus dua puluh tahun sampai Islam datang 
lalu Allah memadamkannya dan menyatukan mereka. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 
mengenai firman-Nya: Am iya pare Ga ý 2 & (Dan kamu telah 
berada di tepi jurang neraka), ia berkata, “Kalian berada di tepi 
jurang neraka. Siapa yang mati di antara kalian, maka akan jatuh ke 
dalam neraka, lalu Allah mengutus Muhammad SAW dan 
menyelamatkan kalian dari tepi jurang itu.” 


PA a Y kos A d ”7 La Je o osr 
Pen at ai MIAA Ka 3, 
o GAL, 0 AN Ka .. ah EL a 
SAK SSS Ma) Aa an AD KA 


pon A 7z 


pa DA Adira "et 13 = NA 
A ADS Sad Per aa a 


Zs 2x, € pa 
232l At Ge asah DSN TI en AN A 
D2 GM CE Kg ba ES Kaka 


- 
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“Dan hendaklah ada di antara kamu segolongan umat yang 
menyeru kepada kebajikan, menyuruh kepada yang ma'ruf dan 
mencegah dari yang munkar; merekalah orang-orang yang 
beruntung. Dan janganlah kamu menyerupai orang-orang yang 
bercerai-berai dan berselisih sesudah datang keterangan yang jelas 
kepada mereka. Mereka itulah orang-orang yang mendapat siksa 
yang berat, pada hari yang di waktu itu ada muka yang putih 
berseri, dan ada pula muka yang hitam muram. Adapun orang- 
orang yang hitam muram mukanya (kepada mereka dikatakan), 
“Kenapa kamu kafir sesudah kamu beriman? karena itu rasakanlah 
azab disebabkan kekafiranmu itu”. Adapun orang-orang yang putih 
berseri mukanya, maka mereka berada dalam rahmat Allah (surga): 
mereka kekal di dalamnya. Itulah ayat-ayat Allah. Kami bacakan 
ayat-ayat itu kepadamu dengan benar; dan Tiadalah Allah 
berkehendak untuk menganiaya hamba-hamba-Nya. kepunyaan 
Allah-lah segala yang ada di langit dan di bumi; dan kepada 
Allahlah dikembalikan segala urusan.” (Os. Aali ‘Imraan (3): 104- 
109) 


Keis (Dan hendaklah ada), Jumhur membacanya dengan 


men-sukun-kan huruf nun. Ini bisa juga dibaca dengan meng-kasrah- 
kan huruf Jam sesuai asalnya. 


Kata ya pada kalimat: $3 (di antara kamu) menunjukkan 
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sebagian. Ada juga yang mengatakan untuk menerangkan jenis. 
Pendapat pertama lebih unggul, karena amar ma'ruf nahyi mungkar 
termasuk fardhu kifayah yang dikhususkan bagi ahli ilmu yang 
mengetahui bahwa apa yang mereka perintahkan itu baik dan apa yang 
mereka larang itu memang kemungkaran. Al Ourthubi mengatakan, 
“Pendapat pertama lebih benar, karena menunjukkan bahwa amar 
ma'ruf nahyi mungkar adalah fardhu kifayah, dan Allah SWT telah 


menetapkan mereka dengan firman-Nya: «1 4 2G ab g$ ([Yaitu] 
orang-orang yang jika Kami teguhkan kedudukan mereka di muka 
bumi) (Qs. Al Hajj [22]: 41)“ dan Ibnu Az-Zubair membacanya: = f 


Ab Au nig KN op o Bada AN a 
D ú (Dan hendaklah ada di antara kamu segolongan umat yang 


menyeru kepada kebajikan, menyuruh kepada yang ma'ruf dan 
mencegah dari yang munkar; dan memohon pertolongan kepada 
Allah atas apa yang menimpa mereka). Abu Bakar bin Al Anbari 
mengatakan, “Tambahan ini dari penafsiran Ibnu Az-Zubair, dan 
ungkapan ini dari perkataannya. Lalu sebagian penukil keliru 
menukilnya sehingga menyertakannya pada lafazh Al Our'an. 
Diriwayatkan bahwa Utsman juga membawanya. demikian, namun 
tidak dicantumkan seperti itu di dalam mushhafnya, sehingga ini 
membuktikan bahwa ungkapan (tambahan) itu bukan Al Qur'an'.” 
Ayat ini menunjukkan wajibnya amar ma'ruf nahyi mungkar. 
Kewajiban ini ditetapkan oleh Al Kitab dan As-Sunnah, dan ini 
termasuk kewajiban terbesar dalam syari'at yang suci ini, juga 
merupakan salah satu pokok dan rukunnya yang paling utama, yang 
dengan ini menjadi sempurnalah tatanannya dan meninggilah 
puncaknya. 
Ez AN 2 orere ANA 1 yi 

PIN SAWO ajab (menyuruh kepada yang ma'ruf 
dan Da dari yang munkar) termasuk kategori 'athf khaash 
kepada 'aam (menggabungkan yang khusus kepada yang umum) 
untuk menampakkan kemuliaan keduanya, dan bahwa keduanya 


“ Al Qurthubi 4/165. 
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merupakan kesempurnaan kebaikan yang diperintahkan Allah kepada 
para hamba-Nya untuk diserukan. Redaksi kalimat ini sebagaimana 
meng-'athafkan Jibril dan Mikail kepada malaikat. Kalimat yang 
terkait dengan ketiga /i'I-nya dibuang, yakni: Yad'uuna (menyeru) 
ya muruuna (memerintahkan) dan yanhauna (melarang/mencegah) 
yang bermaksud ta'miim (mengeneralkan), yakni setiap orang yang 
mempunyai sebab (kemampuan tersebut) dituntut melakukan itu. 


Kata penunjuk pada kalimat: Isis (mereka adalah) kepada 
kepada asi berdasarkan sifat-sifat yang disebutkan setelahnya. 


pan Wr (orang-orang yang beruntung), yakni: 
Dikhususkan dengan keberuntungan. Dikemukakannya dalam bentuk 
ta'rif (definitif) Gs adalah karena telah diketahui, atau hakikat 
yang dapat diketahui oleh setiap orang. 


185 SAK F KG Í; (Dan janganlah kamu menyerupai 
orang-orang yang bercerai berai), mereka adalah orang-orang yahudi 
dan nashrani, demikian menurut pendapat mayoritas mufassir. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa mereka adalah para ahli bid'ah dari 
umat ini. Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka adalah kelompok 
haruriyah. Pendapat yang benar adalah yang pertama. Al Bayyinaat 
adalah bukti-bukti nyata yang menjelaskan kebenaran dan 
memastikannya karena tidak diperselisihkan. Ada yang mengatakan, 
bahwa larang berpecah belah ini adalah khusus dalam masalah ushul 
(pokok-pokok ajaran agama), adapun dalam masalah furu' (cabang- 
cabangnya) yang membolehkan ijtihad, maka dibolehkan berpeda 
pendapat. Para sahabat, generasi tabi'in dan tabi'ut tabi'in pun ada 
yang berbeda-beda pendapat dalam berbagai hukum peristiwa. Namun 
pendapat ini perlu ditinjau ulang, mengingat pada masa-masa tersebut 
masih ada yang mengingkari perselisihan. Mengkhususkan sebagian 
masalah agama dengan membolehkan perbedaan pandangan tidaklah 
benar, karena semua masalah syari'at itu akarnya sama. 


133 a (2 (pada hari yang di waktu itu ada muka yang 
putih berseri) pada posisi nashab karena fi'l yang tidak ditampakkan, 
yakni: Udzkur (ingatlah). Ada juga yang mengatakan, bahwa 
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manshubnya ini oleh kalimat yang ditunjukkan oleh kalimat: Ae 


2 ke (orang-orang yang mendapat siksa yang berat), karena 
e g 


perkiraannya adalah: Istagarra lahum 'adzabun azhimmun yauma 
tabyadhdhu wujuuhun (telah ditetapkan bagi mereka siksa yang berat 
pada hari yang dimana ada wajah-wajah yang putih berseri), yakni: 
Pada hari kiamat ketika mereka dibangkitkan dari kubur, yaitu wajah- 
wajah orang-orang beriman tampak putih berseri, sementara wajah- 
wajah orang-orang kafir tampak hitam kelam. Dikatakan bahwa hal itu 
terjadi ketika pembacaan kitab (catatan amal), yaitu ketika orang 
beriman membaca kitabnya, ia melihat kebaikan-kebaikannya, maka 
bergembiralah ia sehingga memutihlah wajahnya, sementara ketika 
orang kafir membaca kitabnya, ia melihat keburukan-keburukannya, 
maka bersedihlah ia sehingga menghitamlah wajahnya. 


Penyebutan kata 75 secara nakirah (undefinitif) untuk 


menunjukkan banyak, yakni: Wujuuh katsiirah (banyak muka). Yahya 
bin Watsab membacanya, 'Tibyadhdhu' dan 'tiswaddu' dengan harakat 
kasrah pada kedua taa-nya, sementara Az-Zuhri membacanya, 
'Tabyaadhu' dan 'taswaadu'. 


Za (Mengapa kamu kafir), yakni: Lalu dikatakan kepada 


mereka: Mengapa kamu kafir. Huruf hamzah di sini untuk 
mengekspresikan pemburukan dan keheranan terhadap kondisi 
mereka. Ini adalah rincian tentang kondisi kedua golongan tadi yang 
sebelumnya masih global. Didahulukannya keterangan tentang kondisi 
orang-orang kafir adalah karena ungkapan ini bernada sebagai 
peringatan dan ancaman. Ada yang mengatakan, bahwa mereka adalah 
ahli kitab. Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka adalah orang- 
orang murtad. Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka adalah 
orang-orang munafik. Dan ada juga yang mengatakan, bahwa mereka 
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adalah para pelaku bid'ah. 


Aa Pung 4 (maka mereka berada dalam rahmat Allah 


Isurga)), yakni: Di surga-Nya dan negeri kemuliaan-Nya. Ini 
diungkapkan dengan kata ‘rahmat’ sebagai isyarat bahwa bukan 
semata-mata amal yang menyebabkan pelakunya masuk surga, tapi 


harus disertai dengan rahmat. Dalilnya adalah hadits: Had So Jeng aj 
dan (Seseorang tidak akan masuk surga karena amalnya). Hadits ini 
terdapat di dalam Ash-Shahih. 


BAE Go pe (mereka kekal di dalamnya) adalah redaksi 


kalimat permulaan sebagai jawaban pertanyaan yang diperkirakan. 
Kata penunjuk ini menunjukkan kepada penyiksaan orang-orang kafir 
dan pemberian nikmat kepada orang-orang mukmin yang telah 
disebutkan. 


s A Re 
p 


EL Jk b KEA (Kami bacakan ayat-ayat itu kepadamu 
dengan benar) adalah jumlah haaliyah (kalimat yang menerangkan 
kondisi). kalimat EAA terkait dengan kalimat yang mahdzuf, yakni: 
Multabisah bil kaga yang statusnya sebagai badal. 


KISI Cb A3 2M G4 (dan tiadalah Allah berkehendak untuk 


menganiaya hamba-hamba-Nya) adalah redaksi kalimat ikutan yang 
menetapkan kandungan kalimat sebelumnya. Inti mengarahkan 
penafian kepada “kehendak' yang berlaku pada kata nakirah (yakni: 
Yuriidu zhulman) menunjukkan bahwa Allah SWT tidak menghendaki 
satu kezhaliman pun terhadap seorang hamba pun. 


ssi 33 LEAN IK ih, (segala yang ada di langit dan di 
bumi) maksudnya adalah semua makhluk Allah SWT, yakni semua itu 
adalah kepunyaan-Nya, Allah berhak memperlakukan apa saja yang 


65 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6464 dan Muslim 4/2171. 


dikehendaki-Nya. Pengungkapan dengan kata Ú karena dominasi yang 


tidak berakal terhadap yang berakal karena banyaknya jumlah mereka. 
Atau karena memposisikan yang berakal pada posisi yang tidak 
berakal. Al Mahduwi mengatakan, “Inti kaitan ini dengan yang 
sebelumnya adalah, setelah disebutkannya kondisi orang-orang 
beriman dan orang-orang kafir, dan bahwa Allah tidak berkehendak 
untuk menganiaya hamba-hamba-Nya, Allah menyambungnya 
dengan menyebutkan tentang keluasan kekuasaan-Nya dan ketidak 
butuhan-Nya kepada kezhaliman terhadap mereka (para hamba), 
karena semua yanga da di langit dan di bumi berada dalam 
genggaman-Nya.” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa ini adalah permulaan 
kalimat yang mengandung penjelasan bagi para hamba-Nya, bahwa 
semua yang ada di langit dan di bumi adalah kepunyaan-Nya, 
sehingga semestinya mereka memohon kepada-Nya dan menyembah- 
Nya sertai tidak menyembah kepada selian-Nya. 


patas 


Bra ipa Sal dh (dan kepada Allah-lah dikembalikan segala 


urusan), yakni: Tidak kepada selain-Nya. 
Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ja'fat Al Bagir, ia 


menuturkan, “Rasulullah SAW membaca ayat: 5525 SA Tx KON 


re 1 dl (Dan hendaklah ada di antara kamu segolongan umat yang 


menyeru kepada kebajikan), lalu beliau bersabda: ag oi Tai ar yai 
(Kebajikan adalah mengikuti Al Qur'an dan sunnahkuy” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Al Aliyah, ia berkata, 
“Setiap ayat yang disebutkan Allah di dalam Al Qur'an mengenai 
amar ma'ruf adalah Islam, dan nahi mungkar adalah mencegah 
penghambaan terhadap berhala dan syetan.” Pendapat ini adalah 
bentuk pengkhususan tanpa ada faktor yang mengkhususkannya, 
padahal dalam bahasa bangsa Arab dan terminologi syari'at tidak ada 


“ Dicantumkan oleh Ibnu Katsir 1/390, namun tidak mengomentarinya. 
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hal yang menunjukkan hal ini. 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mugatil bin Hayyan, ia 


mengatakan: pet á 5 YAN (Yang menyeru kepada kebajikan), adalah 
kepada Islam. WAS 5 Tea (Menyuruh kepada yang ma'ruf) dengan 


menaati Tuhan mereka. KE yf 5343 (Dan mencegah dari yang 
munkar” yang berupa kemaksiatan terhadap Tuhan mereka. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Adh- 
Dhahhak mengenai ayat ini, ia berkata, “Mereka secara khusus adalah 
para sahabat Muhammad SAW, yaitu para perawi.” Aku tidak tahu 
apa alasan pengkhususan ini, karena khithab di dalam ayat ini sama 
dengan khithab-khithab lainnya yang berkenaan dengan segala 
perintah yang disyari'atkan Allah untuk para hamba-Nya dan 
ditugaskan kepada mereka. 

Diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Majah serta 
Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Abu Hurairah, ia 
mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: (pag SIH IE Sd SA 
EP gag AN JP gl Git, Ap Sala gd Ja saran Si Hj 
(Kaum yahudi terpecah menjadi tujuh puluh satu golongan, 
sementara kaum nashrani terpecah menjadi tujuh puluh dua 
golongan, dan umatku akan terpecah menjadi tujuh puluh tiga 
golongan) .” 

Ahmad, Abu Daud dan Al Hakim juga meriwayatkan serupa 
itu dari Mu'awiyah secara marfu' dengan tambahan: Y JUN ti ws 
Fui e f Tera 4 (Semuanya di neraka kecuali satu, yaitu al jama'ah) 
Al Hakim juga meriwayatkan serupa itu dari Abdullah bin Amr secara 
marfu’ dengan tambahan: ae f ah Si ya e mg (Semuanya di neraka 
kecuali satu agama) Lalu ditanyakan, “Apa yang satu itu?” Beliau 
menjawab: ewoh; ya) ah Vi b (Yaitu yang (menempuh jalan] aku 
dan para sahabatku hari ini). Ibnu Majah juga meriwayatkan serupa 


dari “Auf Ibnu Malik, dan di dalamnya disebutkan redaksi: „$ aý 
3g Oam Ui, Kadi (Satu golongan di surga dan dua puluh tujuh 
lainnya di neraka), lalu ditanyakan, “Wahai Rasulullah, siapa 
mereka?” Beliau pun menjawab: PANG (Yaitu al jama'ah). 


Ahmad meriwayatkan dari hadits Anas yang di dalamnya 
disebutkan: Dikatakan, “Wahai Rasulullah, siapakah golongan itu?” 
Beliau mejawab: SG (Yaitu al jama 'ah).” Banyak sekali ayat-ayat 


dan hadits-hadits yang menyebutkan tentang amar ma'ruf dan nahyi 
mungkar, juga yang menyebutkan tentang jama'ah dan larangan 
berpecah belah. 


Ibnu Abu Hatim dan Al Khathib meriwayatkan dari Ibnu 


AA AI Lat 
D) 


Abbas mengenai firman-Nya: 359 ya pp (Pada hari yang di waktu 


itu ada muka yang putih berseri), ia berkata, “Memutihlah wajah- 
wajah ahli sunnah wal jama'ah dan menghitamlah wajah-wajah para 
ahli bid'ah dan kesesatan.” Al Khathib dan Ad-Dailami juga 
meriwayatkan dari Ibnu Umar secara marfu'. Ini diriwayatkan juga 
dari Abu Sa'id secara marfu' oleh Abu Nashr Ash-Sajzi di dalam Al 
Ibanah. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Abu Ka'b mengenai ayat ini, ia mengatakan, 
“Mereka menjadi dua kelompok pada hari kiamat, lalu dikatakan 
kepada orang-orang yang wajahnya menghitam, “Apakah kalian kufur 
setelah kalian beriman?” Yaitu keimanan yang sebelumnya telah ada 
ketika masih di dalam tulang punggung Adam, karena dulunya mereka 
adalah satu umat. 


Adapun orang-orang yang wajahnya memutih, mereka adalah 
yang konsisten dalam keimanan merkea dan mengikhlaskan diri dalam 
menjalankan agama, maka Allah memutihkan wajah-wajah mereka 


© Ini hadits-hadits shahih yang dikeluarkan oleh Ahmad 2/332, 3/120, 145, Abu 
Daud, no. 4596-4597, At-Tirmidzi, no, 2640-2641, Ibnu Majah, no. 3991-3993, Al 
Hakim 1/6, 128, Al Albani di dalam Shahih Al Jami', no. 1028-1083 dan Ash- 
Shahihah, no. 203-1492. 
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serta memasukkan mereka ke dalam keridhaan dan surga-Nya.” Ia 
juga meriwayatkan yang selain ini. 


DL DLS Ar. 7 eGR I A 
Dos ETPA TAA Aa AK Le 
oea A? ä 


SAN Z AWYA r 
en a 
HAWA) WA KE Opal SA a) GE É 


ak | orr 3r 
pd 


z 27 3? 
mae Hae Ap Gelang IE, LG 5 
A32. Ge P 2 A sA% . 2 Pat 
San Ai LG Goa 13 Kia serai 


PB TAU | mg fT TI 
Dj Da (363 balas AYO 4 pe dewi 


“Kamu adalah umat yang terbaik yang dilahirkan untuk manusia, 
menyuruh kepada yang ma'ruf, dan mencegah dari yang munkar, 
dan beriman kepada Allah. Sekiranya ahli kitab beriman, tentulah 
itu lebih baik bagi mereka, di antara mereka ada yang beriman, dan 
kebanyakan mereka adalah orang-orang yang fasik. Mereka sekali- 
kali tidak akan dapat membuat mudharat kepada kamu, selain dari 
gangguan-gangguan celaan saja, dan jika mereka berperang 
dengan kamu, pastilah mereka berbalik melarikan diri ke belakang 
(kalah). Kemudian mereka tidak mendapat pertolongan. Mereka 
diliputi kehinaan di mana saja mereka berada, kecuali jika mereka 
berpegang kepada tali (agama) Allah dan tali (perjanjian) dengan 
manusia, dan mereka kembali mendapat kemurkaan dari Allah dan 
mereka diliputi kerendahan. yang demikian itu karena mereka kafir 
kepada ayat-ayat Allah dan membunuh Para Nabi tanpa alasan 


yang benar. yang demikian itu disebabkan mereka durhaka dan 
melampaui batas.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 110-112) 


JAE LX (Kamu adalah umat yang terbaik), ini kalimat 


permulaan yang mencakup keterangan tentang kondisi umat ini dalam 
keutamaannya terhadap umat-umat lainnya. Ada yang mengatakan, 


bahwa partikel ‘Kaana’ (yakni: Pada kalimat SX ) berfungsi 


sempurna, yakni: Wujidtum wa khuliqtum khaira ummathin (kalian 
diadakan dan diciptakan sebagai umat yang terbaik). Ini seperti 
ungkapan yang dikemukakan oleh Sibawaih: 


ASN Olin 
Dan para tetangga kami, mereka itu semuanya baik. 
Ungkapan lainnya dari firman Allah Ta'ala: Á A Ae GS 


ÉS agli G (Bagaimana Kami akan berbicara dengan anak kecil 
yang masih di dalam ayunan?) (Os. Maryam [19]: 29) dan firman- 
Nya: HK IS Dn AN it, (Dan ingatlah di waktu 
dahulunya kamu berjumlah sedikit, lalu Allah memperbanyak jumlah 
kamu) (Os. Al A'raaf [7]: 86). Al Akhfasy mengatakan: Maksudnya 


adalah ahlu ummah yakni: Sebaik-baik pemeluk agama. Kemudian ia 
mengemukakan syair: 


Pena Dub buih 


Aku bersumpah sehingga tidak meninggalkan keraguan apa pun untuk 
dirimu 
apakah berdosa pemeluk agama padahal ia taat. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: Kuntum 
fi al-lauh al mahfuzh (kamu di dalam Lauh Mahfuzh adalah). Ada 
juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Kuntum mundzu aamantum 
(kamu semenjak beriman adalah). Ini menunjukkan, bahwa umat 
Islam ini adalah umat yang terbaik secara mutlak, dan bahwa kebaikan 
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ini merupakan akumulasi dari awal umat ini hingga akhir umat ini bila 
dibanding dengan umat-umat lainnya, walaupun masing-masing 
pribadinya saling melebihi, hal ini sebagaimana riwayat yang 
menyebutkan tentang keutamaan para sahabat dibanding yang lainnya. 


i D sa (wang dilahirkan untuk manusia), yakni: Yang 
ditampakkan kepada mereka. 


SS TRAN 65256 (menyuruh kepada yang ma'ruf) adalah 
kalimat permulaan yang mencakup keterangan tentang sebab mereka 
sebagai umat terbaik, dan juga keterangan yang menyatakan bahwa 
mereka adalah umat terbaik selama mereka tetap seperti itu dan 
menyandang karakter tersebut, sehingga, bila mereka meninggalkan 
amar ma'ruf dan nahyi mungkar, hilanglah status ini. Karena itu 
Mujahid berkata, “Mereka adalah umat terbaik dengan syarat yang 
disebutkan di dalam ayat ini.” Dengan pengertian ini, maka kalimat 


: ANG dan yang setelahnya pada posisi nashab sebagai haal 


(keterangan kondisi), yakni: Kuntum khaira ummatin haala kaunikum 
aamiriin naahiin mu miniin bilaah (kamu adalah umat terbaik selama 
kalian menyuruh (kepada yang ma'ruf), mencegah (dari yang 
munkar), beriman kepada Allah dan semua hal yang wajib kalian 
imani, yaitu Kitab-Nya, Rasul-Nya dan apa-apa yang disyari'atkan 
bagi para hamba-Nya. Karena tidak akan sempurna keimanan 
terhadap Allah SWT kecuali dengan mengimani perkara-perkara 
tersebut.” 


LA Jal LAK G5 (Sekiranya Ahli Kitab beriman), 
yakni: Kaum yahudi, dengan keimanan seperti keimanan kaum 
muslimin terhadap Allah, para rasul-Nya dan kitab-kitab-Nya: SKI 


WA pa (tentulah itu lebih baik bagi mereka), namun mereka tidak 


melakukan itu, bahkan mereka berkata, “Kami beriman kepada 
sebagian Kitab dan mengingkari sebagian lainnya.” kemudian Allah 
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menjelaskan kondisi ahli kitab dengan mengatakan: ja EN 25 AA 
(di antara mereka ada yang beriman), yaitu mereka yang beriman 
kepada Rasulullah SAW dari antara mereka, mereka itu beriman 
kepada apa yang diturunkan kepada beliau dan apa-apa yang 


LIP SIK 


diturunkan sebelumnya. 5 sagah BA ENG (dan kebanyakan mereka 


adalah orang-orang yang fasik), yakni" Keluar dari jalan kebenaran, 
tenggelam di dalam kebatilan mereka, serta mendustakan Rasulullah 
SAW dan apa-apa yang beliau bawakan. Dengan perincian ini, maka 
ungkapan kalimat tadi adalah permulaan jawaban terhadap pertanyaan 
yang diperkiraan. Jadi seolah-olah dikatakan, “Apakah di antara 
mereka ada yang beriman sehingga berhak memperoleh apa yang 
dijanjikan Allah?” 

WA Si na TA 3 (Mereka sekali-kali tidak akan dapat 
membuat mudharat kepada kamu, selain dari gangguan-gangguan 
celaan saja), yakni: Mereka sekali-kali tidak akan dapat membuat 
mudaharat kepada kamu dengan suatu jenis mudharat pun kecuali 
jenis ganguan yang berupa celaan, yaitu pendustaan, penyimpangan 
dan kebohongan, dan mereka tidak akan dapat membuat mudharat 
yang hakiki dengan perang, perampasan dan sebagainya. Jadi 
pengecuali di sini adalah istitsna` mufarragh (pengecualian yang 
'amil-nya berfungsi setelahnya). Ini adalah janji Dari Allah bagi 
Rasul-Nya dan orang-orang yang beriman, bahwa ahli kitab tidak akan 
dapat mengalahkan mereka, bahkan mereka akan mendapat 
pertolongan terhadap ahli kitab. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
pengecualian di sini adalah istitsna" mungathi' (pengecualian tanpa 
ada pihak yang dikecualikan), maknya: mereka sekali-kali tidak akan 
dapat membuat mudaharat kepada kamu sama sekali untuk menyakiti 
kamu. Kemudian Allah SWT menjelaskan tentang mudharat yang 
dihindarikan-Nya, yaitu firman-Nya: si AI FI 4 pa oL3 (dan jika 
mereka berperang dengan kamu, pastilah mereka berbalik melarikan 
diri ke belakang /kalah)), yakni: Melarikan diri dan tidak mampu 
menghadapi kalian, apalagi membuat mudharat terhadap kalian. 
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Ka 


KAN Y M (Kemudian mereka tidak mendapat pertolongan) 


di- 'athaf-kan kepada jumlah syarthiyah (kalimat jika-maka), yakni: 
Kemudian tidak ada pertolongan bagi mereka dan tidak pula 
kemenangan dalam kondisi apa pun, bahkan mereka senantiasa dalam 
kehinaan. Dan kita telah mendapati bahwa apa yang dijanjikan Allah 
SWT kepada kita adalah benar, karena orang-orang yahudi tidak 
pernah mengibarkan bendera kemenangan, dan tidak pernah terjadi 
perkumpulan bala tentara kemengan mereka semenjak turunnya ayat 
ini, sungguh ini termasuk di antara mu? jizat-mu'jizat kenabian. 


DM Aek X5 (Mereka diliputi kehinaan), makna ungkapan 


— 


ini telah dikemukakan di dalam surah Al Bagarah, maknanya: 
Kehinaan senantiasa meliputi mereka setiap saat, bahkan itu di setiap 


tempat mereka mendapatinya, Pn Ga JL Si (kecuali jika mereka 


berpegang kepada tali (agama) Allah), yakni: Kecuali bila mereka 
berpegang teguh dengan tali Allah. Demikian yang dikatakan oleh Al 
Fara', yakni dengan jaminan Allah atau Kitab-Nya. 


NG Je (dan tali [perjanjian] dengan manusia), yakni: 
Jaminan dari manusia, yaitu kaum muslimin. Ada yang mengatakan, 


bahwa yang dimaksud dengan sa (manusia) di sini adalah Nabi SAW. 


5265 (dan mereka kembali mendapat), yakni: Kembali 


(mendapat) il 5 yan (kemurkaan dari Allah). Ada yang 
mengatakan: yakni: Membawa. Asal maknanya secara bahasa adalah 
kelaziman dan kelayakan, yakni: Mereka lazim mendapatkan 
kemurkaan dari Allah, dan mereka layak mendapatkan itu. Makna 
dharbul maskanah adalah menyelimutkan kerendahan kepada mereka 
dari segala arah. Demikian kondisinya kaum yahudi, yaitu selalu 
dalam kondisi miskin yang mencekik dan sangat nista kecuali sangat 


sedikit dari mereka. 
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Kata penunjuk pada kalimat: A (Yang demikian itu) 


menunjukkan kepada apa yang telah dikemukakan, yaitu berupa 
ditimpakannya kerendahan, kehinaan dan kemurkaan, yakni: Semua 
itu menimpa mereka disebabkan mereka mengingkari ayat-ayat Allah 
dan membunuh para nabi secara tidak haq. | 


Kata penunjukkan pada kalimat: A (Yang demikian itu) — 
yang kedua— menunjukkan kepada kekufuran dan pembunuhan para 
nabi, yang disebabkan oleh kemaksiatan mereka terhadap Allah dan 
pelanggaran terhadap batas-batas-Nya. Makna ayat ini: Bahwa Allah 
menimpakan kenistaan, kerendahaan dan kembali mendapat 
kemurkaan dari-Nya yang disebabkan mereka mengingkari ayat-ayat- 
Nya dan membunuh para nabi, karena kemaksiatan mereka dan 
pelanggaran mereka. 


Diriwayatkan oleh Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin 
Humaid, Ahmad, An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim, Ath-Thabrani serta Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari 


R so o 
Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Za Le KEJ (Kamu adalah umat 


yang terbaik), ia mengatakan: Mereka adalah orang-orang berhijrah 
bersama Rasulullah SAW. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari As-Suddin mengenai ayat ini, ia berkata, “Umar 
bin Al Khaththab berkata, ‘Seandainya Allah menghendaki, tentulah 
Allah mengatakan, “Antum (kalian),” sehingga itu adalah kita semua, 


akan tetapi Allah mengatakan, KEN (Kamu adalah), yakni: Khusus 


para sahabat Muhammad dan orang-orang yang melakukan seperti apa 
yang mereka lakukan adalah umat terbaik yang dilahirkan untuk 
manusia. Dalam lafazh lain darinya disebutkan: Itu adalah untuk 
generasi pertama kami dan tidak termasuk generasi akhir kami. Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Oatadah, ia berkata, “Diceritakan kepada 
kami, bahwa Umar membaca ayat ini, lalu ia berkata, “Wahai 
manusia, siapa yang merasa ingin menjadi bagian dari umat tersebut, 
maka hendaklah ia menunaikan syarat Allah darinya?.” Ibnu Jarir dan 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ikrimah mengenai ayat ini, ia 
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berkata, “Ini diturunkan berkenaan dengan Ibnu Mas'ud, Ammar bin 
Yasar, Salim maula Abu Hudzaifah, Ubay bin Ka'b dan Mu'adz bin 
Jabal.” Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Abu Hurairah 
mengenai ayat ini, ia berkata, “Sebaik-baik manusia untuk manusia 
adalah yang dibawa dengan belenggu di leher mereka hingga mereka 
masuk Islam.” 


Diriwayatkan oleh Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ahmad, At- 
Tirmidzi dan ia menghasankannya, Ibnu Majah, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani serta Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, dari Mu'awiyah bin Haidah, bahwa ia mendengar 
Nabi SAW bersabda mengenai ayat ini: W) «3f dal Gan Dad Ta 
WS 3 (Sesungguhnya kalian melengkapkan tujuh puluh umat, 


kalianlah yang terbaik dan termulianya). Ia juga meriwayatkan 
serupa itu dari hadits Mu'adz dan Abu Sa'id. Banyak sekali hadits 
yang dimuat di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya yang 
menyebutkan bahwa dari umat ini akan masuk surga sebanyak tujuh 
puluh ribu orang tanpa hisab dan tanpa adzab.” Ini di antara faidah 
bahwa mereka adalah umat terbaik. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan mengenai firman-Nya: 


s < 


Lsi Íy 1 Ta Oo (Mereka sekali-kali tidak akan dapat membuat 


mudharat kepada kamu, selain dari gangguan-gangguan celaan saja), 
ia mengatakan: —Yaitu— kalian mendengar dari mereka pendustaan 
terhadap Allah dan menuduh kalian mengajak kepada kesesatan. Ia 
juga meriwayatkan dari Ibnu Jarir, ia mengatakan, “—Yaitu— 
perbuatan mereka mempersekutukan Uzair, Isa dan salib.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan dan Oatadah 
mengenai firman-Nya: As mi Sa (Mereka diliputi kehinaan), 


keduanya mengatakan: —Yaitu— mereka membayar upeti dan dalam 
keadaan dipandang remeh. Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan 


8 Hasan: Ahmad 4/447, At-Tirmidzi, no, 3001, Ibnu Majah, no. 4287. Dan di- 
hasan-kan oleh Al Albani. 

8 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6472 dan Muslim 1/199, dari hadits Ibnu 
Abbas. 
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serupa itu dari Adh-Dhahhak. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: AS va Jd Si 


ga & Je (Kecuali jika mereka berpegang kepada tali [agama] 


Allah dan tali [perjanjian] dengan manusia), ia mengatakan: —Yaitu 
berpegang— dengan janji dari Allah dan janji dari manusia. 


"ae 3? AA ANTA ii AÉ KR 
KA ila AWI < Sla Doha dang aal ya Aga La) 


Pan Haa ba 


A 35 SE Ba SN 18 353 Jaan 
Bag - Wk dub, ja sa GA 2 C3 0) Seet 
tas KEB GS NI HAN 


PA 


sar r Z r. DAS 2 .. 5 A 1 
Siwa te api 6 DEPAN 


GN 
Lea 


ve P PA AK 


a a ENTEN: "TA 
ALA, HN SN Aa sh U Kala Ego. Ba (íi 35 


SAN 
Oya 
“Mereka itu tidak sama; Di antara ahli kitab itu ada golongan yang 
berlaku lurus, mereka membaca ayat-ayat Allah pada beberapa 
waktu di malam hari, sedang mereka juga bersujud (sembahyang). 
Mereka beriman kepada Allah dan hari penghabisan, mereka 
menyuruh kepada yang ma'ruf, dan mencegah dari yang munkar 
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dan bersegera kepada (mengerjakan) pelbagai kebajikan; mereka 
itu Termasuk orang-orang yang saleh. Dan apa saja kebajikan yang 
mereka kerjakan, maka sekali-kali mereka tidak dihalangi 
(menenerima pahala) nya; dan Allah Maha mengetahui orang- 
orang yang bertakwa. Sesungguhnya orang-orang yang kafir baik 
harta mereka maupun anak-anak mereka, sekali-kali tidak dapat 
menolak azab Allah dari mereka sedikitpun. dan mereka adalah 
penghuni neraka, mereka kekal di dalamnya. Perumpamaan harta 
yang mereka nafkahkan di dalam kehidupan dunia ini, adalah 
seperti perumpamaan angin yang mengandung hawa yang sangat 
dingin, yang menimpa tanaman kaum yang menganiaya diri sendiri, 
lalu angin itu merusaknya. Allah tidak menganiaya mereka, akan 
tetapi merekalah yang Menganiaya diri mereka sendiri.” (Os. Aali 
‘Imraan [3]: 113-117) 


Be Aoa 


4ga 1259 (Mereka itu tidak sama), yakni ahli kitab itu tidak 


sama, bahkan mereka itu berbeda-beda. Ini kalimat permulaan yang 
dikemukakan untuk menerangkan perbedaan di antara ahli kitab. 


Far 2A (ada golongan yang berlaku lurus), ini juga kalimat 


permulaan yang mengandung keterangan tentang segi perbedaan di 
dalamnya, yaitu bahwa sebagian mereka adalah golongan yang 


berlaku lurus. Keterangan ini berlanjut hingga: ek Ge (termasuk 


orang-orang yang shalih). Al Akhfasy mengatakan: Perkiraannya: Di 
antara ahli kitab ada suatu golongan, —yakni golongan yang 
menempuh jalan baik—. Lalu ia menyenandungkan syair: 


Tes. Ian ROE D 
Cb ay Zi 55 2 Jah 
Apakah berdosa pemeluk agama yang lurus 


padahal ia taat 


Ada yang berpendapat, bahwa pada redaksi kalimat ini ada 
yang dibuang (tidak ditampakkan), perkiraannya: Di antara ahli kitab 
ada segolongan yang lurus, sedangkan yang lainnya tidak lurus. Lalu 
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kalimat 'yang lainnya' tidak diungkapkan karena sudah cukup 
terwakili oleh redaksi yang pertama (redaksi sebelumnya), seperti 
ungkapan Abu Dzuaib: 


G af Get Gs akah G SA gi ai 
Aku durhaka terhadapnya secara batin, namun terhadap perintahnya 
aku patuh. Aku tidak tahu apakah 


permintaannya itu lurus? 


Maksudnya: Lurus atau menyimpang? Al Farra` berkata, “Kata 


Sese 


SA pada posisi rafa’ oleh kata “Iss. Perkiraannya: Tidaklah sama 


golongan yang lurus dari ahli kitab yang senantiasa membaca ayat- 
ayat Allah dengan golongan yang kafir.” An-Nuhas berkata, 
“Pendapat ini salah dipandang dari beberapa segi, salah satunya: 


Bahwa rafa'-nya as ZÁ oleh kata #lso sehingga tidak ada yang kembali 


kepada ism, dan menjadi rafa' oleh sesuatu yang tidak berperan 
sebagai fi'| dan pendhamiran yang tidak perlu didhamirkan, sebab 
kata “Kafirah” telah disebutkan, maka anggapan adanya pendhamiran 
di sini tidak beralasan.” Abu Ubaidah berkata, “Ini seperti ucapan 
mereka: Akaluunii al baraaghiits (mereka memberiku makan udang), 
dan: Dzahabuu ashhaabuka (teman-temanmu telah pergi).” An-Nuhas 
mengatakan, “Ini salah, karena kata “mereka” (indikasi adanya 
dhamir) telah disebutkan sebelumnya, sedangkan ungkapan 
“Akaluunii al baraaghiits” tidak didahului oleh penyebutan 
penyebutan mereka (yang mengindikasikan adanya dhamir yang bisa 
dikembalikan).” 


Menurutku (Asy-Syaukani), bahwa yang dikatakan oleh Al 
Farra' adalah kuat lagi benar, kesimpulannya, bahwa makna ayat ini: 
Tidaklah sama segolongan dari ahli kitab yang kondisinya demikian 
dengan golongan lainnya yang kondisinya demikian. Perkiraan yang 
mahdzuf ini tidak termasuk kategori perkiraan yang tidak diperlukan 
sebagaimana yang dikatakan oleh An-Nuhas, karena telah 
didahulukannya kata “Kafirah” tidak memberi arti pada perkiraan yang 
disebutkan di sini. Adapun ungkapannya, “Dan menjadi rafa' oleh 
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sesuatu yang tidak berperan sebagai ff” tidaklah tepat. 


Al Qaaimah adalah yang lurus lagi adil, dari ungkapan: 
“Agamu al ‘uud fagaama” (aku menegakkan ranting maka ia pun 
berdiri tegak), yakni: Berdiri lurus. 


5 KEN (mereka membaca) pada posisi rafa’ sebagai sifat kedua 


untuk kata “4 bisa juga dianggap pada posisi nashah sebagai haal 
(keterangan kondisi). 


Ja Kia (pada beberapa waktu di malam hari), yakni pada 


waktu malam. Kalimat ini pada posisi nashab sebagai zharf (kalimat 
keterangan). 
AS or 


rara pa) (sedang mereka juga bersujud [shalat]) 


konteksnya menunjukkan bahwa tilawah (pembacaan) itu mereka 
lakukan dalam keadaan sujud. Namun bila diartikan demikian tidak 
tepat jika yang dimaksud dengan umat ini adalah umat yang 
mempunyai sifat-sifat umat tadi, yaitu mereka yang telah memeluk 
Islam dari kalangan ahli kitab, karena telah diriwayatkan secara 
shahih dari Nabi SAW tentang larangan membaca Al Our'an di dalam 
sujud. Maka ini harus ditakwilkan, yaitu bahwa yang dimaksud 


dengan firman-Nya: 6355 «3 (sedang mereka juga bersujud 


Ishalat)), yakni sedang mereka shalat, sebagaimana yang dikatakan 
oleh Al Farra' dan Az-Zujaj. Diungkapkan dengan sujud untuk 
mengungkapkan semua gerakan shalat, karena di dalamnya 
terkandung ketundukan dan penghinaan diri, dan kenyataannya, 
bahwa di dalam shalat mereka membaca ayat-ayat Allah tanpa 
mengkhususkan shalat tertentu. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maksudnya adalah: shalat di antara dua waktu Isya (antara Maghrib 
dan Isya). Ada juga yang mengatakan, bahwa maksudnya adalah 
shalat malam secara mutlak. 
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Sh yan (Mereka beriman kepada Allah) adalah sifat 


lainnya untuk a ZA, yakni: Beriman kepada Allah, kitab-kitab-Nya dan 


para rasul-Nya, dan pokok keimanan ini adalah beriman kepada apa 
yang dibawakan oleh Muhammad SAW. 


Sai E SAnS Sa, LC KST A (mereka menyuruh kepada 
yang ma'ruf, dan dala dari yang munkar) adalah juga sifat untuk 


A 
A, yakni: Bahwa ini termasuk kondisi dan sifat mereka. Konteksnya 


menunjukkan bahwa mereka menyuruh kepada yang ma'ruf dan 
mencegah dari yang mungkar secara umum. Ada yang mengatakan, 
bahwa yang dimaksud dengan amar ma'ruf di sini adalah mereka 
memerintahkan untuk mengikuti Nabi SAW, dan nahyi mungkar 
adalah melarang menyelisihi beliau. 


SAH) 3 DH) JA s (dan bersegera kepada [mengerjakan] 


i A 
pelbagai kebajikan), ini juga termasuk sifat-sfiat untuk TA, yakni: 
Mereka bersegera mengerjakan berbagai kebajikan tanpa merasa berat 
dalam melaksanakannya karena mereka mengetahui kadar 
ganjarannya. 

r ate AA År P 

Tek us LP 515 (mereka itu termasuk orang-orang yang 
shalih), yakni: Termasuk kalangan mereka (orang-orang yang shalih). 
Ada yang mengatakan, bahwa £ di sini bermakna & (bersama), 


artinya: bersama orang-orang yang shalih, yaitu para sahabat RA. 
Konteksnya menunjukkan, bahwa yang dimaksud adalah semua orang 
yang shalih. 

Kata penunjuk pada kalimat: Adji (mereka itu) menunjukkan 
kepada kata “umat? yang memiliki sifat-sifat tersebut. 
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LE | A 2r 


P - 


G5 (Dan apa saja kebajikan yang mereka 


3 de 
kerjakan), yakni: Kebaikan apa pun. 25 44—5 k (maka sekali-kali 


mereka tidak dihalangi (menerima pahalafnya), yakni: Tidak akan 
kehilangan pahalanya. Kata kerja ini memiliki dua maf'ul (dua obyek) 
walaupun sebenarnya hanya memerlukan satu obyek, demikian ini 
karena tercakup oleh makna penghalangan itu, jadi seolah-olah 
dikatakan: Maka sekali-kali kalian tidak akan dihalangi dari menerima 
pahalanya. Demikian sebagaimana yang dikatakan oleh penulis Al 
Kasysyaf. Al A'masy, Ibnu Watsab, Hafsh, Murrah, Al Kisa'i dan 
Khalaf membacanya dengan huruf ya” bertitik dua di bawah pada 
kedua fi 'I-nya, ini juga merupakan gira'ahnya Ibnu Abbas dan dipilih 
oleh Abu Ubaid. Sementara yang lainnya membacanya dengan huruf 
ta` bertitik dua di atas pada kedua fi'l-nya. Abu Amr sendiri 
meriwayatkan kedua gira'ah ini. 


Yang dimaksud dengan KANA) adalah setiap orang yang 
memiliki sifat takwa. Ada yang mengatakan, bahwa maksudnya 
adalah mereka yang telah disebutkan di muka, yaitu umat yang 
memiliki sifat-sifat tersebut. Pengungkapan secara jelas untuk 
mengekspresikan hal yang tersembunyi adalah sebagai pujian bagi 
mereka dan karena ketinggian status mereka. 


ISS GI 6) (Sesungguhnya orang-orang yang kafir), ada 


yang mengatakan, bahwa mereka adalah Bani Ouraizah dan Bani 
Nadhir. Mugatil berkata, “Setelah Allah Ta'ala menyebutkan orang- 
orang beriman dari kalangan ahli kitab, Allah menyebutkan orang- 
orang kafir dari kalangan mereka.” Konteksnya menunjukkan, bahwa 
yang dimaksud adalah setiap orang kafir terhadap apa yang 
semestinya diimaninya. 


53 á (sekali-kali tidak dapat menolak) maknanya adalah lan 


tudfa'a (sekali-kali tidak dapat menolak). Dikhususkannya 
penyebutkan anak-anak, karena mereka adalah kerabat yang paling 
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dicintai dan paling diharapkan untuk mencegah apa yang dapat 
mencelakakan mereka. 

5 PA LG KA (Perumpamaan harta yang mereka nafkahkan) 
adalah keterangan tentang tidak bergunanya harta mereka yang 
mereka banggakan. Ash-Shirr adalah dingin yang sangat. Asalnya 
dari ash-shariir yang berarti suara, yaitu suara angin kencang. Az- 
Zujaj berkata, “—Yaitu— suara kobaran api yang terdapat di dalam 
angin tersebut.” Makna ayat ini: Perumpamaan harta yang 
dinafkahkan oleh orang-orang kafir dalam hal kabatilan, kesirnaan dan 
kesia-siaannya adalah seperti tanaman yang dihempas oleh angin yang 
mengandung hawa yang sangat dingin, atau yang mengandung api 
sehingga membakarnya atau menghancurkannya, akibatnya para 
pemiliknya tidak memperoleh manfaat apa-apa dari tanaman itu, 
padahal sebelumnya mereka sangat ambisius untuk memperoleh 
manfaat dan kegunaannya. 


Berdasarkan pemaknaan tersebut, maka harus diperkirakan 
segi yang diumpamakan itu, maka dikatakan: Seperti tanaman yang 
dihembus oleh angin yang mengandung hawa yang sangat dingin, 
atau: perumpaan hancurnya harta yang mereka nafkahkan adalah 
seperti kehancuran yang diakibatkan oleh anginyang mengandung 
hawa yang sangat dingin yang menimpa tanaman suatu kaum yang 
berbuat zhalim terhadap diri mereka sendiri. 


Zat Ab G3 (Allah tidak menganiaya mereka), yakni: Orang- 
orang kafir yang berinfak itu. 


Laga .A AN 


Oyekla SIS (akan tetapi merekalah yang 


menganiaya diri sendiri) dengan berbuat kekufuran yang menghalangi 
diterimanya nafkah yang mereka nafkahkan. Didahulukannya 
penyebutan maf'ul (obyek) adalah untuk menjaga pemisahan antar 
kalimat, bukan sebagai pengkhususan, karena redaksi pada fi 
dipandang dari segi kaitannya dengan fa'il-nya, bukan dengan maful- 
nya. 
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Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath- 
Thabrani, Ibnu Manduh, Abu Nua'im di dalam Al Ma'rifah, Al 
Baihagi di dalam Ad-Dala'il dan Ibnu Asakir meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia menuturkan, “Ketika Abdullah bin Salam, Tsa'labah bin 
Sa'yah dan Usaid bin Sa'yah dan orang-orang yahudi lainnya 
memeluk Islam lalu beriman, membenarkan dan mencintai Islam, para 
rahib yahudi dan orang-orang kafir mereka berkata, “Tidak ada yang 
beriman kepada Muhammad dan mengikutinya kecuali orang-orang 
buruk kami. Seandainya mereka itu orang-orang terbaik kami, tentulah 
mereka tidak akan meninggalkan agama nenek moyang mereka dan 


berpindah kepada selainnya.” Maka Allah menurunkan ayat: AÉ Per) 
(Mereka itu tidak sama) al aayah.” 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya 


gg A . 
mengenai firman-Nya: PA KUA (Golongan yang berlaku lurus), ia 


mengatakan: —Yaitu— berlaku lurus lagi senantiasa teguh dalam 
melaksanakan perintah Allah dan tidak lekang darinya serta tidak 
meninggalkannya sebagaimana golongan lainya yang 
meninggalkannya dan menyia-nyiakannya. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan, ia mengatakan: 156 HA) (Golongan yang berlaku 
lurus) adalah yang berlaku adil. 

Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ya Fake 


(Pada beberapa waktu di malam hari), ia mengatakan: —Yaitu— di 
tengah malam. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ar-Rabi”, ia berkata, “— 
Yaitu— pada saat-saat malam.” 


Abd bin Humaid, Al Bukhari di dalam Tarikh-nya, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 


Mas'ud mengenai firman-Nya: Pah ( 2 (Mereka itu tidak sama), ia 
mengatakan: Tidaklah sama ahli kitab dengan umat Muhammad. — 
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Kemudian tentang firman-Nya:— Jí AN K LI SAS (Mereka 
membaca ayat-ayat Allah pada beberapa waktu di malam hari), ia 
mengatakan: —Yaitu— shalat “atamah (shalat Isya di tengah malam], 
mereka melaksanakannya, adapun selain mereka dari kalangan ahli 
kitab tidak melaksanakannya.” 


Ahmad, An-Nasa'i, Al Bazzar, Abu Ya'la, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan, yang 
menurut As-Suyuthi dengan sanad hasan, dari Ibnu Mas'ud, ia 
mengatakan, “Pada suatu malam Rasulullah SAW mengakhirkan 
pelaksanaan shalat Isya, kemudian beliau keluar ke masjid, ternyata 
orang-orang tengah menunggu pelaksanaan shalat, maka beliau pun 
bersabda, = si IEJ oib AN Si Í 06331 odiá Jaf iya aa) ah ul 
(Sesungguhnya tidak seorang pun dari para pemeluk agama-agama 
ini yang berdzikir kepada Allah pada waktu ini selain kaliany”' 
Dalam lafazh Ibnu Jarir dan Ath-Thabrani disebutkan, bahwa beliau 
bersabda: SESI Jaf iya 1f SA aka Kai Y åf (Sesungguhnya tidak 


ada seorang pun dari ahli kitab yang melaksanakan shalat ini). Ibnu 
& 


Mas'ud melanjutkan, “Lalu turunlah ayat ini: yag Ka (Mereka itu 
tidak sama)." 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Ibnu Manshur, ia berkata, “Telah sampai 
kepadaku, bahwa diturunkannya ayat ini: as Jí Ala a gks Ke 


Z AD or 


osz (Mereka membaca ayat-ayat Allah pada beberapa waktu di 


malam hari, sedang mereka juga bersujud [shalat], adalah berkenaan 
dengan waktu antara Maghrib dan Isya.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah 


7 Hasan: Ahmad 4/408. Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al Majma’ 
1/213, dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam AI Kabir, 
Ahmad dan Abu Ya'la.” 
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Sse 


mengenai firman-Nya: 2, punn SL (Maka sekali-kali mereka tidak 


dihalangi [menerima pahala/nya), ia berkata, “(Yakni) sekali-kali 
mereka tidak akan sesat karena kalian.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai 
5 s z 


2 pn 36 (Maka sekali-kali mereka tidak dihalangi 
(menerima pahalainya), ia mengatakan: Sekali-kali tidak akan 
dizhalimi. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 


firman-Nya: 


mengenai ayat ini, ia mengatakan: Sa LG 3s (Perumpamaan harta 
yang mereka nafkahkan) yakni: Kaum musyrikin, tidak akan diterima 
dari mereka, seperti halnya tanaman ini yang ditanam oleh orang- 
orang zhalim lalu terkena hawa yang sangat dingin sehingga 
merusaknya. Demikian juga apa yang mereka nafkahkan sehingga 
membinasakan mereka karena kesyirikan mereka.” 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: “5 Ka (Yang mengandung hawa yang sangat 
dingin), ia mengatakan: —Yaitu— sangat dingin. 


KENEN BA oa Bila ALE Ta GÄR 


A e [Ge Cra rror h SANI 
PEAN Ios Man) mah as 3 Is 


AR zA, 24 E SGR ah GA en IEEE SIS A 
Sita tu) baas = ol ONKA aa IOI Aao 


AL L S "D Ly. Z A za BA 17 odr AR zA 
sahé CA db AN & LY MS NI 


Borr oror? KAG A 
(A z P aan Boss P a ak 31 
a33 MA we? os Up yangan aka MS OLI ban 
A 2er” EA on ANA AIS 
GL NA BA AS ra 


“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu ambil menjadi 
teman kepercayaanmu orang-orang yang, di luar kalanganmu 
(karena) mereka tidak henti-hentinya (menimbulkan) 
kemudharatan bagimu. mereka menyukai apa yang menyusahkan 
kamu. telah nyata kebencian dari mulut mereka, dan apa yang 
disembunyikan oleh hati mereka adalah lebih besar lagi. Sungguh 
telah Kami terangkan kepadamu ayat-ayat (Kami), jika kamu 
memahaminya. Beginilah kamu, kamu menyukai mereka, padahal 
mereka tidak menyukai kamu, dan kamu beriman kepada Kitab- 
Kitab semuanya. Apabila mereka menjumpai kamu, mereka berkata, 
“Kami beriman”, dan apabila mereka menyendiri, mereka menggigit 
ujung jari antaran marah bercampur benci terhadap kamu. 
Katakanlah (kepada mereka), “Matilah kamu karena kemarahanmu 
itu’. Sesungguhnya Allah mengetahui segala isi hati. Jika kamu 
memperoleh kebaikan, niscaya mereka bersedih hati, tetapi jika 
kamu mendapat bencana, mereka bergembira karenanya. Jika 
kamu bersabar dan bertakwa, niscaya tipu daya mereka sedikitpun 
tidak mendatangkan kemudharatan kepadamu. Sesungguhnya 
Allah mengetahui segala apa yang mereka kerjakan.” (Os. Aali 
‘Imraan (3): 118-120) 

Al Bithaanah adalah mashdar (kata kerja yang dibendakan), 
kata ini berlaku untuk sebutan tunggal dan juga jamak. Bithaanah ar- 
rajul adalah teman dekat (kepercayaan) seseorang yang 
mempengaruhi urusannya. Asalnya dari al bathn (batin) yang artinya 
kebalikan dari azh-zhahr (zhahir). Bathana fulaan bi fulaan, yubthinu- 
buthuunan-bithaanatan, artinya fulan berteman dekat dengan fulan. 
Contoh kalimat dari ucapan seorang penyair: 
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as or ohz E aa a 04. 
HPS Op a EP ah Abe AS lala ray 
Mereka adalah teman-teman dekatku, semuanya orang-orang 
kepercayaanku 


mereka mengetahui semua rahasiaku, padahal tidak setiap kerabatku 
demikian. 


$553 ya (orang-orang yang di luar kalanganmu), yakni: 


Selain kalanganmu. Demikian yang dikatakan oleh Al Fara', yakni: 
Selain kaum muslimin, yaitu orang-orang kafir. Artinya: Teman- 
teman kepercayaan yang bukan berasal dari kalangan kalian. Kalimat 


ini bisa juga dianggap terkait dengan kalimat: i Perk N (janganlah 
kamu ambil. 


SG é & 3G SY UYkarena) mereka tidak henti-hentinya 
menmbutkang kemudharatan bagimu) pada posisi nashab sebagai 
sifat untuk kata au. Dikatakan: Laa aaluuku juhdan, yakni: Aku 
tidak henti-hentinya berusaha. Imru' Al Qais mengatakan: 


r A ° o ° a A o 
JING SEN NE AI i BA AS CPI G3 
Apa artinya seseorang bila senantiasa menggandrungkan dirinya 


kepada ujung nasibnya dan tidak ada hentinya 


Maksud ayat ini: Mereka tidak henti-hentinya menimbulkan 
kerusakan bagi kalian. Kata ini diungkapan dengan dua obyek karena 
mengandung makna al man'u (penolakan), yakni: Laa 
yamna'uunakum  khabaalan (mereka tidak akan menolak 
kemudharatan darimu). Al Khabaal dan al khabal adalah kerusakan 
dalam hal perbuatan, fisik dan akal. 


Ae A Da 3 (Mereka menyukai apa yang aaa kamu), 


G sebagai mashdar, yakni: Wadduu 'anatakum (mereka menyukai 


kesusahanmu). Al “Anat adalah kesusahan dan beratnya madharat. 
Kalimat ini sebagai kalimat permulaan yang menegaskan larangan. 

AN p% 3 (Telah nyata kebencian), yaitu: Kebencian 
yang sangat, seperti kata dharraa" yang berarti syiddatudh-dharri 
(kesulitan yang sangat). Al Afwaah adalah jamak fam (mulut). Makna 
ayat ini: Bahwa kebencian yang sangat tampak pada perkataan mereka 
karena mereka telah diliputi oleh kebencian dan kedengkian yang 
sangat. Lisan mereka mencerminkan apa yang ada di dalam dada 
mereka, mereka tidak lagi dapat menyembunyikan sehingga mereka 
menyatakan pendustaan dengan terang-terangan. Tentang orang-orang 
yahudi, hal ini sudah jelas dari mereka, sedangkan orang-orang 
munafik, hal itu tampak dari lisan mereka yang mencerminkan 
kebusukan hati mereka. Kalimat ini sebagai kalimat permulaan yang 
menerangkan tentang kondisi mereka. 


zai PES TAYA 3 G3 (dan apa yang disembunyikan oleh hati 


mereka lebih besar lagi), karena sinyal-sinyal lisan hanya sedikit 
mencerminkan apa yang terkandung di dalam dada, bahkan sinyal- 
sinyal itu bila dibanding dengan apa yang terkandung di dalam dada 
adalah sangat sedikit sekali. Kemudian Allah SWT memberikan 
kenyataan kepada mereka, bahwa Allah telah menerangkan ayat-ayat 
yang menunjukkan wajibnya ikhlas bila mereka termasuk orang-orang 
yang berakal yang dapat memahami keterangan tersebut. 

S8 sa (Beginilah kamu) adalah kalimat yang 
diungkapkan dengan partikel pengundang perhatian, yakni: Kalian 
adalah orang-orang yang salah bila mengambil mereka sebagai teman 
kepercayaan. Kemudian Allah menjelaskan kesalahan mengambil 
mereka sebagai teman kepercayaan dengan kalimat penyerta, yaitu 


Allah mengatakan: Kii NG; wi #3 (kamu menyukai mereka, 
padahal mereka tidak menyukai kamu). 


a 22 


Ada yang mengatakan bahwa kalimat: ef y£ (kamu menyukai 
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mereka) adalah khabar kedua untuk kalmat: <i (kamu). Ada juga 


Pd A 


yang mengatakan, bahwa kalimat: YH (mereka) adalah maushul, 


sedangkan: HA f (kamu menyukai mereka) adalah shilah-nya, yakni: 


Kalian menyukai mereka ketika mereka menampakkan keimanan 
kepada kalian, atau: Karena adanya hubungan kekerabatan antara 


kalian dengan mereka. & ZA N5 (padahal mereka tidak menyukai 


es” 


kamu) karena di dalam dada mereka telah bercokol kebencian dan 
kedengkian. | 


Firman-Nya: x AS 55455 (dan kamu beriman kepada 
kitab-kitab semuanya), yakni: Kepada semua jenis kitab. Kalimat ini 
pada posisi nahsab sebagai haal, yakni: Mereka tidak menyukai 
kalian, sementara kondisi kalian adalah mengimani kitab-kitab Allah 
SWT, termasuk kitab kalian. Lalu mengapa kalian menyukai mereka 
padahal mereka tidak beriman kepada kitab kalian? Di sini terkandung 
celaan yang keras terhadap mereka, karena orang yang berada dalam 
kebenaran lebih berhak untuk bersikeras dan bersikap tegas daripada 
orang yang berada dalam kebatilan. 


AL A r 
A 


Es Bs LI sA) Val» (Apabila mereka menjumpai kamu, mereka 


berkata, “Kami beriman”) karena kemunafikan dan bersiasat. 


Bi Sa KAENI Kis poA IE 1515 (dan apabila mereka 
menyendiri, mereka menggigit ujung jari lantaran marah bercampur 
benci terhadap kamu) karena jengkel dan kesal, yaitu karena mereka 
tidak sanggup mendendam terhadap kalian. Orang Arab biasa 
menyebut orangyang marah dan menyesal dengan sebutan menggigit 
ujung jari. Kemudian Allah SWT memerintahkan beliau untuk 


sA 


mendoakan keburukan atas mereka, Allah pun berfirman: (3 In J 


KA (Katakanlah (kepada mereka), “Matilah kamu karena 
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kemarahanmu itu?) Ini mengindikasikan berkesinambungannya 
kemarahan mereka sepanjang hidup sampai kematian menjeput 


mereka masih dalam kondisi itu. Kemudian Allah mengatakan: 


LAN KA A (Sesungguhnya Allah mengetahui segala isi hati), 


Allah mengetahui isi hati kalian dan isi hati mereka. Yang dimaksud 
dengan dzaat ash-shuduur adalah apa-apa yang terbersit di dalam hati. 


Kalimat ini termasuk dalam cakupan kalimat: 3s (Katakanlah), yaitu: 


Termasuk kalimat yang dikatakan (yang diperintahkan Allah untuk 
dikatakan kepada mereka). 


bayan pesan adhi ol (Jika kamu memperoleh kebaikan, 


niscaya mereka bersedih hati), ini kalimat permulaan yang 
menerangkan berkesinambungannya permusuhan mereka. Kebaikan 
dan keburukan (bencana) mencakup semua yang bisa disebut baik dan 
disebut buruk (bencana). Penggunaan kata al mass (yakni: 
Tamsaskum) untuk kata hasanan (kebaikan) dan kata ishaabah (yakni: 
Tushibkum) untuk sayyi ah (keburukan) adalah untuk menunjukkan 
bahwa hanya sekadar tersentuh kebaikan menyebabkan kesedihan 
(pada mereka), dan mereka tidak akan bergembira kecuali dengan 
terjadinya keburukan (musibah pada kalian). Ada juga yang 
mengatakan, bahwa al mass adalah kata pinjaman untuk 
mengungkapkan maka ishaabah. Makna ayat ini: Bahwa orang yang 
kondisinya demikian, maka tidak layak diambil sebagai teman 
kepercayaan. 


Kp ola (Jika kamu bersabar) terhadap permusuhan 


mereka, atau terhadap beban-beban yang berat: (45, (dan 
bertakwa), yakni: Menghindarkan diri dari mengambil mereka sebagai 
teman kepercayaan, atau apa-apa yang diharamkan Allah atas kalian: 


Se? ma spin Y (niscaya tipu daya mereka sedikit pun tidak 


mendatangkan kemudharatan kepadamu). Dikatakan: Dhaara- 
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yadhuuru-dhairan dan dhuyuuran, artinya dharra-yadhurru 
(membahayakan/menimulkan kemudharatan). Demikian gira'ahnya 
Nafi”, Ibnu Katsir dan Abu Amr. Sementara para ahli gira'ah Kufah 


dan Ibnu Amir membacanya: aa Ý dengan dhammah pada raa` 


disertai tasydid yang berarti dari dharra-yadhurru. Berdasarkan 
gira'ah yang pertama pada posisi jazm karena dianggap sebagai jawab 
syarht (penimpal “jika”), sedangkan berdasarkan gira'ah kedua pada 
posisi rafa’ karena diperkiraan tidak ditampakkannya huruf ja 2 
sebagaimana ungkapan seorang penyair: 


Baa ES Ja A 
Siapa yang melakukan kebaikan, (maka) Allah 
mensyukurinya. 

Demikian yang dikatakan oleh Al Kisa'i dan Al Fara'. 
Sementara Sibawaih berkata, “Ini pada posisi rafa' berdasarkan niat 
mendahulukan, yakni: Tidak mendatangkan kemudharatan kepadamu, 
maka hendaklah kamu bersabar.” Abu Zaid meriwayatkan dari Al 


Mufadhdhal, dari Ashim: ‘Laa yadhurrakum', dengan harakat fathah 
pada huruf ra. 


Kalimat: 667 (sedikit pun) adalah sifat untuk mashdar yang 
mahdzuf. 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Ada sejumlah orang dari 
kaum muslimin yang menyambung hubungan dengan sejumlah orang 
dari kaum yahudi karena dulunya mereka bertetangga dan sebagai 
sekutu pada masa jahiliyah, lalu berkenaan dengan mereka itulah 
Allah menurunkan ayat yang melarang mereka menjadikan orang- 
orang yahudi itu sebagai teman kepercayaan karena dikhawatirkan 
terjadinya fitnah terhadap mereka dari orang-orang tersebut, (yaitu 


ayat): SS ya Pu ( Para N | PAA gA Rs (Hai orang-orang 


yang beriman, janganlah kamu ambil menjadi teman kepercayaan, 
orang-orang yang di luar kalanganmu) al aayah.” Ibnu Jarir dan Ibnu 


Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia berkata, “Mereka adalah orang- 
orang munafik.” Abd bin Humaid juga meriwayatkan serupa itu dari 
Mujahid. Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Abu 


Umamah, dari Rasulullah SAW, beliau bersabda: & Vii «4 (Mereka 
adalah kaum khawarij)! As-Suyuthi mengatakan, “Sanad-nya 
bagus.” 

Ibnu Ishag, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: x AS 544355 (Dan kamu 


beriman kepada kitab-kitab semuanya), ia mengatakan, “Yakni 
dengan kitab kalian dan kitab mereka serta kitab-kitab lainnya yang 
sebelum itu. Mereka mengingkari kitab mereka, maka kalian lebih 
berhak membenci mereka karena kebencian mereka terhadap 
kalian.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Magatil, ia mengatakan: 
A Kaa ol (Jika kamu memperoleh kebaikan), yakni: 
Pertolongan terhadap musuh, serta anugerah rezeki dan kebaikan, 
Fa Kas os pasi (niscaya mereka bersedih hati, tetapi jika kamu 


mendapat bencana), yakni: Terbunuh, lari dari peperangan dan 
tertimpa kesulitan. 


B 2 sglr La z- PALA "Co zeroa 
aka adha JEA India Gran al Tega Ula Sa Sae 519 
& 
z e rak TP, LS 5. 
AY IA SE A aa SERU LA NG) Al 
P AU A foak. . Ter Ta 2 AN ZA 
ai a Aa aa AN 3 na AR) (Oa Nya 


7i Sanad-nya jayyid: Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma’ Az-Zawaid 
6/233, dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani, dan para perawinya 
tsigah.” 


TAFSIR FATHUL QADIR ————— 2501 


HERU NGANG KEH 
Ak NANA Pa KAH HI Kd, 
To) agen SAN Ga AN IG Na Sea an PL 


g 


25621) Tan 5 NIA Í SA (alas Ya 


g 


ag PAKAI Kit Gad TAN 
Sa sana aa CY Ine AAS 


said SS P 3 AS LAI b 


a 


D GARZ ANA ya 1 9 LP Ya 
Sman) JPE AN 1, BS ya DI 


“Dan (ingatlah), ketika kamu berangkat pada pagi hari dari 
(rumah) keluargamu akan menempatkan para mukmin pada 
beberapa tempat untuk berperang. Dan Allah Maha mendengar lagi 
Maha Mengetahui, ketika dua golongan dari padamu ingin 
(mundur) karena takut, padahal Allah adalah penolong bagi kedua 
golongan itu. Karena itu hendaklah kepada Allah saja orang-orang 
mukmin bertawakkal. Sungguh Allah telah menolong kamu dalam 
peperangan Badar, padahal kamu adalah (ketika itu) orang-orang 
yang lemah. Karena itu bertakwalah kepada Allah, supaya kamu 
mensyukuri-Nya. (ingatlah), ketika kamu mengatakan kepada orang 
mukmin, “Apakah tidak cukup bagi kamu Allah membantu kamu 
dengan tiga ribu Malaikat yang diturunkan (dari langit)?” Ya 
(cukup), jika kamu bersabar dan bersiap-siaga, dan mereka datang 
menyerang kamu dengan seketika itu juga, niscaya Allah menolong 
kamu dengan lima ribu Malaikat yang memakai tanda. Dan, Allah 
tidak menjadikan pemberian bala bantuan itu melainkan sebagai 
khabar gembira bagi (kemenangan)mu, dan agar tenteram hatimu 
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karenanya. dan kemenanganmu itu hanyalah dari Allah yang Maha 
Perkasa lagi Maha Bijaksana. (Allah menolong kamu dalam perang 
Badar dan memberi bala bantuan itu) untuk membinasakan 
segolongan orang-orang yang kafir, atau untuk menjadikan mereka 
hina, lalu mereka kembali dengan tiada memperoleh apa-apa. Tak 
ada sedikitpun campur tanganmu dalam urusan mereka itu atau 
Allah menerima taubat mereka, atau mengazab mereka karena 
Sesungguhnya mereka itu orang-orang yang zalim. Kepunyaan 
Allah apa yang ada di langit dan yang ada di bumi. Dia memberi 
ampun kepada siapa yang Dia kehendaki, Dia menyiksa siapa yang 
Dia kehendaki, dan Allah Maha Pengampun lagi Maha 
Penyayang.” (Os. Aali “Imraan (3): 121-129) 


‘Amil untuk 3 adalah fi! mahdzuf (kata kerja yang 


dibuang/tidak ditampakkan), yakni: Wadzkur idz ghadauta min 
manzili ahlika (Dan ingatlah, ketika kamu berangkat pada pagi hari 
dari rumah keluargamu). Yakni: Dari rumah yang ditinggali oleh 
keluargamu. Jumhur bependapat, bahwa ayat ini diturunkan berkenaan 
dengan perang Uhud. Al Hasan mengatakan, “Berkenaan dengan 
perang Badar.” Mujahid, Mugatil dan Al Kalbi mengatakan, 
“Berkenaan dengan perang Khandag.” 


A 14 


ĉs 5 (menempatkan), yakni: Menetapkan tempat bagi mereka 


untuk beperang. Asal makna at-tabawwu` adalah mengambil tempat. 
dikatakan: Bawwa'tuhu manzilan, yakni askantuhu iyyaahu (aku 
menempatkannya di suatu tempat). Fi'J ini pada posisi nashab sebagai 
haal (yang menerangkan kondisi). Makna ayat ini: Dan ingatlah ketika 
engkau keluar dari rumah keluargamu, saat engkau menetapkan 
lokasi-lakasi bagi kaum mukmin untuk berperang, yakni: tempat- 
tempat yang harus mereka duduki. Pengungkapan kata ‘Keluar’ 
dengan ungkapan “Al ghuduww' yang berarti berangkat pagi-pagi, 
padahal sebenarnya saat itu beliau SAW berangkat setelah shalat 
Jum'at sebagaimana yang riwayatnya akan dikemukakan nanti, adalah 
karena 'Al ghuduww' (berangkat pagi-pagi) dan “Ar-rawaah' 
(berangkat siang hari) bisa digunakan untuk mengungkapkan “Keluar” 
dan “Masuk” tanpa melihat makna asalnya. Seperti kata “Adhhaa', ini 
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| 


bisa digunakan walaupun tidak untuk waktu dhuha. 


Het Z oA 


Kas ol Mema Cá Sa 5) (ketika dua golongan dari 
padamu ingin [mundur] karena takut) adalah badal dari kalimat: 513 
S532 (Dan [ingatlah], ketika kamu berangkat pada pagi hari), atau 


terkait dengan: 1533 5 (menempatkan), atau dengan: ae ara (Maha 


Mendengar lagi Maha Mengetahui). Ath-Thaaifataani (dua golongan) 
adalah Bani Salamah dari suku Khazraj dan Bani Haritsah dari suku 
Aus. Keduanya sebagai sayap pasukan pada perang Uhud. Al Fasyl 
adalah sikap pengecut dan takut dari kedua golongan itu setelah 
keberangkatan, yaitu ketika kembalinya Abdullah bin ubay dan orang- 
orang munafik yang bersamanya. Lalu Allah memelihara hati orang- 
orang yang beriman sehingga mereka tidak turut kembali. Itulah 


firman-Nya: kras “ii (padahal Allah adalah penolong bagi kedua 
golongan itu). 


ya AN Sit RAS 35 (Sungguh Allah telah menolong kamu 
dalam peperangan Badar) adalah kalimat permulaan, ini 
dikemukakan untuk meneguhkan kesabaran mereka dengan 
mengingatkan kemenangan yang akan diperoleh dari kesabaran. Badr 
adalah sebuah lokasi mata air yang berada di lokasi pertempuran. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa itu adalah nama tempat tersebut. 
Tentang kisah perang Badar insya Allah nanti akan dikemukakan. 
Adzhillah adalah jamak dari gzillah. Maknanya: Bahwa karena 
mereka sedikit maka mereka menjadi lemah. Ini adalah bentuk jamak 
dari dzaliil yang dipinjam untuk mengungkapkan gillah (sedikit), 
karena sebenarnya pada diri mereka tidak ada adzillah (kerendahan), 
bahkan mereka itu mulia. An-Nashr adalah al 'aun (petolongan). Para 
ahli serajah dan sirah telah memaparkan tentang perang Badar dan 
Uhud dengan pemaparan yang sangat lengkap sehingga tidak perlu 
kami paparkan di sini. 
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Ja 3 (Ingatlah), ketika kamu mengatakan) terkait dengan: 


KPA (menolong kamu). Huruf hamzah pada kalimat: Sa MH 


(Apakah tidak cukup bagi kamu) menunjukkan pengingaran beliau 
SAW tentang perasan tidak cukupnya mereka dengan bala bantuan 
dari kalangan malaikat. Makna al kifaayah: Menutupi kekurangan dan 
melaksanakan perintah. Asal makna al imdaad adalah memberikan 
sesuatu dari waktu ke waktu. Ini berasal dari ungkapan: Faarat al 
qidr-tafuur-fauran-dan fauraanan, yakni periuk itu mendidih. Al Faur 
adalah al ghalyaan (pendidihan). Faara ghadhabuhu, yakni 
kemarahannya meluap dan melakukannya karena luapan 
kemarahannya, yakni: sebelum mereda. Al Fawaarah adalah periuk 
yang mendidik, kata ini dipinjam untuk mengungkapkan kecepatan. 
Yakni: Jika datang kepada kalian saat itu juga, maka Tuhan kalian 
akan memberikan bala bantuan dari kalangan malaikat pada saat 
kedatangan mereka, tidak tertunda sedikit pun dari saat tersebut. 


Gaya (yang memakai tanda) dengan fathah pada waawu 


adalah ism maful (sebutan obyek). Ini gira'ahnya Ibnu Amir, 
Hamzah, Al Kisa'i dan Nafi”, yakni: Menggunakan tanda. Sementara 
Abu Amr, Ibnu Katsir dan ‘Ashim membacanya: muswimiin, dengan 
kasran pada huruf wawu sebagai ism fa'il (sebutan subyek/pelaku), 
yakni: Menandai diri mereka dengan suatu tanda. Ibnu Jarir 
mengunggulkan gira'ah ini. At-Taswiim adalah menampakkan tanda 
sesuatu. 


4 LA 


Banyak mufassir mengatakan, bahwa ùs gya adalah 


membaurkan kuda mereka dalam pertempuran. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa para malaikat itu menggunakan sorban-sorban 
putih. Ada juga yang mengatakan merah. Ada juga yang mengatakan 
hijau, dan ada juga yang mengatakan kuning. Inilah tanda yang 
diketahui pada diri mereka sebagaimana yang diceritakan oleh Az- 
Zujaj. Ada juga yang mengatakan, bahwa mereka mengendai kuda- 
kuda yang beraneka ragam. Dan ada juga yang mengatakan selain itu. 
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$ SA Si A Alas GG (Dan Allah tidak menjadikan 


pemberian bala bantuan itu melainkan sebagai khabar gembira bagi 
(kemenagan)mu) adalah kalimat mubtada' yang tidak termasuk dalam 
perkataan yang dikatakan (oleh Nabi SAW). 


Dhamir (kata ganti) pada kalimat: %5 (menjadikan 


pemberian bala bantuan itu) adalah untuk pemberian bala bantuan 
yang ditunjukkan oleh fi 'I-nya, atau at-taswiim (menampakkan tanda), 
atau al inzaal (penurunan bala bantuan). Yang pertama diunggulkan 
oleh Az-Zujaj dan penulis Al Kasysyaf. 

& SA Si (melainkan sebagai khabar gembira) adalah 


istitsna` mufarragh (pengecualian yang 'amil-nya berfungsi 
setelahnya) dari yang paling umum. A! Busyraa adalah ism dari al 
bisyaarah (berita gembira), yakni: melainkan agar kalian bergembira 
karena kalian akan mendapat kemenangan dan agar hati kalian 
menjadi tenteram, yaitu dengan adanya bala bantuan. Huruf laam di 


sini (yakni pada kalimat: ai adalah lam kay (agar), yakni: Allah 


menjadikan pemberian bala bantuan sebagai khabar gembira tentang 
kemenangan(mu), dan untuk ketentraman hati. Pembatasan bala 
bantuan pada kedua kalimat ini menunjukkan tidak langsungnya 
malaikat terjun berperang pada saat itu. 

Aa Ke Ga NI PA (Dan kemenanganmu itu hanyalah dari 
Allah), bukan dari selian-Nya, maka tidaklah berarti banyaknya 
pembunuhan dan banyaknya jumlah. 

a sai Sa Gk gka) (Allah menolong kamu dalam perang 
Badar dan memberi bantuan itu] untuk membinasakan segolongan 
orang-orang yang kafir) terkait dengan kalimat: peo en KA 3593 


(Sungguh Allah telah menolong kamu dalam peperangan Badar). Ada 


juga yang mengatakan terkait dengan kalimat: Af ue Se Yi KAPAN as 
(Dan kemenanganmu itu hanyalah dari Allah). Ada juga yang 
mengatakan terkait dengan kalimat: Sea “5 (menolong kamu). 


Ath-Tharf adalah golongan. Maknanya: Allah menolong 
kalian dalam perang Badar untuk membinasakan. Atau: Allah 
memberi bala bantuan itu untuk membinasakan. 


AS maknanya adalah membuat mereka bersedih hati. Al 


Makbuut adalah al mahzuun (yang dibuat sedih). Sebagian ahli bahasa 
mengatakan, “Maknanya adalah yakbiduhum (menyulitkan mereka), 
yakni: Mengalami kesedihan dan kekesalan di tengah kesulitan 
mereka.” Namun pemaknaan ini tidak tepat, karena makna kabata 
adalah ahzana wa aghaazha wa adzalla (membuat sedih, marah dan 
hina), sedangkan makna kabada adalah mengalami kesulitan. 


Gue É Fata (lalu mereka kembali dengan tiada memperoleh 
apa-apa), GN Tidak memperoleh apa yang mereka upayakan. 


Age At Se RGS (Tak ada sedikit pun campur tanganmu 


dalam urusan mereka itu) adalah bentuk redaksi yang kontradiktif 
antara ma'thuf (yang di- athaf-kan) dan ma'thuf 'alaih (yang di- 
'athaf-kan kepadanya), yakni bahwa Allah menguasai perkara mereka, 
Allah bisa berbuat apa saja sekehendak-Nya terhadap mereka, baik itu 
membinsakan, membuat mereka melarikan diri, menerima taubat 
mereka bila masuk Islam ataupun menimpakan adzab. 

WA a o g2 ANG 


3 mpe Dg 3 (atau Allah menerima taubat mereka, 


atau mengadzab mereka) adalah 'athaf kepada kalimat: HK A (atau 


untuk menjadikan mereka hina). Al Farra' mengatakan, “Kata si 
bermakna & $!, artinya: Tak ada sedikit pun campur tanganmu dalam 
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urusan mereka itu, kecuali bila Allah menerima taubat mereka 
sehingga engkau bergembira karena, atau Allah mengadzab mereka 
sehingga engkau memohnkan syafa'at untuk mereka. 

ia G5 EN 3G M3 (Kepunyaan Allah apa yang ada 
di langit dan apa yang ada di bumi) adalah redaksi kalimat permulaan 
untuk menerangkan luasnya kerajaan Allah. 


AS A Ta (Dia memberi ampun kepada siapa yang Dia 


kehendaki) untuk diampuni, “KG op 2465 (dan Dia menyiksa siapa 
yang Dia kehendaki) untuk disiksa. Allah berhak berbuat apa saja di 
dalam kerajaan-Nya dan menetapkan apa yang dikehendaki-Nya. Ý 


Agen ose Jet GL beoh 


Hanan pang Jaw LP Jian (Dia tidak ditanya tentang apa yang diperbuat- 
Nya dan merekalah yang akan ditanyai) (Os. Al Anbiyaa' [21]: 23) 
Firman-Nya: 23 Bae #3, (dan Allah Maha Pengampun lagi Maha 
Penyayang) mengisyaratkan bahwa rahmat-Nya mendahului 
kemurkaan-Nya, dan sebagai kabar gembira bagi para hamba-Nya 
bahwa Allah memiliki sifat pengampun dan pemberi rahmat, yang 
mana ini diungkapankan dalam bentuk mubalaghah (menunjukkan 
sangat/Maha). Redaksi kalimat ini sungguh sangat mengesankan dan 
sangat disukai oleh hati orang-orang yang mengerti rahasia-rahasia 
ayat. 


Ibnu Ishag dan Al Baihagi di dalam Ad-Dalail meriwayatkan 
dari Ibnu Syihab, Ashim bin Umar bin Qatadah, Muhammad bin 
Yahya bin Hibban dan Al Hushain bin Abdurrahman bin As'ad bin 
Mu'adz, mereka mengatakan, “Hari terjadinya perang Uhud adalah 
hari cobaan dan ujian, di mana dengan itu Allah menguji kaum 
mukminin dan dengan itu Allah membinasakan kaum munafikin, 
yaitu orang-orang yang menampakkan keisalaman dengan lisannya 
sambil menyembunyikan kekufuran. Hari itu juga Allah memuliakan 
siapa yang dikehendaki-Nya dengan mati syahid dari antara para wali- 
Nya. : 


Ayat Al Our'an yang diturunkan berkenaan dengan perang 
Uhud ada tujuh puluh ayat dari surah Aali “Imraan, di dalamnya 
disebutkan tentang sifat pada hari itu serta celaan terhadap orang- 


orang yang dicela, yang mana Allah berfirman kepada Nabi-Nya: 315 


Giat Sa 5332 (Dan [ingatlah], ketika kamu berangkat pada pagi hari 


dari [rumah] keluargamu) al aayah. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas mengenai firman- 
Nya: Gal Sa 5536 315 (Dan [ingatlah], ketika kamu berangkat pada 
pagi hari dari (rumah) keluargamu) al aayah, ia mengatakan, “— 
Yaitu— hari perang Uhud.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 


firman-Nya: KUN SAN teya (Akan menempatkan para mukmin), ia 
mengatakan: —Yakni— menempatkan. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, bahwa ayat ini berkenaan dengan 
perang ahzab. Telah dikemukakan di dalam buku-buku sirah dan 
sejarah tentang perbedaan pendapat saat musyawarah dengan Nabi 
SAW berkenaan dengan perang Uhud, di antara mereka ada yang 
mengatakan, “Kita keluar menyongsong mereka.” Ada juga yang 
mengatakan, “Kita tetap (menunggu) di Madinah.” Lalu beliau 
(menetapkan untuk) keluar, dan saat itu di antara kaum musyrikin 
terdapat Abdullah bin Ubai bin Salul, pemuka kaum munafigin, ia 
berpendapat untuk tetap tinggal di Madinah dan menghadapi musuh di 
dalam kota Madinah, kemudian karena pendapatnya tidak diterima, ia 
mengurungkan berangkat (yakni: Mundur) bersama kaum munafik 
lainnya yang bersamanya, dan jumlah mereka mencapai sepertiga 
jumlah pasukan yang keluar bersama Nabi SAW. 


Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Jabir, 
ia mengatakan, “Ayat ini diturunkan berkenaan dengan kami, 


berkenaan dengan perkara Bani Haritsah dan Bani Salamah. «2 5| 


= 
azz -A 


YK Ol "sa Es (Ketika dua golongan dari padamu ingin 
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[mundur] karena takut), sungguh aku bahagia karena hal ini disertai 


dengan firman-Nya: ts PAN (Padahal Allah adalah penolong bagi 


kedua golongan itu)” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Oatadah 


mengenai firman-Nya: ses ADA 5) (Ketika dua golongan [dari 
padamu] ingin Jmundur)) ia mengatakan: Itu adalah perang Uhud. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Mereka 
adalah Bani Haritsah dan Bani Salamah.” 

Abd bin Humaid meriwayatkan dari Mujahid mengenai 


or sir Ibe an oke 


firman-Nya: jAw DN a Jad, (Sungguh Allah telah menolong kamu 


2. 


dalam peperangan Badar), hingga: WA KAI Ga yaa a 


(dengan tiga ribu malaikat yang diturunkan (dari langit)), ia 
mengatakan bahwa ini mengenai kisah perang Badar. Ibnu Jarir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai firman- 
Nya: Ani KAN (Padahal kamu adalah [ketika itu] orang-orang yang 


lemah), ia mengatakan: Padahal saat itu jumlah kalian sedikit. Saat 
itu jumlah mereka tiga ratus sekian belas orang. Ibnu Abu Syaibah, 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Asy-Sya'bi: Bahwa pada saat perang Badar, sampai berita kepada 
kaum muslimin bahwa Karz bin Jabir Al Muharibi membantu 
kekuatan kaum musyrikin sehingga hal itu terasa berat oleh kaum 


muslimin, maka Allah menurunkan ayat: FA 5 & 1 ai SK M 
Jd Is (Apakah tidak cukup bagi kamu Allah membantu kamu dengan 


tiga ribu), hingga: ayan (yang memakai tanda). Lalu hal itu sampai 


kepada Karz, maka ia pun tidak membantu kekuatan musyrikin, dan 
kaum muslimin pun tidak bertambah lima (ribu). | 


72 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4558 dan Muslim 4/1948, dari hadits Jabir. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Asy-Sya'bi, “Pada saat perang 
Badar, sampai berita kepada Rasulullah SAW ...” lalu dikemukakan 


serupa tadi, hanya ia menyebutkan: IX >) 2 ya 2 55k, | KA » (Dan 
mereka datang menyerang kamu dengan seketika itu juga), yakni: 
Karz dan para sahabatnya. 


m yoa Kadi (Ga adl it $ 35 Sena Sx (Niscaya Allah 


menolong kamu dengan lima ribu malaikat yang memakai tanda), lalu 
hal ini sampai kepada Karz dan para sahabatnya sehingga mereka 
melarikan diri sehingga tidak menambah kekuatan kaum musyrikin, 
sementara bantuan terhadap kaum muslimin pun tidak turun hingga 
lima (ribu karena larinya pasukan Karz), tapi datang tambahan seribu, 
sehingga jumlah (bantuan dari Allah) sebanyak empat ribu.” Abd bin 
Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah mengenai ayat ini, 
ia mengatakan, “Mereka mendapat bantuan kekuatan seribu, 
kemudian menjadi tiga ribu, kemudian menjadi lima ribu pada saat 


perang Badar.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ikrimah mengenai firman-Nya: 


asz AERE 


a53 a) ol (Ya (cukup), jika kamu bersabar dan bertakwa) al 


2 ia mengatakan, “Ini adalah perang Uhud, dimana mereka tidak 
bersabar dan tidak bertakwa sehingga pada perang Uhud itu mereka 
tidak mendapat bala bantuan. Seandainya mereka mendapat bantuan 
pasukan, tentulah mereka tidak akan melarikan diri.” Ibnu Jarir, Ibnu 
Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari 
Adh-Dhahhak. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: Ik a SS AP SA (Dan mereka datang 


menyerang kamu dengan seketika itu juga), ia mengatakan: —Yaitu— 
dari perjalanan kalian ini. 

Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ikrimah 
mengenai firman-Nya: A 3 ya A (Dengan seketika itu juga), ia 


mengatakan: —Yaitu— dari arah depan mereka. Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan seperti itu dari Al Hasan, Ar-Rabi', Qatadah dan As- 
Suddi. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: e ya os (Dengan seketika itu juga), ia 
mengatakan: Karena kemarahan mereka. Keduanya juga 
meriwayatkan seperti itu dari Abu Shalih maula Ummu Hani'. Ath- 
Thabrani dan Ibnu Mardawaih meriwayatkan dengan sanad dha'if dari 
Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda mengenai 
firman-Nya: Da (Yang memakai tanda) KAI Wan SG KAH) 


pb Vu at PH SS ya Su y4 $y (Yang terlatih. Tanda yang 
digunakan para malaikat pada saat perang Badar adalah sorban- 


sorban hitam, sedangkan pada saat perang Uhud adalah sorban- 
sorban merah)” 


Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Abdullah bin Az- 
Zubair: Bahwa pada saat perang Badar Az-Zubair mengenakan 
sorban kuning yang diikatkan di kepalanya, lalu turunlah malaikat 
kepada mereka dengan mengenakan sorban kuning. Ibnu Ishag dan 
Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Tanda 
para malaikat pada saat perang Badar adalah sorban-sorban putih, 
mereka mengenakannya dengan menguraikannya ke belakang 
punggung mereka. Sedangkan pada saat perang Hunain (mereka 
mengenakan tanda) berupa sorban merah. Dan para malaikat tidak 
pernah memukul selain pada saat perang Badar: Mereka berjumlah 
banyak dan sangat banyak, namun mereka tidak pernah memukul 
(berperang).” Masih banyak keterangan tentang bala bantuan ini 
dari sejumlah salaf, namun tidak banyak gunannya dikemukakan di 
sini. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: Gs Aa 


512 AAA TAFSIR FATHUL QADIR 


gara a. La 


Ip Git aa ([Allah menolong kamu dalam perang Badar dan 


memberi bantuan itu) untuk membinasakan segolongan orang-orang 
yang kafir), ia mengatakan: Allah membinasakan segolongan dari 
kaum kafir, membunuh para tokoh, para pemimpin dan para panutan 
mereka dalam keburukan. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan mengenai firman-Nya: Gb akal) ([Allah menolong 


kamu dalam perang Badar dan memberi bantuan itu) untuk 
membinasakan segolongan), ia mengatakan: Itu adalah perang Badar, 
Allah membinasakan segolongan dari mereka dan membiarkan 
segolongan lainnya.” 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi, ia berkata, “Allah 
menyebutkan tentang korban kaum musyrikin di medan Uhud, mereka 


berjumlah delapan belas orang, lalu berfirman, 7. it E 676 aan 


US (fAllah menolong kamu dalam perang Badar dan memberi 


bantuan itu] untuk membinasakan segolongan orang-orang yang 
kafir). Kemudian Allah menyebutkan tentang para syuhada, lalu 


berfirman: Gal Al Jene 3 iis Sat & ZA Í; (Janganlah kamu 


mengira bahwa orang-orang yang gugur di jalan Allah itu mati)” (Os. 
Aali “Imraan [3]: 169). 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Mujahid mengenai 


firman-Nya: AK A (Atau untuk menjadikan mereka hina), ia 
mengatakan: Membuat mereka berduka cita. 

Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Qatadah dan Ar- 
Rabi”. Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Anas: 
“Bahwa gigi taring Nabi SAW pecah saat perang Uhud dan wajahnya 
terluka hingga mengeluarkan darah, maka beliau bersabda: gt aS 


Dea RI 737 0 


Tet) J! AAN A) beni Ida pe x (Bagaimana akan beruntung 
kaum yang melakukan perbuatan ini terhadap nabi mereka padahal ia 
mengajak mereka kepada Tuhan mereka?) Lalu Allah menurunkan 


PA 5692 a 20. 
ayat: ge PN aa Gi us (Tak ada sedikit pun campur tanganmu 
dalam urusan mereka itu) al aayah”? Makna hadits ini diriwayatkan 
dalam banyak riwayat. 


Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu 
Umar, ia mengatakan, “Ketika perang Uhud Rasulullah SAW 


mengucapkan: Ing SAI HI ataa 5 Wadi Lai weli Oki Ui ali wali 
dal Oyi AN AI ggah Gi (Ya Allah, laknatlah Abu Sufyan. Ya 


Allah, laknatlah Al Harits bin Hisyam. Ya Allah, laknatlah Suhail bin 
Amr. Ya Allah, laknatlah Shafwan bin Umayyah). Lalu turunlah ayat 


ini: Age Ní Ga Ai Gad (Tak ada sedikit pun campur tanganmu 


dalam urusan mereka-itu)”"* 


Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya juga meriwayatkan dari 
hadits Abu Hurairah: Bahwa apabila Rasulullah SAW hendak 
mendoakan keburukan atau kebaikan bagi seseorang beliau gunut 
(berdoa) setelah ruku” (di dalam shalatnya): “IG! 4 ayi gi i 
abg Sit HI aah E AE gh si E pia gi Kaku 
kai S (ia MAP Gag Yah Aé (Ya Allah, selamatkanlah Al 
Walid bin Al Walid, Salamah bin HIsyam, Ayyasy bin Abu Rabi'ah 
dan golongan lemah kaum mukminin. Ya Allah, cengkramkanlah 
siksa-Mua terhadap Bani Mudhar, dan jadikanlah pada mereka 
paceklik sebagaimana paceklik pada masa Yusuf). Beliau 
mengucapkannya dengan suara nyaring.” Dan pada salah satu 
shalatnya, ketika beliau shalat Subuh, beliau mengucapkan: ¿ái r&i 


Vig TE (Ya Allah, laknatlah fulan dan fulan) yaitu: Beberapa suku 


P Shahih: Al Bukhari secara mu'allag [tanpa menyebutkan awal sanadnya] 
7/hal. 422. Diriwayatkan secara maushul oleh Muslim 3/1417, At-Tirmidzi, no, 
3003 dan Ahmad 3/99, 179. | 

74 Shahih: Al Bukhari, no. 4070 dan At-Tirmidzi, no, 3004. 

7 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4560 dan Muslim 1/467, dari hadits Abu 
Hurairah. 


Arab. Sampai Allah menurunkan ayat: #14 ANG oa EÉ SA (Tak ada 


sedikit pun campur tanganmu dalam urusan mereka itu). Dalam 
lafazh lainnya disebutkan:—Bahwa beliau mengucapkan:— (AJI aan 


yaga A1 eta Kab, NS, W UG (Ya Allah laknatlah [suku] 


Lahyan, Ra'l, Dzakwan dan Ushayyah yang telah bermaksiat 
terhadap Allah dan Rasul-Nya). Kemudian sampai kepada kami 


bahwa beliau meninggalkan itu setelah turunnya ayat: ANG oa =N ati As 


Ag (Tak ada sedikit pun campur tanganmu dalam urusan mereka itu) 


al aayah." 


OA AN AG ab D Sa 


EKA GS AG jan KN D Bahan Í rar 


THa BA AN YK SIA LI, 
sagi 


AN É í o aii JET LA £ | naka) Ta 


J LS at KE 
AN 235 013 Hap gak ah 153 a 


% Shahih: Muslim 1/467 dan Ahmad 3/278. 


Pe Ip 


ATA SATA EL i IE 
KAN WB oo sg LEG aii a aa ATA 


+í Pah 4 5 Tua 
Dadi AA 23 


“Hai orang-orang yang beriman, D kamu memakan riba 
dengan berlipat ganda dan bertakwalah kamu kepada Allah supaya 
kamu mendapat keberuntungan.Dan peliharalah dirimu dari api 
neraka, yang disediakan untuk orang-orang yang kafir. Dan 
taatilah Allah dan rasul, supaya kamu diberi rahmat. Dan 
bersegeralah kamu kepada ampunan dari Tuhanmu dan kepada 
surga yang luasnya seluas langit dan bumi yang disediakan untuk 
orang-orang yang bertakwa, (yaitu) orang-orang yang 
menafkahkan (hartanya), baik di waktu lapang maupun sempit, dan 
orang-orang yang menahan amarahnya dan mema'afkan 
(kesalahan) orang. Allah menyukai orang-orang yang berbuat 
kebajikan. dan (juga) orang-orang yang apabila mengerjakan 
perbuatan keji atau menganiaya diri sendiri, mereka ingat akan 
Allah, lalu memohon ampun terhadap dosa-dosa mereka dan siapa 
lagi yang dapat mengampuni dosa selain dari pada Allah? dan 
mereka tidak meneruskan perbuatan kejinya itu, sedang mereka 
mengetahui. Mereka itu balasannya ialah ampunan dari Tuhan 
mereka dan surga yang di dalamnya mengalir sungai-sungai, 
sedang mereka kekal di dalamnya; dan Itulah Sebaik-baik 
pahala orang-orang yang beramal.” (Qs. Aali “Imraan (3): 130- 
136) 


FA Zah PALA (Hai orang-orang yang beriman), ada yang 


mengatakan, bahwa ini adalah kalimat mubatada' untuk ancaman dan 
anjuran terhadap apa yang telah disebutkan. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa ini adalah peringatan yang dijelaskan di tengah 
kisah perang Uhud. | 


ie 
aah: Kasi (dengan berlipat ganda) untuk membatasi 
larangan, karena telah diketahui haramnya riba dengan kondisi apa 
pun, akan tetapi ini merupakan ungkapan tentang kebiasaan yang 
mereka lakukan dalam praktik riba, karena mereka melakukan riba 
hingga waktu tertentu, lalu ketika tiba waktunya (jatuh tempo) mereka 
menambahkan kadar harta yang disepakati (oleh kedua belah pihak) 
dan menambahkan waktu hingga waktu tertentu (yakni memundurkan 
jatuh temponya), mereka melakukan ini berkali-kali, sehingga 
pemberi riba mengambil utang yang pernah diberikannya dalam 
jumlah berkali-kali lipat dari pokoknya. Kata adh'aaf adalah haal, 
sementara mudhaa'afah adalah na't-nya. Ini mengisyaratkan 
berulangnya pelipatan tahun demi tahun. Ungkapan mubalagah 
(yakni: Menggunakan kata yang mengandung makna sangat) 
mengindindikasikan betapa buruknya. 

DASI Sae <í SG TS (Dan peliharalah dirimu dari api 
neraka, yang disediakan untuk orang-orang kafir), ini petunjuk untuk 
menjauhi praktik orang-orang kafir dalam mu'amalah mereka. Banyak 
mufassir mengatakan, pada ayat ini menunjukkan kafirnya orang yang 
menghalalkan riba. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: 
Jauhilah riba yang dapat mencabut keimanan dari kalian sehingga 
menyebabkan kalian masuk neraka. Dikhususkannya penyebutan riba 
dalam ayat ini, karena pelaku riba itulah yang diancam Allah dengan 
pemerangan dari-Nya. 


K AGr SA 


Gyan; Md (Dan taatilah Allah dan Rasul), di sini ada 


kalimat terkait yang dibuang (tidak ditampakkan) karena tersirat dari 
redaksinya yang umum, yakni: Dalam setiap perintah dan larangan. 


z, 


NA la (supaya kamu diberi rahmat), yakni: 
Dengan mengharapkan rahmat dari Allah “Azza wa Jalla. 


yr (Dan bersegeralah kamu) di “athafkan kepada: [sab 
(taatilah). Nafi” dan Ibnu Amir membacanya, 'Saari'uu' tanpa huruf 


TAFSIR FATHUL QADIR 517 


wawu. Demikian juga yang dicantumkan pada mushhaf-mushhaf 
penduduk Madinah dan Syam. Adapun yang lainnya membacanya 
disertai wawu. Abu Ali mengatakan, “Keduanya (yakni: Kedua 
gira'ah ini) dapat diterima.” Al Musaara'ah adalah al mubaadarah 
(bersegera). Di dalam ayat ini ada kalimat yang mahdzuf 
(dibuang/tidak ditampakkan), yakni: Saari'uu ilaa maa yuujibul 
maghfirah minath thaa'aat (bersegeralah kamu menuju ketaatan- 
ketaatan yang mendatangkan ampunan). 


SG Sg KAS (wang luasnya seluas langit dan 


bumi), yakni: Yang luasnya seperti luasnya langit dan bumi. Ayat lain 


TA 
as ~% LA yr 0 


yang seperti ini adalah: se)! KAN 2 Wee (Yang luasnya 


seluas langit dan bumi). (Os. Al Hadiid (57): 21). Ada perbedaan 
pendapat mengenai makna ini, jumhur berpendapat bahwa itu adalah 
penggabungan langit dan bumi, seperti halnya dibentangkannya 
pakaian yang mana bagian-bagiannya saling bersambung, itulah 
luasnya surga. Pengungkapan dengan 'ardh (lebar) dan bukan dengan 
thuul (panjang), karena biasanya ukuran panjang lebih banyak 
daripada lebar. Ada juga yang mengatakan, bahwa ungkapan ini 
sesuai dengan gaya ungkapan orang-orang Arab yang kadang 
mengungkapkan bentuk pinjaman tanpa menyebutkan hakikatnya. 
Demikian ini, karena surga sangat luas dan lapang yang diungkapkan 
dengan ungkapan yang indah dengan meminjam istilah luasnya langit 
dan bumi dalam bentuk mubalaghah (menunjukka sangat), karena 
langit dan bumi adalah makhluk Allah SWT yang paling luas 
berdasarkan pengetahuan para hamba-Nya, namun maksudnya di sini 
bukan pembatasan (yakni bukan sebatas itu). As-Sarra” adalah 
kemudahan, adh-dharaa adalah kesulitan, penafsiran keduanya telah 
dikemukakan. 

Ada juga yang mengatakan, bahwa as-sarra' adalah 
kelapangan, sedangkan adh-dharra' adalah kesusahan. Ini mirip 
dengan yang pertama tadi. Ada juga yang mengatakan, bahwa as- 
sarra` berkaitan dengan kehidupan, sedangkan adh-dharra'" adalah 
setelah kematian. 
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EH Pear (dan orang-orang yang menahan 


amarahnya), dikatakan: Kazhama zhaizhahu (menahan amarahnya), 
yakni: Mendiamkan dan tidak menampakkannya. Contoh kalimat: 
Kazhamtu as-sagaa', yakni: Aku memenuhi tempat air. Al 
Kazhaamah adalah yang menutup aliran air. Kalimat ini di 'athafkan 
kepada maushul yang sebelumnya. 


oa se Gadis (dan memaafkan [kesalahan] orang), 
yakni: Tidak menghukum orang yang berdosa terhadap mereka yang 
berhak dihukum. Demikian ini karena faktor sikap baik. Konteksnya 
adalah memaafkan orang lain, baik orang lain itu dari kalangan hamba 
sahaya maupun bukan. Az-Zujaj dan yang lainnya mengatakan, “Yang 
dimaksud dengan mereka adalah para budak.” 


Huruf lam pada kalimat: Ki (orang-orang yang 


berbuat kebajikan) bisa menunjukkan jenis sehingga mencakup setiap 
orang yang baik dari kalangan mereka dan selain mereka, dan bisa 
juga sebagai ta'rif (menunjukkan definitif) sehingga maksudnya 
adalah khusus mereka. Pendapat pertama lebih tepat berdasarkan 
keumuman lafazh bukan berdasarkan kekhususan ungkapan, sehingga 
mencakup setiap yang bisa disebut melakukan kebajikan apa pun. 


Ez a tAr 


ko ak it (Dan [juga] orang-orang yang apabila 
mengerjakan perbuatan keji), ini adalah mubtada', sedangkan khabar- 
nya adalah: 33 A (Mereka itu). Ada juga yang mengatakan bahwa 


ini ma 'thuf kepada Gani . Pendapat pertama lebih tepat. Mereka itu 


bukanlah kalangan yang pertama, tapi yang disebutkan bersama 
mereka, dan mereka itu adalah orang-orang yang bertaubat. Tentang 
sebab turunnya nanti akan dikemukakan. Al Faahisyah adalah sifat 
untuk maushuf (kata yang disifati) yang mahdzuf (yang dibuang/tidak 
ditampakkan), yakni: Fi'luhu faahisyah (perbuatannya mengerjakan 
perbuatan keji). Kata ini digunakan untuk sebutan setiap kemaksiatan, 
dan kadang dikhususkan sebagai sebutan zina. 


aa a | pats ka (atau menganiaya diri sendiri). yakni dengan ' 


melakukan suatu dosa. Ada juga yang mengatakan, bahwa Ki (atau) di 


sini 3 (dan), maksudnya adalah apa yang telah disebutkan itu. Ada 


juga yang mengatakan, bahwa al faahisyah adalah al kabiirah 
(perbuatan berdosa besar), sedangkan zhulm an-nafsi (menganiaya diri 
sendiri) adalah perbuatan berdosa kecil. Ada juga yang mengatakan 
selain itu. 


a [555 (mereka ingat akan Allah), yakni: Dengan lisan 


mereka, atau terdetik di benak mereka, atau mengingat akan janji dan 
ancaman-Nya. 


ya sai iy KA A (lalu memohon ampun terhadap dosa-dosa 
e 


mereka), yakni: Memohon ampunan kepada Allah SWT terhadap 
dosa-dosa tersebut. Bila ditafsirkan dengan taubat, maka menyelisihi 


ee 


maknanya secara bahasa. Kalimat tanya pada redaksi: Jas %5 


ASI Ji LI (dan siapa lagi yang dapat mengampuni dosa selain 


dari pada Allah) merupakan pengingkaran terhadap apa kandungan 
isyaratnya, yakni bahwa sesunguhnya pemberian ampunan ini 
dikhususkan bagi Allah SWT tanpa selain-Nya, yakni: Tidak ada yang 
dapat mengampuni dosa apa pun selain Allah. Di sini terkandung 
ancuran untuk memohon ampunan dari Allah SWT dan dorongan bagi 
orang-orang berdosa untuk tunduk dan menghinakan diri. Kalimat ini 
mengandung kontradiktif antara ma 'tuf dengan ma'thuf 'alaih. 


Us c 


r di 


L oe 1,2 nan m5 (Dan mereka tidak meneruskan 
perbuatan kejinya itu) di- ʻathaf-kan kepada: BERA (lalu memohon 
ampun), yakni: Dan mereka tidak melanjutkan perbuatan buruk 
mereka. Penafsiran al ishraar telah dikemukakan. Maksud ishraar di 
sini adalah tekad untuk terus melakukan dosa dan tidak melepaskan 
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diri darinya dengan bertaubat. 


AK or osr 


DL 3 pas (sedang mereka mengetahui) adalah jumlah 


haaliyah (kalimat yang menerangkan kondisi), yakni: Mereka tidak 
meneruskan perbuatan mereka itu karena mereka mengetahui 
keburukannya. 


PI da 


pl SAS (Mereka itu balasannya), mengisyaratkan kepada 


SASIH 


mereka yang disebutkan pada kalimat: HM pes Yi (Dan 
[juga] orang-orang yang apabila mengerjakan perbuatan keji). 


A Ss (balasannya) adalah badal isytimal (pengganti 


menyeluruh) dari kata penunjuk. Kalimat: AA (ampunan) adalah 


. “G5 


khabar, dan kalimat: 4 os (dari Tuhan mereka) terkait dengan 
kalimat yang mahdzuf yang memerankan sifat “Maghfirah”, yakni: 


Yang berasal dari Tuhan mereka. Firman-Nya: KAMA s (dan 
itulah sebaik-baik pahala orang-orang yang beramal), kata yang 
dikhususkan dengan pujian ini mahdzuf (tidak ditampakkan), yakni: 
Ajruhum. Atau dzalikal madzkuur (yang disebutkan itu). Penafsiran 
tentang jannaat (surga) dan bagaimana mengalirnya sungai-sungai di 
bawahnya, telah dipaparkan di muka. 

Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “Dulunya mereka bisa 
berjual beli hingga waktu tertentu (pembayaran tempo), bila tiba 
waktunya mereka menambahkan pembayaran dan menambahkan 
waktunya, maka turunlah ayat: Ti in Sik < A PALA 


wi? Wk 
ABA an 


úx (Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 


memakan riba dengan berlipat ganda)” Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Atha', ia mengatakan, “Tsagif pernah 
berutang kepada Bani Al Mughirah hingga waktu tertentu pada masa 


jahiliyah” lalu dikemukakan menyerupai yang tadi. Ibnu Al Mundzir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mu'awiyah bin Ourrah, ia 


G2 AS 


mengatakan, “Orang-orang manakwilkan ayat ini: <í Aom Iin 


Wa Z, s 4 
San Sel (Dan peliharalah dirimu dari api neraka, yang 


disediakan untuk orang-orang kafir): Bertakwalah kalian, atau jika 
tidak maka Aku akan mengadzab kalian karena dosa-dosa kalian di 
dalam neraka yang telah aku sediakan untuk orang-orang kafir.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Atha' bin Rabah, ia mengatakan, “Kaum muslimin 
berkata, “Wahai Rasulullah, apakah Bani Israil lebih mulia di sisi 
Allah daripada kami? Adalah mereka, apabila seseorang di antara 
mereka melakukan suatu dosa, maka tebusan dosanya langsung 
tertulis di depan pintunya, potonglah hidungmu, potonglah hidungmu, 
kerjakan demikian dan demikian.” Nabi SAW terdiam, lalu turunlah 


ayat: be, (Dan bersegeralah kamu) al aayah.” 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Anas bin Malik mengenai 


penafsiran ayat: Be, (Dan bersegeralah kamu) ia mengatakan: 


— Yaitu— takbir pertama. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur As-Suddi, dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: NG SEM Ga (Yang luasnya seluas 


langit dan bumi) seperti yang telah kami kemukakan dari Jumhur. 
Diriwayatkan juga menyerupai itu dari Sa'id bin Manshur, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim dari jalur Kuraib. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


1A A 


mengenai firman-Nya: vai KI 3 bAa Sa (Yaitu) orang- 


orang yang menafkahkan (hartanya), baik di waktu lapang maupun 
sempit) ia mengatakan: —Yakni— baik dalam kondisi lapang maupun 
sempit. 


va 


dal, (Dan orang-orang yang menahan 
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amarahnya), ia mengatakan: —Yaitu— yang menahan diri saat 
marah. Banyak sekali hadits yang diriwayatkan mengenai pahala 
menahan amarah. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari An-Nakha'i mengenai ayat ini, ia berkata, 
“Kedzhaliman termasuk perbuatan keji dan perbuatan keji termasuk 
kedzhaliman.” 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ath- 
Thabrani, Ibnu Abu Ad-Dunya, Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia berkata, “Sesungguhnya di dalam 
Kitabullah terdapat dua ayat yang tidaklah seorang hamba melakukan 
suatu dosa lalu membacanya keduanya kemudian memohon ampun 


SAH 


kepada Allah, kecuali Allah mengampuninya, yaitu: \ að Wi 


Lo (Dan [juga] orang-orang yang apabila mengerjakan 
perbuatan keji) al aayah dan firman-Nya: As mE; 5 la gan Jaw yan 
(Dan barangsiapa yang mengerjakan kejahatan dan menganiaya 
dirinya)” (Os. An-Nisaa [4]: 110). 

Abdurrazzag, Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Tsabit Al Bunani, ia mengatakan, “Telah sampai kepadaku, 


bahwa iblis menangis ketika diturunkannya ayat ini: AS Sa 


Le 


Asess (Dan [juga] orang-orang yang apabila mengerjakan 
perbuatan keji) al aayah.” 
Al Hakim At-Tirmidzi meriwayatkan dari Athaf bin Khalid, ia 
mengatakan, “Telah sampai kepadaku, bahwa ketika diturunkannya 
L r AN | KP A 2. 2 ge 
firman Allah Ta'ala: NAS GH line? SRI IM Las as 
(Dan siapa lagi yang dapat mengampuni dosa selain dari pada Allah, 
dan mereka tidak meneruskan perbuatan kejinya itu), iblis menyeru 
bala tentaranya sambil menaburkan tanah di kepalanya serta 
mendoakan kecelakaan dan keburukan, sampai-sampai bala tentaranya 
mendatanginya dari setiap daratan dan lautan lalu berkata, “Ada apa 
denganmu wahai tuan kami?” Iblis menjawab, “Ada suatu ayat yang 
telah diturunkan di dalam Kitabullah, di mana setelah itu tidak ada 
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lagi dosa yang menimbulkan madharat bagi seorang manusia pun.” 
Mereka bertanya lagi, “Apa itu?’ Maka iblis pun memberitahukan 
mereka. Mereka berkata lagi, “Kami akan membukakan bagi mereka 
pintu-pintu hawa nafsu sehingga mereka tidak bertaubat dan tidak 
memohon ampun sehingga tidak menyadari kecuali mereka merasa 
dalam kebenaran.” Maka iblis pun rela dengan hal itu.” 


Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, Al Humaidi, 
Abd bin Humaid, para penyusun kitab-kitab Sunan yang empat dan 
dihasankan oleh An-Nasa'i, Ibnu Hibban, Ad-Daraguthni dalam Al 
Afrad, Al Bazzar, Abu Ya'la, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim, Ibnu As-Sunni, Al Baihagi di dalam Asy-Syu'ab dan Adh- 
Dhiya' di dalam Al Mukhtarah, dari Abu Bakar Ash-Shiddig, ia 
mengatakan, “Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda: Je) ip ú 
Nb ash Iya d Ani AS gan kal kh Abah Ha 
SA b Yı (Tidaklah seseorang melakukan suatu dosa, lalu ketika 


teringat akan dosanya itu ia langsung berdiri, lalu bersuci kemudian 
melaksanakan shalat dua raka'at, lalu beristighfar kepada Allah dari 
dosanya itu, kecuali Allah mengampuninya). Kemudian beliau 
membacakan ayat ini: AM Ke SL LX, (Dan [juga] orang- 
orang yang apabila mengerjakan perbuatan keji) al aayah.”” Al 
Baihaqi juga meriwayatkan dari Al Hasan di. dalam Asy-Syu'ab 
menyerupai itu, hanya saja ia menyebutkan: “Kemudian keluar 
menuju tanah terbuka, lalu shalat.” 


Abd bin Humaid, Abu Daud, At-Tirmidzi, Abu Ya'la, Ibnu 
Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Asy-Syu'ab 
meriwayatkan dari Abu Bakar Ash-Shiddig, ia berkata, “Rasulullah 


SAW bersabda: Sp Ya pal A 36 Oh AE ya yel ú (Tidaklah 
termasuk memaksa, orang yang (berulang kali) memohon ampunan, 


walaupun ia mengulang-ulang hingga tujuh puluh kali dalam 
sehari)” < 


7! Hasan: Ahmad 1/9, no. 10, Ibnu Majah, no. 1395, At-Tirmidzi, no. 3006, Abu 
Daud, no. 1521, Ibnu Hibban 622, dan di-hasan-kan oleh Al Albani. 

3 Dha'if Abu Daud, no. 1514, At-Tirmidzi, no. 3559, dan dinilai dha'if oleh Al 
Albani di dalam Dha'if Al Jami’, no. 5006. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari As-Suddi mengenai firman-Nya: Pan "33 (Dan 


mereka tidak meneruskan) sehingga mereka diam dan tidak lagi 
memohon ampun. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mugatil 


mengenai firman-Nya: KALA) ye ye > 23 (Dan itulah sebaik-baik 


pahala orang-orang yang beramal) ia Mu Pahala orang- 
orang yang beramal karena menaati Allah adalah surga. 


SS la SNI jí Sa b oya A= 3 
asas SA el 3 OB D a Ka KE Tas SK 
PSAS A Th 
Ara pena Sang 


pa Go age An Gta A 
[jaha GAN II BK (Ne As 
AMMA IH r LEE pat Z laa 
Ayam, 9 MA TA YANG 2 MA a Hong 
Sa A AY D SN Sona Ngah Gali 


lose 93 Wa it Lon Gel LG 22 


Dea sa gag a Lady Adi 
Ai KE agi ga bya Sai 
PER IG 72 r A 
Kata an EA NA Us Kap gE 


2e s r AAA r 


FIS 3 KANE KANGSEN A 
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r API Nas ga To GAS VL LABA 
NG s7 IR or 1” v MU - 


LN ac ek llr o,r BI LO, 70 Ge Ac 

las Tama by 3 Lal ) ups Ud ac L | b 
sen > 1L a5 e 1? 2 
Tag STT IN aa Z z ff ANG MB D Ia 


ose? z2, = zes K s o 
O eii a an 
«Sesungguhnya telah berlalu sebelum kamu sunnah-sunnah Allah; 
Karena itu berjalanlah kamu di muka bumi dan perhatikanlah 
bagaimana akibat orang-orang yang mendustakan (rasul-rasul). (Al 
Qur`an) ini adalah penerangan bagi seluruh manusia, dan petunjuk 
serta pelajaran bagi orang-orang yang bertakwa. janganlah kamu 
bersikap lemah, dan janganlah (pula) kamu bersedih hati, Padahal 
kamulah orang-orang yang paling Tinggi (derajatnya), jika kamu 
orang-orang yang beriman. Jika kamu (pada perang Uhud) 
mendapat luka, Maka Sesungguhnya kaum (kafir) itupun (pada 
perang Badar) mendapat luka yang serupa. dan masa (kejayaan dan 
kehancuran) itu Kami pergilirkan diantara manusia (agar mereka 
mendapat pelajaran); Dan supaya Allah membedakan orang-orang 
yang beriman (dengan orang-orang kafir) supaya sebagian kamu 
dijadikan-Nya (gugur sebagai) syuhada'. dan Allah tidak menyukai 
orang-orang yang zalim, dan agar Allah membersihkan orang- 
orang yang beriman (dari dosa mereka) dan membinasakan orang- 
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orang yang kafir. Apakah kamu mengira bahwa kamu akan masuk 
surga, Padahal belum nyata bagi Allah orang-orang yang berjihad 
diantaramu dan belum nyata orang-orang yang sabar. 
Sesungguhnya kamu mengharapkan mati (syahid) sebelum kamu 
menghadapinya, (sekarang) sungguh kamu telah melihatnya dan 
kamu menyaksikannya. Muhammad itu tidak lain hanyalah seorang 
rasul, sungguh telah berlalu sebelumnya beberapa orang rasul. 
Apakah jika Dia wafat atau dibunuh kamu berbalik ke belakang 
(murtad)? Barangsiapa yang berbalik ke belakang, Maka ia tidak 
dapat mendatangkan mudharat kepada Allah sedikitpun, dan Allah 
akan memberi Balasan kepada orang-orang yang bersyukur. 
Sesuatu yang bernyawa tidak akan mati melainkan dengan izin 
Allah, sebagai ketetapan yang telah ditentukan waktunya. 
barangsiapa menghendaki pahala dunia, niscaya Kami berikan 
kepadanya pahala dunia itu, dan barangsiapa menghendaki pahala 
akhirat, Kami berikan (pula) kepadanya pahala akhirat itu. dan 
Kami akan memberi Balasan kepada orang-orang yang bersyukur. 
Dan berapa banyaknya Nabi yang berperang bersama-sama mereka 
sejumlah besar dari pengikut (nya) yang bertakwa. mereka tidak 
menjadi lemah karena bencana yang menimpa mereka di jalan 
Allah, dan tidak lesu dan tidak (pula) menyerah (kepada musuh). 
Allah menyukai orang-orang yang sabar. Tidak ada doa mereka 
selain ucapan: 'Ya Tuhan Kami, ampunilah dosa-dosa Kami dan 
tindakan-tindakan Kami yang berlebih-lebihan dalam urusan kami 
dan tetapkanlah pendirian Kami, dan tolonglah Kami terhadap 
kaum yang kafir". Karena itu Allah memberikan kepada mereka 
pahala di dunia dan pahala yang baik di akhirat. dan Allah 
menyukai orang-orang yang berbuat kebaikan.” (Os. Aali ‘Imraan 
| [3]: 137-148) 


a S3 3 oa SES (Sesungguhnya telah berlalu sebelum 


kamu sunnah-sunnah Allah), ini kembali kepada sisa kisah (yaitu 
kisah perang Uhud). Yang dimaksud dengan sunan adalah peristiwa- 
peristiwa yang telah ditetapkan Allah pada umat-umat, yakni: 
Sesungguhnya telah berlalu sebelum masa kamu peristiwa-peristiwa 
yang ditetapkan Allah pada umat-umat yang mendustakan. Asal as- 
sunan adalah jamak dari sunnah yang artinya jalan yang lurus, contoh 
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kalimat dari ucapan Al Hudzali: 


A 4 
94 o 


Lag ala ya db liya CIT ap HE SG 
Maka janganlah engkau takut terhadap jalan lurus yang kau tempuh 


karena yang pertama kali rela dengan jalan yang lurus adalah yang 
menempuhnya 
As-Sunnah juga berarti imam panutan yang diikuti, contohnya 
adalah ungkapan Lubaid: 


. 07 9 


TAI AAT pal Jaa Uya 
Dari komunitas yang dicontohkan oleh nenek moyang mereka, 
karena setiap kaum mempunyai pemimpin dan panutan 


As-Sunnah juga berarti umat, namun as-sunan berarti umat- 
umat. Demikian yang dikatakan oleh Al Mufadhdhal Adh-Dhabbi. 
Az-Zujaj berkata, “Maknanya pada ayat ini adalah ahlu sunan, lalu 


mudhafhya dibuang.” Huruf fa" pada kalimat: In (Karena itu 


berjalanlah kamu) adalah fa" sababiyyah (menunjukkan sebab bagi 
redaksi sebelumnya), ada juga yang mengatakan faa' syarthiyyah 
(penimpal “jika? pada ungkapan jika-maka), yakni: In syakaktum fa 
siiruu (jika kalian ragu, maka berjalanlah kalian). AI “Aagibah adalah 
akhir perkara (akibat). Makna redaksi kalimat ini: Berjalanlah kalian, 
lalu perhatikanlah bagaimana akhir perkara orang-orang yang 
mendustakan, karena sesungguhnya mereka telah mendustakan rasul- 
rasul mereka karena ambisi terhadap duniawi, kemudian habis 
sehingga tidak ada lagi keduniaan kecuali berupa bekas-bekas yang 
mereka tinggalkan. Demikian pendapat mayoritas mufassir. Yang 
dituntut dari perjalanan yang diperintahkan itu adalah mencapai 
pengetahuan tentang hal tersebut, tapi bila bisa dicapai dengan selain 
cara itu, maka maksudnya sudah tercapai, karena menyaksikan bekas- 
bekas itu menambahkan pengetahuan yang tidak dapat dicapai oleh 
yang tidak menyaksikannya. 


Kata penunjuk pada kalimat: Ika menunjukkan kepada 


kalimat: SE 58 (sesungguhnya telah berlalu). Al Hasan berkata, 
“Menunjukkan kepada Al Our'an.” 


wu 3G (penerangan bagi seluruh manusia), yakni 


menjelaskan kepada mereka. Pengungkapan kata et (manusia) 


dengan bentuk ta'rif (definitif) untuk menunjukkan bahwa yang 
dimaksud itu telah diketahui, yaitu: Mereka yang mendustakan, atau 
menunjukkan jenis, yakni: Mereka yang mendustakan dan yang 
lainnya. Redaksi ayat ini mengandung anjuran untuk memperhatikan 
buruknya akibat dan akhir perkara orang-orang yang mendustakan. 


LG os 


” £ A 


EA e sid, (dan petunjuk serta pelajaran bagi 


orang-orang yang bertakwa), yakni: Bahwa. “Memperhatikan' ini di 
samping sebagai penjelasan, juga mengandung petunjuk dan pelajaran 


bagi orang-orang beriman yang bertakwa. Jadi di- 'athaf-kannya Sa 
dan aes kepada 3C menunjukkan perubahan dengan 
memerankan kalimat yang terkait dengannya. Yakni, bila Jaam pada 


e M r 


kata SAM bila berfungsi menunjukkan ta'rif (definitif), maka 5G, 


untuk Pai sedangkan Sa dan Ar untuk GEA Dan bila 


itu (laam pada kata MA untuk menunjukkan jenis, maka Su untuk 
semua manusia, yang mukmin dan yang kafir, sedangkan San dan 
"152345 hanya untuk < ngedi ý, 


A 


PA NG í JAG N5 (Janganlah kamu bersikap lemah, dan 


janganlah (pula) kamu bersedih hati), Allah menghibur mereka 
setelah apa yang mereka alami pada perang Uhud, yaitu jatuhnya 


korban gugur dan korban luka-luka, dan mendorong mereka untuk 
memerangi musuh-musuh mereka, serta melarang mereka bersikap 
lemah dan pengecut, kemudian menjelaskan kepada mereka, bahwa 
sesungguhnya mereka itu lebih tinggi daripada musuh mereka karena 
mendapat pertolongan dan kemengan. Ini adalah jumlah haaliyah 
(redaksi kalimat yang menerangkan kondisi), yakni: Karena 
kondisinya bahwa kalianlah orang-orang yang paling tinggi 
(derajatnya) dibanding mereka dan yang lainnya setelah peristiwa ini. 
Allah telah menepati janjinya, karena setelah peristiwa Uhud, Nabi 
SAW memperoleh kemenangan terhadap musuh-musuhnya dalam 
semua peperangan. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: 
Kalian lebih tinggi daripada mereka karena apa yang kalian timpakan 
kepada mereka dalam perang Badar, karena korban mereka lebih 
banyak daripada korban kalian kali ini. 


Sa PE ol (ika kamu orang-orang yang beriman) terkait 


dengan kalimat: | pes NG (Janganlah kamu bersikap lemah) dan yang 


setelahnya, atau terkait dengan kalimat: SANI er (padahal 
kamulah orang-orang yang paling tinggi (derajatnya)), yakni: Jika 
kalian orang-orang yang beriman, maka janganlah kalian bersikap 
lemah dan jangan pula bersedih hati. Atau: jika kalian orang-orang 
yang beriman maka kalian adalah orang-orang yang paling tinggi 
(derajatnya). Al Oarh atau al gurh —dengan dhammah atau Jathah— 
adalah luka, ini memang ada dua dialek, demikian yang dikatakan 
oleh Al Kisa'i dan Al Akhfasy. Sementara Al Farra` berkata, “Yang 
dengan fathah (yakni al garh) artinya luka, sedangkan yang dengan 
dhammah (yakni al gurh) artinya rasa sakit dari luka.” Muhammad 
bin As-Samaifa' membacanya 'Oarah' dengan fathah pada huruf gaf 
dan ra' sebagai mashdar. 


Makna ayat ini: Jika mereka memperoleh kemenangan pada 
perang Uhud, maka sesungguhnya kalian telah memperoleh 
kemenangan pada perang Badar, maka janganlah kalian bersikap 
lemah akibat kekalahan yang kalian alami pada perang ini, karena 
mereka pun tidak bersikap lemah setelah mengalami kekalahan pada 
perang tersebut (perang Badar), bahkan kalian lebih layak untuk 


bersabar. Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud adalah 
kekalahan yang dialami oleh kaum mukminin dan kaum kuffar pada 
perang ini, karena di awal peperangan kaum muslimin memperoleh 
kemengan, dimana mereka bisa membunuh banyak musuh dari 
kalangan kuffar, kemudian kondisi berubah, yaitu kaum kuffar 
mengalahkan kaum mukminin sehingga membunuh banyak orang dari 
kaum mukminin. Pendapat pertama lebih tepat, karena korban yang 
dijatuhkan oleh kaum muslimin dari kalangan kaum kuffar dalam 
perang ini tidak seperti yang korban yang dijatuhkan oleh kaum kuffar 
dari kalangan mereka. 


Tes 


peyi 5 (Dan masa [kejayaan dan kehancuran] itu), 


yakni: Yang telah terjadi pada umat-umat dalam peperangannya dan 
yang akan terjadi kelak adalah seperti hari-hari yang terjadi pada 
zaman kenabian, kadang golongan ini yang menang dan kadang 
golongan lain yang memang, sebagaimana yang terjadi pada perang 
Badar dan Uhud, wahai kaum muslimin. Itulah makna firman-Nya: 
AN KA GG A (Kami pergilirkan di antara manusia [agar mereka 
mendapat pelajaran)). 


A3 (itu) adalah mubtada', dan FENI (masa [kejayaan dan 


kehancuran)) sebagai sifatnya, sedangkan khabar-nya: G 35 (Kami 
pergilirkan). Asal makna mudaawalah adalah al mu'aawarah 
bainahum (saling bergantian di antara mereka | “aawara: Melakukan 
seperti yang dilakukan temannya/lawannya)), ad-daulah: Al kurah 
(bola/bulatan). Bisa juga RAII sebagai khabar, sementara G A5 
sebagai haal. Pendapat pertama lebih tepat. 


2 AAN (dan supaya Allah membedakan) di- 'athaf-kan 


kepada 'illah mugaddarah (alasan yang diperkirakan), seolah-olah 
dikatakan: Kami mempergilirkannya di antara manusia agar perkara 
mereka tampak dan diketahui. Atau di- 'athaf.kan kepada mu'allal 
yang mahdzuf (alasan yang tidak ditampakkan), yakni —bila 


ditampakkan—: Agar Allah mengetahui orang-orang yang bertakwa 
maka kami melakukan itu. Redaksi ini termasuk kategori tamtsil 
(perumpamaan), yakni: Kami melakukan tindakan orang yang ingin 
mengetahui, karena sesungguhnya Allah SWT tentu Maha 
Mengetahui. Atau: agar Allah mengetahui orang-orang yang bertakwa 
dengan kesabaran mereka dengan pengetahuan yang berlaku ganjaran 
padanya, sebagaimana Allah mengetahuinya dengan ilmu azali. 


á 
rad 
baki 


A3 Sa 35553 (dan supaya sebagian kamu dijadikan-Nya 
(gugur sebagai) syuhada), yakni: Memuliakan mereka dengan 
syahadah (gugur sebagai syahid). Syuhadaa" adalah bentuk jamak 
dari syahiid, disebut demikian karena ia masyhuudan lahu bil jannah 
(telah dinyatakan baginya surga). Atau merupakan bentuk jamak dari 
syaahid (saksi), karena ia seperti orang yang telah menyaksikan surga. 


Kata « (pada kalimat S) menunjukkan sebagian, mereka itu 
adalah syuhada Uhud. 


Sa LÉ. N EAr (Dan Allah tidak menyukai orang-orang 


yang zhalim) adalah redaksi kalimat yang mengandung kontradiksi 
antara ma 'thuf dengan ma 'thuf 'alaih, ini berfungsi untuk menetapkan 
kandungan kalimat sebelumnya. 


r Fa azg 


Yana ol Tas Ya) (dan agar Allah membersihkan orang- 
orang yang beriman [dari dosa merekaJ) termasuk ungkapan alasan 
yang di 'athafkan kepada kalimat sebelumnya. At-tamhiish adalah al 
ikhtiyaar (pemilihan). Ada juga yang mengatakan at-tathhiir 
(pembersihan) dengan anggapan dibuangnya mudhaaf (kalimat yang 
disandangkan kepada kalimat lain), yakni: Liyumahhisha dzunuubal 
ladziina aamanuu (agar (Allah) membersihkan dosa orang-orang yang 
beriman). Demikian yang dikatakan oleh Al Farra'. Ada juga yang 
mengatakan bahwa yumahhdishu adalah yukhallishu (membersihkan), 
demikian yang dikatakan oleh Al Khalil dan Az-Zujaj, yakni: Agar 
Allah membersihkan orang-orang yang beriman dari dosa-dosa 
mereka. 
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=>. KI a (dan membinasakan orang-orang yang kafir), 


yakni mengantarkan mereka kepada kebinasaan. Asal makna at- 
tamhiig adalah menghapus jejak, al mahg adalah kekurangan jejak. 


KUE ES Fa SI (Apakah kamu mengira bahwa kamu 


akan masuk surga), ini kalimat permulaan untuk menjelaskan tamyiiz 
yang telah disebutkan, kata Á sebagai pemutus (dengan kalimat 
sebelumnya), dan hamzah-nya sebagai pengingkaran, yakni: Bal 
ahasibtum (atau apakah kamu mengira). Huruf wawu pada kalimat: 


'. G 


Ani As ap (padahal belum nyata bagi Allah) adalah wawul haal (yang 


menunjukkan keterangan kondisi), dan redaksi kalimat ini adalah 
jumlah haaliyah (kalimat yang menerangkan kondisi). Di sini 
terkandung perumpamaan sebagaimana yang pertama. 


loget 


Gai ma 5 (dan belum nyata orang-orang yang sabar) pada 
posisi nashab karena af yang disembunyikan. Demikian sebagaimana 


yang dikatakan oleh Al Khalil dan yang lainnya, dengan anggapan 
bahwa huruf wawu-nya berfungsi untuk menggabungkan. Sementara 
Az-Zujaj berkata, “Huruf wawu di sini bermakna “hatta” (sehingga).” 
Al Hasan dan Yahya bin Ya'mur membacanya, “Wa ya'lam ash- 


shaabirin” dengan jazm karena dianggap 'athf kepada: Am KP 
(padahal belum nyata). Kata ini juga dibaca rafa’ karena dianggap 
telah terputus dengan kalimat-sebelumnya. 

Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat: An AA (padahal 


belum nyata) adalah kiasan tentang penafian yang diketahui, yaitu 
jihad. Maknanya: Apakah kalian mengira akan masuk surga, pada 
kondisi bahwa jihad dan kesabaran belum nyata pada kalian, yakni 


r 


perpaduan keduanya. Menurut Jumhur, kata “Í bermakna > 


sementara Sibawaih membedakan antara keduanya, yaitu o berfungsi 


untuk menafikan yang telah lalu, sedangkan WW) Í berfungsi untuk 
menafikan yang telah lalu dan yang tengah dinantikan. 


SA 333 FR Sa, |, (Sesungguhnya kamu mengharapkan mati 
Isyahid)), ini khithab bagi yang mendambakan peperangan dan mati 
syahid fi sabilillah, yaitu: Harapan sebagian orang yang tidak ikut 
serta dalam perang Badar, mereka mengharapkan kiranya ada suatu 
hari terjadi peperangan lagi, namun ketika terjadi perang Uhud, 
mereka malah melarikan diri, malah mereka yang telah mendesak 
Rasulullah SAW untuk keluar (menyongsong musuh), dan hanya 
sedikit orang dari mereka yang bersabar, seperti Anas bin An-Nadhr, 
pamannya Anas bin Malik. 

2 sala A Jó us (sebelum kamu menghadapinya), yakni: 
Menghadapi peperangan, atau mati syahid yang menyebabkan 
kematian. Al A'masy membacanya, Min qabli an tulaaguuhu. Ada 
riwayat yang melarang mengharapkan kematian, karena itu, ayat ini 
harus diartikan dengan “Mati syahid. Al Ourthubi berkata, 
“Mengharapkan kematian dari kaum muslimin ini kembali kepada 
mengharapkan mati syahid yang dilandasi oleh niat untuk berteguh 
hati dan sabar dalam berjihad, jadi bukan mengharap dibunuh oleh 
orang-orang kafir, karena harapan seperti adalah kemaksiatan dan 
kekufuran, dan tidak boleh mengharapkan kemaksiatan. Berdasarkan 
ini, maka permohonan kaum muslimin kepada Allah adalah agar 
dianugerahi syahadah (mati syahid), sehingga mereka memohon 
kesabaran dalam berjihad walaupun hal itu bisa menyebabkan 
kematian.”7? 

SM 


oya) 353 Usekarang) sungguh kamu telah melihatnya), 
yakni: Kematian, atau yang menjadi sebab kematian. 
1 ob Ro 


ù YAH Fan (dan kamu menyaksikannya) pada posisi nashab 
sebagai haal (menerangkan kondisi). Pembatasan ru yah (yakni: Pada 


7 Al Ourthubi 4/221. 
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kalimat: o ni) dengan nazhr (yakni dengan kalimat: 533) 
walaupun mempunyai arti yang sama, adalah untuk mubalaghah 
(menunjukkan sangat). Yakni: Kalian telah melihatnya dengan mata 
kepala ketika gugurnya orang-orang yang gugur di antara kalian. Al 
Akhfasy berkata, “Pengulangan ini mengandung arti penegasan, 
seperti firman-Nya: wet Ake A NG; (Dan tidak pula burung- 
burung yang terbang dengan kedua sayapnya). (Os. Al An'aam [6]: 
38). Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Penglihatan yang 
tidak ada cela sedikit pun pada mata kalian. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya: Dan kalian menyaksikan Muhammad 
SAW." 

JAN 43 Pap) KA 4 4 | yan) Ji a G3 (Muhammad itu tidak 
lain hanyalah seorang rasul, sungguh telah berlalu sebelumnya 
beberapa orang rasul), riwayat tentang sebab turunnya ayat ini nanti 
akan dikemukakan; bahwa ketika Nabi SAW terluka dalam perang 
Uhud, syetan mengatakan dengan suara lantang, “Muhammad telah 
tewas.” Maka sebagian kaum muslimin menjadi gentar, sampai- 
sampai ada yang mengatakan, “Muhammad telah gugur, menyerahlah 
kalian, karena mereka itu juga saudara-saudara kalian.” Yang lainnya 
mengatakan: Seandainya beliau memang seorang rasul, tentu tidak 
akan gugur. Maka Allah membantah mereka dan menyatakan bahwa 
beliau adalah Rasul, dan telah banyak rasul-rasul sebelumnya, beliau 
pun akan berlalu sebagaimana rasul-rasul sebelumnya yang telah 


E 2 or orr or 
berlalu. Maka kalimat: ia as os cd 3 (sungguh telah berlalu 
sebelumnya beberapa orang rasul) adalah sifat untuk kata J | yan), dan 


pembatasan_ini adalah pembatasan tunggal, seolah-olah mereka 
memandang bahwa tidak mungkin beliau meninggal, karena mereka 
menyandangkan dua sifat kepada beliau, yaitu sebagai rasul dan tidak 
akan meninggal. Maka Allah membantah mereka, bahwa beliau 
memang seorang rasul, tapi tidak memiliki sifat “tidak akan 
meninggal”. 

Ada juga yang mengatakan: Redaksi ini adalah pembatasan 
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pembalik. Ibnu Abbas membacanya, ‘qad khalat min qablu rusulun” 
(sungguh telah berlalu dahulu beberapa orang rasul). Kemudian Allah 


sA 1r 


mengingkari mereka dengan firman-Nya: ic sai 15 A SG Ma 


E PET 
KN (Apakah jika dia wafat atau dibunuh, kamu berbalik ke 


belakang [murtad]?), yakni: Bagaimana bisa kalian murtad dan 
meninggalkan agamanya bila ia meninggal atau terbunuh, padahal 
kalian telah mengetahui, bahwa telah berlalu banyak rasul sebelumnya 
sementara para pengikut tetap berpegang dengan agamanya, walaupun 
mereka kehilangan para rasul karena meninggal atau terbunuh? 


Ada juga yang mengatakan: Bahwa pengingkaran ini karena 
anggapan mereka bahwa berlalunya para rasul sebelum beliau 
disebabkan oleh murtadnya para pengikutnya karena kematiannya 
atau terbunuhnya para rasul itu. Disebutkannya “dibunuh? padahal 
Allah Maha Mengetahui bahwa beliau tidak dibunuh, ini adalah untuk 
menyesuaikan dengan sangkaan pihak yang dituju oleh khithab ini. 


- r 
- 


Amic de ali 625 (Barangsiapa yang berbalik ke belakang), 
yakni: Meninggalkan peperangan, atau murtad keluar dari Islam. 


& = a en 
ANAN 35 (maka ia tidak dapat mendatangkan mudharat 


kepada Allah sedikit pun), dari kata adh-dharar, akan tetapi hal itu 
hanya mendatangkan mudharat kepada diri sendiri. 

& AN 2 Spx 53 (dan Allah akan memberi balasan 
kepada orang-orang yang bersyukur), yakni: Orang-orang yang 
bersabar, berperang dan gugur sebagai syahid, karena dengan begitu 
berarti mereka mensyukuri nikmat Allah, yaitu Islam. Dan sungguh, 
orang yang melaksanakan apa yang diperintahkan Allah, berarti ia 
telah mensyukuri nikmat yang telah dianugerahkan Allah kepadanya. 


aii osb YS iya AN oad E G3 (Sesuatu yang bernyawa 
“tidak akan mati melainkan dengan izin Allah), ini kalimat permulaan 
yang mengandung anjuran untuk berjihad, dan pemberitahuan bahwa 
kematian itu pasti datang. 
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A osb (dengan izin Allah) adalah dengan gadha' dan qadar 


Allah. Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat ini mengandung 
pengingkaran terhadap orang yang melarikan diri yang disebabkan 
oleh isu terbunuhnya Nabi SAW, yang mana Allah menjelaskan, 
bahwa kematian karena terbunuh atau karena hal lainnya pasti terjadi 
dengan seizin Allah. Menyandarkannya kepada “nafs” (sesuatu yang 
bernyawa) walaupun sebenarnya tidak terpilih adalah untuk 
menunjukkan perizinan karena tidak mungkin seseorang menghendaki 
kematian kecuali dengan seizin Allah. 


Ls (sebagai ketetapan) adalah mashdar yang menegaskan 


kalimat sebelumnya, karena maknanya: kataballaahu al mauta 
kitaaban (Allah telah menetapkan kematian). A! Muajjal adalah yang 
telah ditetapkan waktunya yang tidak akan maju ataupun mundur dari 
waktu yang telah ditetapkan. 

35 as (Barangsiapa menghendaki), yakni: Dengan 


-3 


amalnya, Ga ol (pahala dunia), seperti harta rampasan perang 


dan sebagainya. Lafazh ini mencakup semua yang bisa disebut pahala 
dunia, walaupun penyebabnya adalah sesuatu yang khusus. 


Ka 55 (niscaya Kami berikan kepadanya pahala dunia itu), 


yakni: Dari pahala dunia itu. Yang demikian ini dengan anggapan 
dibuangnya mudhaaf (kata yang disandangkan). 


5 Fi 023 (dan barangsiapa menghendaki) dengan amalnya. 


3 ye! MAÉ (pahala akhirat), yaitu: Surga, maka Kami 


berikan kepadanya pahalanya, dan dilipat gandakan kebaikan- 
kebaikan baginya dengan pelipat gandaan yang sangat banyak. 


Sx ATI & pan 9 (Dan Kami akan memberi balasan kepada 


orang-orang yang bersyukur) dengan melaksanakan apa yang Kami 


perintahkan kepada mereka, di antaranya adalah berperang, dan 
menjauhi apa yang Kami larangkan pada mereka, di antaranya adalah 
melarikan diri dan menerima isu (tentang terbunuhnya Nabi SAW). 


wé Wan berapa banyak), Al Khalil dan Sibawaih 


mengatakan, “Ini adalah Mi yang dimasuki oleh kaaf tasybih dan 
menyatu dengannya sehingga setelah berpadunya menjadi bermakna 
> lalu di dalam mushhaf penulisannya disertai “nuun”, karena ini 
adalah kalimat yang dinukil dari asalnya, sehingga lafazhnya berubah 
karena perubahan maknanya. Kemudian karena sering digunakan, 
maka orang-orang Arab pun men-tashrif-nya dengan mengubah dan 
membuang, sehingga ada empat dialek untuk kata ini, dan dengan 
dialek-dialek itulah gira'ah kata ini dipakai: Pertama: kaain, seperti 
kaa'in, demikian gira'ahnya Ibnu Katsir. Demikian ungkapan seorang 
penyair: 
Wai AA IN Dedi 
Dan berapa banyak teman di sungai-sungai bebatuan yang melihatku 
bila aku tertimpa musibah, ia pun turut terkena.” 


Penyair lain mengatakan: 
PEN 07 2 2,7 Fo r ó KA 4 o 
laa Gg SI sa iya pS 655 H5 
Berapa banyak pembawa senjata yang ca hindarkan dari kalian 


yang datang mendekati tunggangan hingga berbalik kembali 
(menjauh). 


Yang lainnya mengatakan: 


d- . 
KB a ai ALAS 


Berapa banyak kau melihat sosok yang menawan perhatianmu 


39 e -, 


La DS ah ipa SF AS) 


karena kelebihan atau kekurangannya dalam berbicara. 
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Kedua: HA (Dan berapa banyak) dengan harakat tasydid, 


seperti ka'ayyin. Demikian qira`ah yang lainnya (selain Ibnu Katsir) 
dan inilah asalnya. 

Ketiga: ka 'ain seperti ka'ain, tanpa tasydid. 

Kempat: ki'iin, dengan yaa" dan hamzah setelahnya. Dalam 
membaca wagaf, Abu Amr membacanya tanpa huruf nun, sehingga 
menjadi ka'ayy, karena sebagai tanwin, sementara yang lainnya 
membacanya dengan nuun —saat wagaf—. Maknanya: Banyak nabi 
yang berperang bersama sejumlah besar para pengikutnya. Nafi”, Ibnu 
Katsir, Abu Amr dan Ya'gub membacanya, Outila (dibunuh) dalam 
bentuk majhul, ini adalah gira'ahnya Ibnu Abbas dan dipilih oleh Abu 
Hatim. Mengenai hal ini ada dua kemungkinan: 


Pertama: pada kata “Outila? terdapat dhamir yang kembali 

kepada aa sehingga kalimat: Sa sa (bersama-sama mereka 
ç 2 

[sejumlah besar dari] pengikutfnya)) sebagai jumlah haaliyah (yang 

menerangkan kondisi), seperti ungkapan: Outila al amiir ma'ahu jaisy 

(sang raja dibunuh bersaja bala tentaranya). 


Kedua: Kata “Outila” berlaku pada 5,44), sehingga tidak ada 
dhamir padanya. Maknanya: sebagian sahabatnya terbunuh, yakni: 
iss. Orang-orang Kufah dan Ibnu Amir membacanya (jó 


(berperang), dan ini adalah gira'ah Ibnu Mas'ud yang dipilih oleh Abu 
Ubaid. Ia mengatakan, “Sesungguhnya apabila Allah memuji orang 
yang berperang, maka orang yang terbunuh (gutala) juga termasuk di 
dalamnya, tapi bila Allah memuji orang yang terbunuh (gutala), maka 
tidak termasuk orang yang berperang (gaatala) yang tidak terbunuh 
(gutala). Sehingga gaatala (berperang) lebih umum dan lebih terpuji.” 
Oira'ah lainnya menguatkan hal ini. Pandangan kedua berdasarkan 
gira'ah yang pertama dikemukakan oleh Al Hasan, “Tidak ada nabi 
yang terbunuh di dalam perang.” Demikian juga yang dikatakan oleh 
Sa'id bin Jubair. 


Kata 5,45), dengan harakat kasrah adalah gira'ah Jumhur, 
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sementara Ali membacanya dengan harakat dhammah dan Ibnu Abbas 
dengan hakarat fathah. Bentuk tunggalnya “ribbiy” sebagai penisbatan 
kepada Rabb. Ar-rubbi atau ar-rabbi (dengan dhammah atau fathah) 
adalah penisbatan kepada rubbah atau ribbah (dengan dhammah atau 
kasrah) yang berarti jama'ah (golongan). Karena itulah sejumlah 
mufassir menafsirkannya dengan “Sejumlah besar”. Ada juga yang 
mengatakan: Mereka adalah para pengikutnya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa mereka adalah para ulama. Al Khalil berkata, 
“Ar-Ribiy adalah tunggal (jamaknya ribbiyyuun), yaitu orang-orang 
yang bersabar bersama para nabi, dan mereka itu adalah 
rabbaniyyuun, karena dinisbatkan kepada kesetiaan, ibadah dan 
mengetahui rububiyyah.” Az-Zujaj berkata, “Ar-rabbiyuun, dengan 
harakat hammah, adalah al jama'aat (golongan yang banyak).” 


WE 


(255 (5 (Mereka tidak menjadi lemah) adalah 'athf kepada 


“Oaatala” atau “Outila”. Al Wahn adalah terpecahnya kesungguhan 
karena rasa takut. Al Hasan membacanya, “Wahinuu” dengan harakat 
kasrah dan dhammah. Ibnu Zaid berkata, “Ini ada dua dialek. wahana- 
yahinu-wahnan artinya lemah. Yakni: Mereka tidak menjadi lemah 
karena terbunuhnya nabi mereka, atau karena terbunuhnya sebagian 
dari mereka. 


AA 77 


lyan Leg (dan tidak lesu), yakni: Terhadap musuh mereka. 


á 
Ka G5 (dan tidak [pula] menyerah [kepada musuh)) 


ketika dikalahkan dalam jihad. Al istikaanah adalah kehinaan dan 
ketundukan. Ini dibaca juga “Wamaa wahnuu wamaa dha'fuu” 
dengan sukun pada haa" dan 'ain. An-Nasa'i menceritakan, Dha 'afuu 
dengan harakat fathah pada huruf “ain. Di sini terkandung celaan bagi 
yang melarikan diri pada perang Uhud, juga menyatakan kelemahan, 
kelesuan dan penyerahan yang disebabkan oleh isu yang dilontarkan 
oleh syetan, dan tidak melakukan seperti yang dilakukan oleh para 
pengikut rasul-rasul terdahulu. 


Ato PIP 


X3 KES (Tidak ada doa mereka), yakni: Doa orang-orang 
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yang bersama para nabi itu, kecuali doa ini. Kalimat A pada 
posisi nashab karena sebagai khabar 3. Ibnu Katsir dan “Ashim 


menurut riwayat dari keduanya, membacanya dengan rafa' pada 
kalimat “Gauluhum”. 


IG ol Si (selain ucapan) adalah istitsna' mufarragh 


(pengecualian yang 'amil-nya berfungsi setelahnya), yakni: Tidak ada 
doa ketika terbunuhnya sejumlah besar pengikut, atau ketika 


0,20 Ge 


terbunuhnya nabi mereka, 633 G AA, (J6 ot Si (selain ucapan, 


“Ya Tuhan kami, ampunilah dosa-dosa kami”). Ada yang 
mengatakan: Bahwa itu adalah dosa-dosa kecil. 


6 A ù% B3 (dan tindakan-tindakan kami yang berlebih- 


berlebihan dalam urusan kami), ada yang mengatakan, bahwa itu 
adalah dosa-dosa besar. Konteksnya menunjukkan, bahwa adz- 
dzunuub (dosa-dosa) mencakup setiap yang disebut dosa, baik kecil 
maupun besar. Al Israaf adalah melewati batas. Ini adalah pengaitan 
yang khusus kepada yang umum. Mereka mengucapkan itu, pada 
mereka adalah rabbaniyyun, adalah karena memahami diri mereka. 


o on 


COST al (dan tetapkanlah pendirian kami) di lokasi-lokasi 
peperangan. 


Al a (Karena itu Allah memberikan kepada mereka) yang 


disebabkan oleh itu: Ga Sis (pahala di dunia) yang berupa 
kemenangan, harta rampasan perang, kemuliaan dan sebagainya: 
á Zes . Wa ... 

TN Dip S55 (dan pahala yang baik di akhirat), ini bentuk 


memasukkan shifat kepada maushuf, yakni: Pahala akhirat yang baik, 
yaitu kenikmatan surga. Allah menjadikannya untuk para ahlinya. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
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Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: ce Ai 36 


aka K (Sesungguhnya telah berlalu sebelum kamu sunnah-sunnah 


Allah), ia mengatakan, “Saling bergantinya orang-orang kafir dan 
orang-orang beriman sehingga saling bergantinya kebaikan dan 
keburukan.” Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan di dalam kitab Al 
Mashahif dari Sa'id bin Jubair, ia mengatakan, “Yang pertama kali 
diturunkan dari Aali “Imraan adalah: sa SC Kam YAI Qur`an] ini 
adalah penerangan bagi seluruh manusia), kemudian sisanya 
diturunkan pada saat perang Uhud.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan mengenai firman-Nya: 
SC (ta (LAI Qur`an] ini adalah penerangan), yakni: Al Qur'an. Abd 
bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Gatadah. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Al “Ufi, dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Khalid bin Walid berbalik arah dengan maksud 
menyongsong kaum muslimin dari puncak bukit, lalu Nabi SAW 


berdoa: K6 KANG S wali (Ya Allah, jangan sampai ia lebih tinggi 


daripada kami). maka Allah menurunkan: Isa NG; | pes NG 


(Janganlah kamu bersikap lemah, dan janganlah [pula] kamu. 
bersedih hati), al aayah.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Juraij, ia mengatakan, “Para sahabat 
Rasulullah SAW melarikan diri ke bukit pada saat perang Uhud, lalu 
mereka bertanya-tanya tentang apa yang terjadi pada Nabi SAW dan 
apa yang terjadi pada fulan, maka sebagian mereka saling 
memberitahukan sebagian lainnya, dan mereka membicarakan bahwa 
Nabi SAW telah terbunuh, maka mereka pun dalam kesedihan dan 
kedukaan. Ketika dalam kondisi seperti itu, Khalid bin Walid muncul 
dari atas bukit di atas mereka dengan mengendari kuda, sementara di 
atas bukit Uhud telah diisi oleh pasukan kaum musyrikin, sementara 
mereka (kaum muslimin) berada di bawah bukit, tatkala mereka 


melihat Nabi SAW, mereka pun gembira, lalu Nabi SAW berdoa: el 
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AK Ni AN Aa b AB Nga Bana WA a Yá FBI (Ya Allah, 
tidak ada kekuatan pada kami kecuali dengan pertolongan-Mu, dan 
tidak ada seorang pun yang akan menyembah-Mu di negeri ini selain 
orang-orang ini, maka janganlah engkau binasakan mereka). Lalu 
sejumlah kaum muslimin; pasukan pemanah naik, ke bukit dan 
menyerang pasukan kaveliri kaum musyrikin sehingga Allah 
menghancurkan mereka dan kaum muslimin pun menguasai puncak 
bukit, itulah firman-Nya: Soe AS 4 ol SANI par (Padahal 
kamulah orang-orang yang paling tinggi [derajatnya], jika kamu 
orang-orang yang beriman)” 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai 


1 loh ee IIN 


firman-Nya: eY | Hb (Padahal kamulah orang-orang yang paling 

tinggi (derajatnya), ia mengatakan: Padahal kamulah yang menang. 
Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 

Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: eta ol 


ra (Jika kamu (pada perang Uhud) mendapat luka), ia mengatakan: 
—Yakni— terluka dan terbunuh. | 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan 


E wa Z7 ore 
mengenai firman-Nya: PA D PAI yaa Aas (Maka 


sesungguhnya kaum [kafir] itu pun (pada perang Badar) mendapat 
luka yang serupa), ia berkata, “Jika ada yang terbunuh di antara kalian 
pada perang Uhud, maka sesungguhnya dari mereka pun telah 
terbunuh pada saat perang Badar.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: at Su Gi A AN ás (Dan masa [kejayaan dan 
kehancuran) itu, Kami pergilirkan di antara manusia [agar mereka 


mendapat pelajaran)), ia mengatakan: Yaitu pada perang Uhud dan 
pada perang Badar. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari jalur Ibnu 
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Juraij, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: AWAN a (Dan masa 
RM 


[kejayaan dan kehancuran] itu), al aayah, ia mengatakan: Allah 
mempergilirkan kaum musyrikin terhadap Nabi SAW pada perang 
Uhud, dan telah sampai khabar kepadaku, bahwa pada perang Uhud 
kaum musyrikin berhasil membunuh kaum muslimin sebanyak tujuh 
puluh orang lebih, yaitu sebanyak jumlah para tawanan kaum 
musyrikin yang ditawan pada perang Badar. Sedangkan jumlah 
tawanan perang Badar adalah tujuh puluh tiga orang. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
La 2 eP 
mengenai firman-Nya: di Ka J6 9 (Dan supaya sebagian kamu 


dijadikan-Nya [gugur sebagai] syuhada), ia mengatakan: Kaum 
muslimin berdoa memohon kepada Tuhan mereka, “Ya Allah ya 
Tuhan kami, tampakkan kepada kami hari yang seperti hari Badar di 
mana kami dapat memerangi kaum musyrikin dan menyambut seruan- 
Mu dengan kebaikan serta mendapatkan syahadah (mati syahid)” lalu 
mereka pun menghadapi kaum musyrikin dalam perang Uhud dan 
Allah menjadikan di antara mereka sebagai syuhada. 


Keduanya juga meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: 
Naja 531 A Gas 43 (Dan agar Allah membersihkan orang-orang 
yang beriman [dari dosa mereka)), ia mengatakan: —Yakni— 
menguji mereka. 


Z LAI (ag (Dan membinasakan orang-orang yang kafir), 


ia mengatakan: —Yakni— mengurangi mereka. Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari jalur Al Ufi darinya: Bahwa beberapa orang 
sahabat Nabi SAW mengatakan, “Duhai kiranya kami gugur 
sebagaimana para sahabat kami yang gugur dalam perang Badar dan 
kami sebagai syuhada.” Atau mereka berkata, “Duhai kiranya kami 
mengalami suatu hari seperti hari perang Badar di mana kami 
memerangi kaum musyrikin padanya, dan kami mendapat cobaan 
yang baik padanya serta menjadi syuhada' dan memperoleh surga, 
kehidupan dan rezeki.” Maka Allah menjadikan mereka sebagai 
syuhada dalam perang Uhud, dan yang ditetapkan Allah gugur sebagai 
syuhada hanyalah yang dihekendaki Allah di antara mereka, lalu Allah 
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ad d src 


berfirman: É yA SS ASis |, (Sesungguhnya kamu mengharapkan 
mati (/syahid)), al aayah.” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Kulaib, ia berkata, “Umar 
bin Al Khaththab menyampaikan khutbah kepada kami, di atas 
mimbar ia membacakan surah Aali “Imraan dan berkata, 
“Sesungguhnya ini berkenaan dengan perang Uhud.” Kemudian ia 
mengatakan, “Kami berpisah dengan Rasulullah SAW saat perang 
Uhud. Aku naik ke atas bukit, lalu aku mendengar seorang yahudi 
mengatakan, “Muhammad telah terbunuh.” Maka Aku berkata, “Aku 
tidak mendengar seorang pun yang mengatakan, “Muhammad telah 
terbunuh,” kecuali aku akan tebas lehernya.” Lalu aku amati, ternyata 
Rasulullah SAW berada bersama sejumlah Hana yang 


SS u; 


mengerumuninya, lalu turunlah ayat ini: ye Sin 3 Ya Kan Yi Ki 


aar I 43 (Muhammad itu tidak lain hanyalah seorang rasul, 


sungguh telah berlalu sebelumnya beberapa orang rasul)” Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia mengatakan: Seorang penyeru 
menyerukan pada saat perang Uhud, “Ketahuilah, bahwa Muhammad 
telah terbunuh, karena itu, kembalilah kalian kepada agama kalian 


semula.” Lalu Allah menurunkan: A3 un Si Jon | yan) Í 
15 MA) (Muhammad itu tidak lain hanyalah seorang rasul, sungguh 


telah berlalu sebelumnya beberapa orang rasul). Ia juga 
meriwayatkan serupa itu dari Mujahid. 


Aa ú; 


Ia juga meriwayatkan dari Ali mengenai firman-Nya: Sy, 
5 PAN (Dan Allah akan memberi balasan kepada orang-orang 
yang bersyukur), ia mengatakan: Orang-orang yang tetap teguh pada 
agama mereka adalah Abu Bakar dan para sahabatnya. Ali juga 
berkata, “Abu Bakar adalah pemimpin orang-orang yang bersyukur.” 
Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani dan Al Hakim 
meriwayatkan darinya, bahwa ia mengatakan berkenaan dengan hidup 


Rasulullah SAW, “Sesungguhnya Allah berfirman: je “su 3G 


Kal ie (Aas (Apakah jika dia wafat atau dibunuh, kamu berbalik 


ke belakang [murtad]?) Demi Allah, kami tidak akan berbalik 
kembali ke belakang setelah Allah menunujuki kami. Demi Allah, 
seandainya beliau meninggal atau terbunuh, maka aku akan 
memerangi apa yang beliau perangi sampai aku mati.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai 


- 2 


firman-Nya: g= 3) (Pengikut), ia mengatakan: —Yaitu— ribuan. 


Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia berkata, “Satu 
ribbah adalah seribu.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: s5 3) 


(Pengikut), ia mengatakan: Banyak orang. Ibnu Jarir meriwayatkan 
darinya, ia berkata, “—Yaitu— ulama yang banyak.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
4 r, 
meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: Skai G3 (Dan tidak 


[pula] menyerah (kepada musuh)), ia mengatakan: —Yakni— 
tunduk. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya 
mengenai firman-Nya: 6 F 3 Ga (Dan tindakan-tindakan kami 


yang berlebih-berlebihan dalam urusan kami), ia mengatakan: — 
yakni— kesalahan-kesalahan kami. 


SS KL) AP AS 


Ft 


s 
Tia 


Ga Kapur Hear 
HE na S se TEREN 
Papa Sel Paan 

KA de II Ona D AA 

ash Kla eh Apt, 


w w 1 


Cu PS ah 
SAT NG, ta z PEE ha 


“Hai orang-orang yang asah Na kamu mentaati orang-orang 
yang kafir itu, niscaya mereka mengembalikan kamu ke belakang 
(kepada kekafiran), lalu jadilah kamu orang-orang yang rugi. 
Tetapi (ikutilah Allah), Allahlah Pelindungmu, dan Dia-lah Sebaik- 
baik penolong. Akan Kami masukkan ke dalam hati orang-orang 
kafir rasa takut, disebabkan mereka mempersekutukan Allah 
dengan sesuatu yang Allah sendiri tidak menurunkan keterangan 
tentang itu. tempat kembali mereka ialah neraka: Dan Itulah 
seburuk-buruk tempat tinggal orang-orang yang zalim. Dan 


A 
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sesungguhnya Allah telah memenuhi janji-Nya kepada kamu, ketika 
kamu membunuh mereka dengan izin-Nya sampai pada saat kamu 
lemah dan berselisih dalam urusan itu dan mendurhakai perintah 
(Rasul) sesudah Allah memperlihatkan kepadamu apa yang kamu 
sukai, di antaramu ada orang yang menghendaki dunia dan 
diantara kamu ada orang yang menghendaki akhirat. Kemudian 
Allah memalingkan kamu dari mereka untuk menguji kamu, dan 
sesungguhnya Allah telah mema'afkan kamu. Dan Allah 
mempunyai karunia (yang dilimpahkan) atas orang orang yang 
beriman. (Ingatlah) ketika kamu lari dan tidak menoleh kepada 
seseorangpun, sedang Rasul yang berada di antara kawan- 
kawanmu yang lain memanggil kamu, karena itu Allah 
menimpakan atas kamu Kesedihan atas kesedihan, supaya kamu 
jangan bersedih hati terhadap apa yang luput dari pada kamu dan 
terhadap apa yang menimpa kamu. Allah Maha mengetahui apa 
yang kamu kerjakan.” (Os. Aali “Imraan [3]: 149-153) 


Setelah Allah SWT memerintahkan untuk meniru para 
penolong nabi-nabi terdahulu, Allah memperingatkan tentang menaati 
kaum yang kafir, yaitu: kaum musyrikin Arab. Ada juga yang 
mengatakan, yaitu kaum yahudi dan nashrani. Dan ada juga yang 
mengatakan, yaitu kaum munafikin yang mengatakan kepada orang- 
orang beriman ketika mereka melarikan diri, “Kembalilah kepada 
agama nenek moyang kalian.” 


KA Xx M 5525 (niscaya mereka mengembalikan kamu 
kebelakang (kepada kekafiran)), yakni: Mengeluarkan kalian dari 
agama Islam kepada kekufuran. 

Gaya Har (lalu jadilah kamu orang-orang yang rugi), 
yakni: Kembali menjadi orang-orang yang merugi. 


pa K or z e 
émi; Al JS (Tetapi [ikutilah Allah], Allah-lah 


Pelindungmu) jika diulang dari redaksi pertama adalah: Jika kalian 
mentaati orang-orang kafir itu, niscaya mereka akan menghinakan 
kalian dan tidak menolong kalian, akan tetapi Allah-lah Pelindung 
kalian, bukan selain-Nya. Ini dibaca juga 'Balillaaha' dengan nashab, 


karena perkiraannya: Bal athii 'hulaaha (akan tetapi, taatilah Allah). 


Kn (Akan Kami masukkan). Asy-Syakhtiyani membacanya 


dengan huruf ya" bertitik dua di bawah, sedangkan yang lainnya 
dengan huruf nun. Ibnu Amir dan Al Kisa'i membacanya Ar-ru 'uba 
dengan harakat dhammah pada huruf “ain, sedangkan yang lainnya 
membacanya dengan harakat sukun, keduanya adalah dua dialek. 
Dikatakan ra 'abtuhu-ru'ban dan ru'uban, fahuwa mar 'uub. Bisa juga 
sebagai mashdar, sedangkan ar-ru'ub, dengan dhammah, sebagai ism. 
Asal maknanya penuh. Dikatakan sail raa'ib, yakni: Memenuhi 
lembah. Ra'abtu al haudh: aku mengisi kolam. Makna redaksi ini: 
Kami akan memenuhi hati orang-orang kafir dengan rasa takut. Kata 
al ilgaa digunakan secara hakiki pada benda, dan bisa juga sebagai 
kiasan (yakni: Digunakan untuk yang abstrak) seperti pada ayat ini. 
Demikian itu, karena orang-orang musyrik “setelah peristiwa Uhud, 
mereka menyesal karena tidak menghabisi kaum muslimin, dan 
mereka mengatakan, “Sialan yang telah kita lakukan, semestinya kita 
membantai mereka sampai tidak ada lagi yang tersisa kecuali 
keburukan, baru kita tinggalkan mereka. Kembalilah kalian dan habisi 
mereka.” Namun ketika mereka telah bertekad untuk itu, Allah 
memasukkan rasa takut ke dalam hati mereka, sehingga mereka pun 


mengurungkan keinginan tersebut. 


Pin pr AA TG; (disebabkan mereka mempersekutukan Allah 


dengan sesuatu) terkait dengan kalimat: Jaa (Akan Kami 
masukkan). La di sini sebagai mashdar, yakni: Disebabkan kesyirikan 
mereka. 


ia . . or PE 
EL 42 JAS JL (yang Allah sendiri tidak menurunkan 


keterangan tentang itu), yakni: Yang Allah sendiri tidak 
menetapkannya sebagai sekutu bagi-Nya baik berupa hujjah, 
keterangan maupun petunjuk. Penafian ini mengarah kepada pembatas 
dan yang dibatasi, yakni: Tidak ada hujjah dan tidak pula keterangan 
yang diturunkan. Maknanya: Bahwa mempersekutukan Allah tidak 


pernah ditetapkan dalam agama mana pun. Al Matswaa adalah tempat 
yang ditinggali. Dikatakan: Tsawaa-yatswaa-tsawaa an. 


PANAI Hai S, (Dan sesungguhnya Allah telah 
memenuhi janji-Nya kepada kamu) diturunkan ketika sebagian kaum 
muslimin mengatakan, “Dari mana asalnya musibah ini kepada kami, 
padahal Allah telah menjanjikan kemenangan kepada kami.” 
Demikian ini karena kemenangan di pihak mereka di awal 
peperangan, bahkan mereka berhasil membunuh pembawa panji kaum 
musyrikin dan sembilan orang lainnya, namun ketika mereka sibuk 
dengan harta rampasan perang, dan pasukan pemanah meninggalkan 
pos mereka karena hendak mengumpulkan harta rampasan, maka 
itulah yang menjadi sebab kekalahan. 

Al Hiss adalah menghabisi dengan membunuh. Demikian yang 
dikatakan oleh Abu Ubaid. Dikatakan jarrad mahsuus bila mati 
karena dingin. Sanah hasuus adalah belalang pemakan segala sesuatu. 
Ada yang mengatakan, bahwa asalnya dari al hiss yang artinya 
mengetahui dengan indera, maka makna hassahu adalah 
menghilangkan inderanya dengan dibunuh. Tahusuunahum yakni 
Membunuh dan menghabisi mereka. Seorang penyair mengatakan, 


Bam apalah SL US HA Patas 
Kami habisi mereka dengan pedang, sehingga 
sisa-sisa mereka pun lari tunggang langgang dan kecut. 


Jarir mengatakan: “Si S ya AP A uS E Jan JUN MAA 
sandi (Mereka dibantai dengan pedang-pedang bagai berkobarnya, 
nyala api pada semak belukar (jerami) yang telah dipanen). 

WE 3 (dengan seizin-Nya), yakni: Dengan ilmu-Nya 
(sepengetahuan-Nya) atau dengan gadha'-Nya. 

ALG BL a & (sampai pada saat kamu lemah), yakni: 


Saat kamu kecut dan lemah. Ada yang mengatakan, bahwa ini adalah 
penimpal hatta yang mahdzuf, perkiraannya: Imtuhintum (kamu diuji). 
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Al Farra' mengatakan, bahwa jawaab hatta (penimpal harta) adalah 


der LL 


kalimat: PS (dan berselisih), sedangkan wawu-nya adalah 


+ 5 


murni tambahan, seperti firman-Nya: WM Pe KS tas < 


9 


na AER (Tatkala keduanya telah berserah diri dan Ibrahim 
membaringkan anaknya atas pelipis[nya], [nyatalah kesabaran 
keduanya]).” (Qs. Ash-Shaffat [37]: 103). Abu Ali mengatakan, “Bisa 
juga jawab-nya (penimpalnya) adalah: r ae NGA (memalingkan 
kamu dari mereka), dan huruf wawu-nya adalah tambahan. Al 


Akhfasy juga membolehkan yang seperti ini pada firman-Nya: Ah YA 


Ke DL LL op? IL dg LA < ra 2.2 G9 
sadi Al ENG PI are EE GE IG 
(Hingga apabila bumi telah menjadi sempit bagi mereka, padahal 
bumi itu luas dan [jiwa mereka pun] telah sempit (pula terasa] oleh 
mereka). (Os. At-Taubah [9]: 118). Ada juga yang mengatakan, 
bahwa > di sini bermakna | dan dengan begitu tidak ada 
jawabnya (tidak ada penimpalnya). At-Tanazu' (perselisihan, yakni 


pada kalimat: 3) yang disebutkan itu adalah yang berasal dari 
pasukan pemanah saat sebagian mereka mengatakan, “Mari kita 
kumpulkan harta rampasan.” Sementara sebagian lainnya mengatakan, 
“Kita harus tetap di posisi kita ini sebagaimana yang diperintahkan 
Rasulullah SAW kepada kita.” 

daa la Kí Gx Bi (sesudah Allah memperlihatkan 
kepadamu apa yang kamu sukai), yakni: Harta rampasan. 


A, 


GM Lg Pa ia (Di antaramu ada orang yang 


menghendaki dunia), yaitu: Kemenangan yang mereka raih di awal 
pertempuran pada perang Uhud sebagaimana yang telah dipaparkan. 


€ 


Lage z2 424 - 6 
ye ios Á as (dan di antara kamu ada orang 


yang menghendaki akhirat), yakni: Pahala untuk tetap bertahan di pos- 
pos mereka karena melaksanakan perintah Rasulullah SAW. 

SA Ber e 3 (Kemudian Allah memalingkan 
kamu dari mereka untuk menguji kamu), yakni Allah memalingkan 
kalian dari mereka dengan melarikan diri setelah sebelum kalian dapat 
menguasai mereka, hal ini untuk menguji kalian. 


para Ke 353, (dan sesungguhnya Allah telah 


memaafkan kamu), karena Allah mengetahui penyesalan kalian, 
sehingga kalian tidak dibinasakan setelah kemaksiatan dan 
penyelisihan itu. Khithab ini ditujukan kepada semua yang 
melarikandiri. Ada juga yang mengatakan, bahwa ini khusus untuk 
pasukan pemanah. 


DS Ta ME 3 (Lingatlah) ketika kamu lari) terkait dengan 
kalimat: na (memalingkan kamu), atau kalimat: Ca 353, 
4 Cad 
Hm (dan sesungguhnya Allah telah memaafkan kamu), atau 


day , Ima 
kalimat: ara) (untuk menguji kamu). Jumhur membacanya dengan. 


harakat dhammah pada huruf ta` dan harakat kasrah pada huruf “ain. 
Abu Raja' Al “Atharidi, Abu Abdirrahman As-Sulami, Al Hasan dan 
Qatadah membacanya dengan harakat fathah pada huruf 'ain dan 
huruf ta”. Ibnu Muhaishin dan Ganbul membacanya 'Yush 'iduun' 
dengan yaa' bertitik dua di bawah. Abu Hatim mengatakan: 
Dikatakan, 'ash'adta' adalah apabila engkau berlalu ke arah depan, 
sedangkan sha 'adta adalah apabila engkau naik ke bukit.” 


Jadi al ish'aad adalah adalah berjalan di tanah datar dan dasar- 
dasar lembah, sedangkan ash-shu 'uud adalah mendaki bukit, puncak 
atau tangga. Jadi kemungkinan shu 'uudhum (naiknya mereka) ke arah 
bukit setelah ish'aaduhum (larinya mereka) di lembah-lembah. 
Sehingga maknanya sesuai dengan kedua gira'ah tadi. Al Outaibi 
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mengatakan, “Ash'ada adalah apabila perginya jauh namun masih di 
wilayahnya. Contoh kalimat dalam ucapan seorang penyair: 


ep OA kai iya G op Sak Gl JE gi Si 
Ingatlah, ke lembah mana pun engkau pergi jauh, 


maka sesungguhnya itu masih di lembah Yatsrib. 


Al Farra' berkata, “Al ish'aad adalah permulaan perjalanan, 
sedang al inhidaar adalah kembali dari perjalanan. Dikatakan 
ash'adnaa min baghdaad ilaa makkah wa ilaa khurasaan (kami 
memulai perjalanan dari Baghdad menuju Makkah dan menuju 
Khrasan) dan sebagainya adalah apabila kami berangkat menuju ke 
sana dan kami memulai perjalanannya. Dan dikatakan inhadarnaa 
apabila kami kembali. ” Al Mufadhdhal mengatakan, “Sha'ada dan 
ash 'ada artinya sama.” 


DOS (menoleh) adalah naik dan menetap, yakni sebagian 


kalian tidak menoleh kepada sebagian lainnya karena sedang lari. 
Karena orang yang sedang naik tidak menolehkan lehernya dan tidak 
pula leher binatang tunggangannya. 


AA de (kepada seorang pun), yakni: Kepada seorang pun 


yang sedang bersama kalian. Ada juga yang mengatakan, kepada 
Rasulullah SAW. Al Hasan membacanya 'Ralwun' dengan satu wawu. 
Sementara Ashim dalam suatu riwayat darinya, membacanya dengan 
harakat dhammah pada huruf ta`, ini memang dialek lainnya. 


Sal 3 = AE —A 15 (sedang Rasul yang berada 


di antara kawan-kawanmu yang lain memanggil kamu), yakni: Di 
antara kelompok kalian yang belakangan. Dikatakan jaa 'a fulaan fii 
akhir an-naas, atau aakhirah an-naas, atau ukhraa an-naas, atau 


ukhrayaat an-naas. Panggilan Nabi SAW saat itu adalah: PIA isi 
Nge (Wahai para hamba Allah, kembalilah kalian). 


KEH (karena itu Allah menimpakan atas kamu) 


di athafkan kepada na (memalingkan kamu), yakni: Maka 
Allah menimpakan atas kamu kesedihan ketika memalingkan kamu 
dari mereka yang disebabkan oleh kesedihan yang kalian timpakan 


kepada Rasulullah SAW akibat kemaksiatan kalian. Atau “$ sebagai 


maushul Pe yang disebabkan oleh isu (tentang terbunuhnya Nabi 
Ss r 


SAW), luka, korban gugur dan kemenangan kaum musyrikin. Makna 
asal al ghamm adalah menutupi. Ghamaitu asy-syai'a artinya aku 
menutupi sesuatu. Yaum ghamm (hari yang mendung), lailah 
ghammah (malam yang gelap gulita), yaitu hari dan malam yang 
gelap. Ghumma al hilaal (terhalanginya bulan sabit oleh awan dari 
pandangan mata). Ada yang mengatakan, bahwa al ghamm yang 
pertama adalah melarikan diri, sedangkan yang kedua adalah 
munculnya Abu Sufyan dan Khalid bin Walid di atas bukit sehingga 
bisa mengawasi mereka. 


(5555 Éa] (supaya kamu jangan bersedih hati), huruf 


lam ini terkait dengan kalimat: Se (karena itu Allah 


menimpakan atas kamu), yakni: Kesedihan ini yang setelah kesedihan 
itu, adalah agar kalian tidak bersedih hati terhadap luputnya harta 
rampasan dari kalian, dan tidak pula terhadap kekalahan yang kalian 
peroleh, hal ini sebagai pelatihan bagi kalian dalam menghadapi 
musibah dan pembekalan untuk menanggung berbagai kesulitan. 


Al Mufadhdhal mengatakan: (5x5 S55 IL (supaya kamu 
jangan bersedih hati) adalah agar kalian bersedih, karena y di sini 


hanya sebagai tambahan, seperti dalam firman-Nya: 5) 3x5 faze 


r r 
pe 


#62) (Apakah yang menghalangimu untuk bersujud. (Qs. Al A'raaf 


Gen 


[7]: 12), yakni: An tasjuda (untuk bersujud), dan firman-Nya: ASI 


` ” es A o% 
“sll Jal ([Kami terangkan yang demikian itu)) supaya ahli 
kitab mengetahui). (Os. Al Hadiid [57]: 29), yakni: Liya lama (supaya 
mengetahui). 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman-Nya: Li YAA 


PL aa ol KAA (Hai orang-orang yang beriman, jika 
kamu mentaati orang-orang yang kafir itu), ia mengatakan: — 
Yakni— janganlah kalian meminta nasihat kepada orang-orang yahudi 
maupun nashrani mengenai agama kalian, dan janganlah kalian 
mempercayai sesuatu pun dari mereka berkenaan dengan agama 
kalian. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi, ia berkata, “— 
Yaitu— jika kalian menaati Abu Sufyan bin Harb, maka ia akan 
mengembalikan kalian kepada kekufuran.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: Jas 


LEN PELAN » 26 3 (Akan Kami masukkan ke dalam hati 


orang-orang kafir rasa takut), seperti yang telah kami kemukakan saat 
membahas tentang sebab turunnya ayat ini. 

Al Baihaqi meriwayatkan di dalam Ad-Dalail dari Urwah 
mengenai firman-Nya: 2455 Al Hita XS, (Dan 
sesungguhnya Allah telah memenuhi janji-Nya kepada kamu), ia 
mengatakan: Allah menjanjikan kepada mereka, bahwa bila mereka 
bersabar dan bertakwa, maka Allah akan memberikan bala bantuan 
lima ribu malaikat yang memakai tanda, dan Allah pernah 
memberikan itu. Namun karena mereka menyelisihi perintah 
Rasulullah SAW dengan meninggalkan barisan mereka, dan pasukan 


pemanah juga menyelishi perintah Rasul yang telah berpesan kepada 
mereka agar tidak meninggalkan posisi mereka, karena mereka 
menginginkan dunia (yakni harta orang-orang kafir yang tesas di 
medan tempur), maka Allah tidak memberikan bantuan berupa 
malaikat kepada mereka. Kisah tentang perang Uhud ini telah 
dipaparkan kitab-kitab sirah dan sejarah, maka tidak perlu kami 
kemukakan panjang lebar di sini. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 


AK BAG 8 


Abdurrahman bin Auf mengenai firman-Nya: saga Aa BI 


(Ketika kamu membunuh mereka), ia mengatakan: Al Hiss adalah 
membunuh. Abd bin Humaid juga meriwayatkan seperti itu dari Ibnu 
Abbas. Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya, ia 
berkata, “AI Fasyl adalah sikap pengecut.” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Al Barra' bin Azib 
mengenai firman-Nya: < a G SA t In La (Sesudah Allah 
memperlihatkan kepadamu apa yang kamu sukai), ia mengatakan: — 
Yaitu— harta rampasan perang dan larinya musuh. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan mengenai firman-Nya: 


#7, 


4, Aa NGE i; (Dan sesungguhnya Allah telah memaafkan 


kamu), ia mengatakan: Allah berfirman, “Aku telah memaafkan 
kalian. Ingatlah, bukankah Aku telah menolong kalian.” Ia juga 
meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Jarir. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: < Sa 3 (Lingatlah) ketika kamu lari), 


ia mengatakan: —Yaitu— ketika mereka naik ke bukit Uhud karena 
melarikan diri, sementara Rasul memanggil-manggil mereka di sisi 


.. >. 


lain, (per! cd! Se ‘d da l 3S d (Wahai para hamba Allah, 
mendekatlah kepadaku, kembalilah kalian. Wahai para hamba Allah, 
mendekatlah kepadaku, kembalilah kalian). 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Abdurrahman bin Auf 
mengenai firman-Nya: SR Ez KEN 3 (Karena itu Allah 
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menimpakan atas kamu kesedihan atas kesedihan), ia mengatakan: 
Kesedihan yang pertama disebabkan oleh melarikan diri, sedang 
kesedihan yang kedua adalah ketika ada yang mengatakan bahwa 
Muhammad telah terbunuh, dan hal ini lebih terasa berat bagi mereka 
daripada melarikan diri. 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: per C2 
(Kesedihan atas kesedihan), ia mengatakan: —Yaitu— melarikan diri 
setelah melarikan diri ketika mereka mendengar bahwa Muhammad 
telah terbunuh. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan, ia berkata, “Kesedihan yang pertama adalah terluka 
dan terbunuh, sedangkan kesedihan yang kedua adalah ketika mereka 
mendengar bahwa Nabi SAW telah terbunuh.” Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan seperti itu dari Ar-Rabi'. 


ENG SAN HA HER TG Tag 


- 
Kai A 2-5 


BA? 51 
PS ALAN 
“Kemudian setelah kamu berdukacita, Allah menurunkan kepada 
kamu keamanan (berupa) kantuk yang meliputi segolongan dari 
pada kamu, sedang segolongan lagi telah dicemaskan oleh diri 
mereka sendiri, mereka menyangka yang tidak benar terhadap 
Allah seperti sangkaan jahiliyah. mereka berkata, 'Apakah ada bagi 
kita barang sesuatu (hak campur tangan) dalam urusan ini?" 
Katakanlah, "Sesungguhnya urusan itu seluruhnya di tangan 
Allah’. Mereka menyembunyikan dalam hati mereka apa yang tidak 
mereka terangkan kepadamu, mereka berkata, 'Sekiranya ada bagi 
kita barang sesuatu (hak campur tangan) dalam urusan ini, niscaya 
kita tidak akan dibunuh (dikalahkan) di sini'. Katakanlah, 
'Sekiranya kamu berada di rumahmu, niscaya orang-orang yang 
telah ditakdirkan akan mati terbunuh itu keluar juga) ke tempat 
mereka terbunuh'. Dan Allah (berbuat demikian) untuk menguji 
apa yang ada dalam dadamu dan untuk membersihkan apa yang 
ada dalam hatimu. Allah Maha Mengetahui isi hati. Sesungguhnya 
orang-orang yang berpaling di antaramu pada hari bertemu dua 
pasukan itu, hanya saja mereka digelincirkan oleh syaitan, 
disebabkan sebagian kesalahan yang telah mereka perbuat (di masa 
lampau) dan Sesungguhnya Allah telah memberi ma'af kepada 
mereka. Sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha 
Penyantun.” (Os. Aali “Imraan [3]: 154-155) 


Al Amanah sama dengan al amn. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa terjadinya amanah disertai sebab-sebab takut, sedangkan amn 
tidak disertai sebab-sebab takut. Kata ini pada posisi nashab karena 


pengaruh kata YA. Kata LG kantuk) adalah badal darinya, atau 
'athf bayan, atau maf'ul lah. Adapun pendapat yang menyatakan 
bahwa Eat (keamanan) adalah haal dari LX (kantuk) yang 


diungkapkan lebih dahulu, atau sebagai haal mengenai para 
mukhatahb, atau sebagai maf'ul lahu, maka itu jauh dari tepat. Ibnu 
Muhaishin membacanya amnah dengan harakat sukun pada huruf 
mim. 
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a (yang meliputi), dibaca dengan huruf ya' bertitik dua di 


bawah, dengan anggapan bahwa dhamir-nya untuk kata “G. dan 
dengan huruf ta` bertitik dua di atas, dengan anggapan bahwa dhamir- 


nya adalah untuk ZA Ath-T. haaifah (golongan) bisa sebagai sebutan 


untuk satu orang dan bisa juga untuk banyak orang. Golongan yang 
pertama adalah kaum mukminin yang berangkat berperang untuk 
mendapatkan pahala, sedangkan golongan lainnya adalah para 
pendukung Ibnu Ousyair dan kawan-kawannya, mereka ini berangkat 
karena ambisius terhadap harta rampasan perang, bahkan mereka 
senantiasa wmmenyenandungkan serta mengungkapkan kata-kata 
mengenai itu semenjak sebelum keberangkatan. 


3321 s475 Ai (dicemaskan oleh diri mereka sendiri), 


membawa mereka kepada kecemasan. Ahammanii al amr, artinya: 
Aqlaqanii al amr (perkara itu membuatku cemas). Huruf wawu pada 


kalimat: abon (sedang segolongan lagi) adalah wawul haal 
(menerangkan kondisi), dan dibolehkan permulaan kalimat dengan 
kata nakirah (undefinitif) karena penyandarannya kepada wawul haal. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa makna: ma HN adalah: 
Menjadi keinginan mereka, tidak ada keinginan lainnya. 


SI P3 PAN KANA (mereka menyangka yang tidak benar 


terhadap Allah), kalimat ini pada posisi nashab sebagai haal, yakni: 
Mereka menyangka terhadap Allah dengan sangkaan yang tidak 
benar, padahal semestinya mereka berprasangka benar. 


AN $ (seperti sangkaan jahiliyah) adalah badal darinya, 


yaitu: Sangkaan yang khusus pada agama jahiliyah, atau sangkaan 
kaum jahiliyah, yaitu sangkaan mereka bahwa perintah Nabi SAW itu 
bathil, dan bahwa beliau tidak akan memperoleh kemenangan dan apa 
yang beliau serukan itu bukanlah agama yang benar. 


OPK (Mereka berkata) adalah badal dari GE (mereka 


menyangka), yakni: Mereka mengatakan kepada Rasulullah SAW, Ja 


Pr OA ANG G (Apakah ada bagi kita barang sesuatu [hak campur 
tangan) dalam urusan ini?), yakni: Apakah ada hak campur tangan 
bagi kita dalam urusan Allah? Kalimat tanya ini bermakna 
pengingkaran, yakni: Tidak ada hak campur tangan bagi kita dalam 
urusan ini, yaitu mengalahkan dan menundukkan musuh. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa itu adalah keberangkatan, yakni: Bahwa 
sebenarnya kami berangkat karena terpaksa. Maka Allah SWT 


membantah mereka dengan firman-Nya: ah x SN 5 Kg 
(Katakanlah, “Sesungguhnya urusan itu seluruhnya di tangan Allah”) 


tidak ada sedikit pun di tangan kalian dan bukan pula di tangan musuh 
kalian, jadi pertolongan dan kemengan itu dari-Nya. 


puki a Sa (Mereka menyembunyikan dalam hati 


mereka), yakni: Menyembunyikan kemunafikan di dalam diri mereka 
dan tidak menampakkannya, bahkan yang ditampakkan adalah 
mengemukakan pertanyaan sebagai orang-orang yang meminta 
petunjuk. 

Ga Cs «2 o A Ha a KÍ 5 3 yas (mereka berkata, 
“Sekiranya ada bagi kita barang sesuatu (hak campur tangan) dalam 
urusan ini, niscaya kita tidak akan dibunuh [dikalahkan] di sini”) ini 
kalimat permulaan, jadi seolah-olah dikatakan: Urusan apa yang 
mereka sembunyikan dalam hati mereka? lalu dikatakan: mereka 


mengatakan di kalangan mereka sendiri atau di dalam hati mereka: P) 
Ga Cs G Tega AI Ha ds (Sekiranya ada bagi kita barang 
sesuatu [hak campur tangan) dalam urusan ini, niscaya kita tidak 


akan dibunuh [dikalahkan] di sini), yakni: Tidaklah akan gugur orang 
yang gugur itu di dalam peperangan ini. Lalu Allah SWT membantah 
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mereka dengan firman-Nya: 2416 SAK GM TO Kita SIS 
(en 3 Ja (Katakanlah, “Sekiranya kamu berada di rumahmu, 


niscaya orang-orang yang telah ditakdirkan akan mati terbunuh itu, 
keluar [juga] ke tempat mereka terbunuh”), yakni: Walaupun kalian 
tetap tinggal di rumah-rumah kalian, maka tidak ada jalan keluar 
untuk lari dari kematian yang telah ditetapkan atasnya, sebab ia pasti 
akan keluar ke tempat yang telah ditetapkan ia akan mati di sana, 
karena gadha' Allah tidak bisa ditolak. 

ee sio GL Hal JSI, (Dan Allah (berbuat demikian] 
untuk menguji apa yang ada dalam dadamu) adalah “illah (alasan) 
untuk fi yang diperkiarakan sebelumnya yang di- 'athaf-kan kepada 
“illah lain yang dikemukakan untuk menyatakan jumlah banyak. 
Seolah-olah dikatakan: Allah melakukan apa yang dilakukan-Nya 
untuk kemasalahatan orang banyak, dan untuk menguji .. dst. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa kalimat ini di- athaf-kan kepada “illah 


dari 554, artinya: Untuk menguji keikhlasan yang ada di dalam 
dadamu dan untuk membersihkan godaan syetan yang ada dalam 
hatimu. 

aa ga e” Ka (3g FI 3 (Sesungguhnya orang- 
orang yang berpaling di antaramu pada hari bertemunya dua 
pasukan itu), yakni: Yang melarikan diri pada perang Uhud. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maknanya: sesungguhnya orang-orang yang 
bergabung dengan orang-orang musyrik pada perang Uhud. 

KA KAP GS (hanya saja mereka digelincirkan oleh 


syetan), ketergelinciran mereka itu disebabkan oleh sebagian dosa- 
dosa yang mereka lakukan, di antaranya adalah menyelisihi perintah 
Rasulullah SAW. 


pat NA 35, (dan sesungguhnya Allah telah memberi maaf 
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kepada mereka), karena taubat dan permintaan maaf mereka. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia 
berkata, “Allah memberikan rasa aman kepada mereka saat itu berupa 
kantuk yang menyelimuti mereka, karena orang yang mengantuk akan 
merasa aman.” Disebutkan di dalam Shahih Al Bukhari dan yang 
lainnya: Bahwa Abu Thalhah menuturkan, “Kami merasa cemas, 
padahal kami berada di dalam barisan kami ketika parang Uhud, lalu 
tiba-tiba pedangku terjatuh dari tanganku, lalu aku mengambilnya, 
namun terjatuh lagi, lalu aku pun mengambilnya kembali. Itulah 
firman-Nya: CG TI Ag ba Kí JA 5 (Kemudian setelah 
kamu berduka cita, Allah menurunkan kepada kamu keamanan 
[berupa] kantuk) al aayah.”** 


Diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan ia men-shahih-kannya, 
Ibnu Jarir, Abu Asy-Syaikh dan Al Baihaqi di dalam Ad-Dala'il dari 
Az-Zubair bin Al Awwam, ia menuturkan, “Aku mengangkat 
kepalaku ketika perang Uhud, lalu aku melihat-lihat, ternyata tidak 
seorang pun dari mereka kecuali sedang terkulai di bawah perisainya 
karena mengantuk.” Lalu ia membacakan ayat ini. Ibnu Jarir dan Ibnu 
Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Juraij, ia mengatakan, “Orang- 
orang munafik mengatakan kepada Abdullah bin Ubay, pemuka kaum 
munafikin, “Bani Khazraj telah terbunuh hari ini.” Ia pun berkata, 
“Apa kita punya kewenangan dalam hal ini? Demi Allah, seandainya 
kita kembali ke Madinah, niscaya golongan yang terhormat akan 
mengeluarkan golongan yang rendah dari Madinah'.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah dan Ar-Rabi” mengenai 


firman-Nya: AI sb (Seperti sangkaan jahiliyah), ia mengatakan: 
—Yaitu— sangkaan para pelaku syirik. Ibnu Ishag dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Mu'tab adalah 
orang yang mengatakan pada saat perang Uhud, “Seandainya kita 
punya kewenangan dalam urusan ini'.” Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Al Hasan, bahwa yang mengatakan ucapan itu 
adalah Abdullah bin Ubay. 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


20 Shahih: Al Bukhari no. 4562, Ahmad 4/29 dan At-Tirmidzi, no. 3008. 
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7. r 


Abdurrahman bin Auf mengenai firman-Nya: ẹ 2 5 Ku 13) (3 y A if SL 


SG Ga (Sesungguhnya orang-orang yang berpaling di 
antaramu pada hari bertemunya dua pasukan itu), ia berkata, 
“Mereka tiga orang, yaitu satu orang dari golongan muhajirin dan dua 
orang dari golongan Anshar.” 

Ibnu Mandur dan Ibnu Asakir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Ini diturunkan berkenaan dengan 
Utsman, Rafi” bin Al Muw'alla dan Kharijah bin Zaid. Telah 
diriwayatkan banyak sekali riwayat yang menyebutkan tentang siapa 
yang dimaksud di dalam ayat ini. 


- 
We. per KIRA | a AT a ke Ga pa - 
SA re) dai ihi AN : Y Aan 6 ror 


r ET A » 22 Sa ANG MING Aan 
Te ah Me dl aa 


g 


< Kan Z r 3 .... at KAT 
WB SS: $ A cd AN ie SW ORA 4 SL ANI 
A Aa para Ae KE Aa Sisi f; É 


PA PAMA na BEAT ALA, 
-2 PL. Pa WI Nai S sr r Dar 
RISA op DES GD KI 


KAN Yr e SING oa 
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AN I Te r & ehe, WANG 2E A UN 

ALAN ea Jé Lag I as d asal S3 
akah | 1 ARA L oSI orel 4 se 22 72 
ELOA ES ELSE Su 


2 Egor A PA kE < ag prr, gorre? “Ge 
AA a ra kai ah GS RSA) masi 


. sg - 
A L GAL 4 PAM) Prg 
0 Jo so 35 os L lo ac og? 15 gege orx 
A il ya Ita ad ES KAA Je SA 


dR d - e ø r PTP Te 
2 zz A sA PE ... 
(© as Jhe HI ya Eos iéli, 
“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu seperti orang- 
orang kafir (orang-orang munafik) itu, yang mengatakan kepada 
saudara-saudara mereka apabila mereka mengadakan perjalanan di 
muka bumi atau mereka berperang, 'Kalau mereka tetap bersama- 
sama kita tentulah mereka tidak mati dan tidak dibunuh’. Akibat 
(dari Perkataan dan keyakinan mereka) yang demikian itu, Allah 
menimbulkan rasa penyesalan yang sangat di dalam hati mereka. 
Allah menghidupkan dan mematikan. Dan Allah melihat apa yang 
kamu kerjakan. Dan sungguh kalau kamu gugur di jalan Allah atau 
meninggal, tentulah ampunan Allah dan rahmat-Nya lebih baik 
(bagimu) dari harta rampasan yang mereka kumpulkan. Dan 
sungguh jika kamu meninggal atau gugur, tentulah kepada Allah 
saja kamu dikumpulkan. Maka disebabkan rahmat dari Allah-lah 
kamu berlaku lemah lembut terhadap mereka. Sekiranya kamu 
bersikap keras lagi berhati kasar, tentulah mereka menjauhkan diri 
dari sekelilingmu. Karena itu ma'afkanlah mereka, mohonkanlah 
ampun bagi mereka, dan bermusyawaratlah dengan mereka dalam 
urusan itu. Kemudian apabila kamu telah membulatkan tekad, 
Maka bertawakkallah kepada Allah. Sesungguhnya Allah menyukai 
orang-orang yang bertawakkal kepada-Nya. Jika Allah menolong 
kamu, Maka tak adalah orang yang dapat mengalahkan kamu; jika 
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Allah membiarkan kamu (tidak memberi pertolongan), maka 
siapakah gerangan yang dapat menolong kamu (selain) dari Allah 
sesudah itu? karena itu hendaklah kepada Allah saja orang-orang 

mukmin bertawakkal. Tidak mungkin seorang Nabi berkhianat 
dalam urusan harta rampasan perang. Barangsiapa yang 
berkhianat dalam urusan rampasan perang itu, maka pada hari 
kiamat ia akan datang membawa apa yang dikhianatkannya itu, 
kemudian tiap-tiap diri akan diberi pembalasan tentang apa yang ia 
kerjakan dengan (pembalasan) setimpal, sedang mereka tidak 
dianiaya. Apakah orang yang mengikuti keridhaan Allah sama 
dengan orang yang kembali membawa kemurkaan (yang besar) dari 
Allah dan tempatnya adalah Jahannam? dan Itulah seburuk-buruk 
tempat kembali. (Kedudukan) mereka itu bertingkat-tingkat di sisi 
Allah, dan Allah Maha melihat apa yang mereka kerjakan. 
Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang-orang yang 
beriman ketika Allah mengutus di antara mereka seorang Rasul 
dari golongan mereka sendiri, yang membacakan kepada mereka 
ayat-ayat Allah, membersihkan (jiwa) mereka, dan mengajarkan 
kepada mereka Al kitab dan Al hikmah. Dan Sesungguhnya 
sebelum (kedatangan Nabi) itu, mereka adalah benar-benar dalam 
kesesatan yang nyata.” (Os. Aali ‘Imraan (3): 156-164) 


PES A (3 3 Y (janganlah kamu seperti orang-orang 
kafir), mereka adalah orang-orang munafik yang mengatakan: G SK 


á Pi L wa Pd 
Kan Us 6 Sega AI oya, (Sekiranya ada bagi kita barang sesuatu 


[hak campur tangan) dalam urusan ini, niscaya kita tidak akan 
dibunuh [dikalahkan] di sini) (Os. Aali ‘Imraan [3]: 154). 


HA | 363 (wang mengatakan kepada saudara-saudara 
mereka) dalam kemunafikan atau nasab, yakni: Mengatakan untuk 
mereka: PANI 3 lare Gi (Apabila mereka mengadakan perjalanan di 
muka bumi), apabila mereka menempuh perjalanan di muka bumi 


untuk berniaga atau lainnya. Ada yang mengatakan, bahwa Isi di sini, 


yang biasanya berfungsi untuk makna yang akan datang, di sini 
berfungsi untuk makna yang telah lampau. Ada juga yang 


mengatakan, bahwa Isi di sini berfungsi sesuai maknanya. Maksudnya 
di sini: Kena tentang kondisi yang telah lalu. Az-Zujaj 
mengatakan: Isi di sini mengekspresikan tentang masa yang telah lalu 
dan yang akan dalang? 


SS (36 si (atau mereka berperang) adalah bentuk jamak 


dari “Ghaaza”, seperti raaki” dan rukka’, ghaaib dan ghuyyab. 
Seorang penyair mengatakan: 


MISI SAI, Jana Ji 


Katakanlah kepada kafilah-kafilah dan pasukan perang apabila 
mereka berperang. 


4 MP Se KIOS 

mesh GIS DS AN dax) (Akibat [dari perkataan dan 
keyakinan mereka) yang demikian itu, Allah menimbulkan rasa 
penyesalan yang sangat di dalam di hati mereka), huruf lam ini terkait 


dengan kalimat: IG (mengatakan), yakni: Mereka mengatakan itu 


dan meyakininya sehingga memunculkan penyesalan yang sangat 
dalam di hati mereka. Maksudnya: Bahwa itu menjadi dugaan kuat 
mereka, yaitu seandainya mereka tidak berangkat, tentu tidak akan 
terbunuh, sehingga hal itu menjadi penyesalan yang mendalam. Atau 


terkait dengan kalimat: 1s 3 Ý (janganlah kamu), yakni: Janganlah 


kalian seperti mereka dalam meyakini hal itu, sehingga Allah 
menimbulkan rasa penyesalan yang sangat di dalam hati mereka saja, 
tidak di dalam hati kalian. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya: Janganlah kalian memperdulikan mereka, agar Allah 
menjadikan ketidak-pedulian kalian terhadap mereka sebagai 
penyesalan yang sangat di dalam hati mereka. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya: penyesalan yang sangat di dalam hati 
mereka pada hari kiamat karena kehinaan dan penyesalan. 
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Pa -> 35 


Ek TEE ANA (Allah menghidupkan dan mematikan), di sini 


terkandung bantahan terhadap perkataan mereka, yakni: Bahwa hal itu 
berada di tangan Allah SWT, Allah berhak melakukan apa yang 
dikehendaki-Nya dan menetapkan apa yang dikehendaki-Nya, 
sehingga Allah berhak menghidupkan siapa yang dikehendaki-Nya 
dan mematikan siapa yang dikehendaki-Nya, tidak harus, sehingga 
perjalanan ataupun peperangan itu tidak mempengaruhi hal itu. Huruf 


lam pada kalimat: pat ad (Dan sungguh kalau kamu gugur) 
sebagai pijakan. 


Ke Pa (tentulah ampunan) adalah jawabul gasam (penimpal 


sumpah) yang memerankan jawab syarth (penimpal ‘jika? pada 
ungkapan jika-maka). Maknanya: Bahwa perjalanan dan peperangan 
bukanlah faktor yang mendatangkan kematian, dan kalaupun itu 
terjadi, maka itu adalah karena perintah Allah SWT. 

CN AL Gu BK Kena 2210 LAB 91X s 

Djak kaa po Kam A1 ya diae) (tentulah ampunan Allah 
dan rahmat-Nya lebih baik [bagimu] dari harta rampasan yang 
mereka kumpulkan), yakni: Kekufuran yang berupa keindahan- 
keindahan dan kebaikan-kebaikan dunia sepanjang hidup mereka, 
demikian pengertiannya berdasarkan gira'ah dengan yaa` bertitik dua 
di bawah (yakni: Yajma'uun). Atau: lebih baik dari keduniaan yang 
kalian kumpulkan wahai kaum muslimin, demikian pengertiannya 
berdasarkan gira'ah dengan taa` bertitik dua di bawah (yakni: 
fajma'uun). Yang dimaksud pada ayat ini adalah: keterangan tentang 
kelebihan terbunuh atau mati fì sabilillah dan pengaruh keduanya 
dalam mendatangkan ampunan dan rahmat. 


is į AH PA (Dan sungguh kalau kamu gugur di jalan 
Allah atau meninggal) dalam keadaan apa pun sesuai dengan 


kehendak Allah: 55722 Af SN (tentulah kepada Allah saja kamu 


dikumpulkan), ini jawabul qasam (penimpal sumpah) yang 
ditunjukkan oleh huruf Jam yang memfungsikan jawab syarth 


r 
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(penimpal “jika”) sebagaimana yang telah dikemukakan pada redaksi 
kalmat pertama. Yakni: Tentulah kalian hanya akan dikumpulkan 
kepada Tuhan yang Maha Luas ampunan-Nya, bukan kepada selain- 
Nya, ini sebagaimana yang tersirat dari didahulukannya zharf daripada 
fil di samping penyebutan nama Allah SWT yang menunjukkan 
kesempurnaan kelembutan dan keperkasaan-Nya. 


Kata Ú pada kalimat: Af Ss 255 CÍ (Maka disebabkan 


rahmat dari Allah-lah) adalah tambahan untuk penegasan. Demikian 
yang dikatakan oleh Sibawaih dan yang lainnya. Ibnu Kaisan 
mengatakan, “Kata ini nakirah (undefinitif) pada posisi jar karena 


pengaruh huruf ba', sementara a45- sebagai badal darinya.” Pendapat 
pertama lebih sesuai dengan kaidah bahasa Arab, ini seperti firman- 
Nya: Ata pra Ks (Maka (Kami lakukan terhadap mereka 
beberapa tindakan), disebabkan mereka melanggar perjanjian itu). 
(Os. An-Nisaa' [4]: 155). Jar dan majrur-nya terkait dengan kalimat: 

Pa EA (kamu berlaku lemah lembut terhadap mereka) yang 
pengungkapannya didahulukan untuk maksud membatasi, dan tanwin 
pada kata 2455 untuk menunjukkan betapa besarnya. Maknanya: 


Bahwa sikap lemah lembut terhadap mereka hanyalah karena 
disebabkan rahmat yang besar dari Allah. Ada juga yang mengatakan, 


bahwa kata Ú di sini adalah partikel tanya, maknanya: Maka dengan 
rahmat Allah yang mana kamu berlaku lemah lembut terhadap 
mereka? Di sini terkandung makna takjub. Namun pendapat ini jauh 
dari tepat, karena jika demikian, tentulah alif-nya pada kata Ú 
dibuang. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: Maka 
disebabkan rahmat dari Allah. 


Al Fazhzh adalah yang keras lagi kasar. Ar-Raghib 
mengatakan, “Al Fazhzh adalah yang berparas buruk.” Asalnya 
fazhazha seperti kata hadzara. Ghalzha al galb artinya hatinya keras. 
dan minim belas kasian serta tidak cenderung kepada kebajikan. Al 


Infidhaadh adalah berpecah belah. Dikatakan Jadhadhtuhum 
fanfadhdhu (aku membubarkan mereka, maka mereka pun 
berkeliaran), yakni: Aku mencerai beraikan mereka, maka mereka pun 
bercerai berai. Maknanya: Sekiranya kamu bersikap keras lagi berhati 
kasar, tidak bersikap lembut terhadap mereka, tentulah mereka 
menjauhkan diri dari sekelilingmu karena takut dan ciut terhadapmu 
yang disebabkan mereka telah dikuasai. Jika kondisinya demikian, 


es Sat (Karena itu maafkanlah mereka) berkenaan dengan hak- 


or 
0,2. 


hak yang terkait denganmu, 2 SEN (mohonkanlah ampun bagi 


mereka) kepada Allah SWT: Sit 8 a 33453 (dan bermusyawaratlah 


dengan mereka dalam urusan itu), yakni: Dalam urusan yang 
dikembalikan kepadamu, yaitu urusan yang biasanya 
dimusyawarahkan, atau khusus dalam urusan perang sebagaimana 
yang tersirat dan konotasi redaksinya, karena yang demikian ini 
merupakan sikap yang dapat menyejukkan perasaan mereka dan 
menarik kecintaan mereka, serta agar umat ini pun tahu tentang 
disyari'atkannya hal ini, sehingga tidak seorang pun setelahmu yang 
anti terhadap hal ini. Maksudnya di sini adalah musyawarah selain 
mengenai perkara-perkara yang telah ditetapkan syari'at. 


Para ahli bahasa mengatakan, “Al Istisyaarah diambil dari 
ungkapan orang Arab: Syurtu ad-daabbah dan syawartuhaa, yaitu jika 
aku mengetahui kabarnya.” Ada juga yang mengatakan, bahwa ini 
berasal dari ungkapan mereka: Syurtu al 'asal, yaitu jika aku 
mengambil madu dari tempatnya. Ibnu Khawaiz Mandad mengatakan, 
“Para penguasa diwajibkan bermusyawarah dengan para ulama 
mengenai perkara-perkara yang tidak mereka ketahui dan mengenai 
perkara-perkara dunia yang terasa sulit bagi mereka. Musyawarah 
dengan tentara adalah yang terkait dengan perang, musyawarah 
dengan masyarakat umum adalah yang terkait dengan kemasalahatan 
umum, musyawarah dengan para juru tulis, karyawan dan para 
menteri (yakni komponen pemerintahan) adalah mengenai 
kemasalahatan negeri dan pembangunannya.” 


Al Ourthubi menceritakan dari Ibnu “Athiyyah, bahwa tidak 
ada perbedaan pendapat mengenai wajibnya mencopot jabatan 


(memecat) orang yang tidak mau bermusyawarah dengan ahli ilmu 
dan agama. 


& EK Sg BB (Kemudian apabila kamu telah 


membulatkan tekad, maka bertawakkallah kepada Allah), yakni: Bila 
kamu telah membulatkan tekad setelah memusyawarahkan sesuatu 
dan hatimu telah mantap, maka bertawakkallah kepada Allah dalam 
melaksanakannya, yakni: Bersandarlah kepada-Nya dan serahkanlah 
kepada-Nya. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: 
Kemudian apabila kamu telah membulatkan tekad mengenai suatu 
perkara untuk dilaksanakan, maka bertawakkallah kepada Allah, 
bukan pada hasil musyawarah.” Asal pengertian al 'azm adalah 
maksud melaksanakan, yakni: Bila kamu telah berketetapan hati untuk 
melaksanakan suatu urusan, maka berwakkallah kepada Allah. Ja'far 
Ash-Shadig dan Jabir bin Zaid membaca 'faidzaa 'azamtu' dengan 
harakat dhammah pada ta` karena menisbatkan ‘azm kepada Allah 
Ta'ala, yakni: Bila Aku telah membulatkan tekad bagimu terhadap 
sesuatu dan menunjukkanmu kepadanya, maka bertawakkallah kamu 
kepada Allah. 


& DE Ani YAA (Jika Allah menolong kamu, maka 


tak ada orang yang = mengalahkan kamu) adalah kalimat 
permulaan untuk menegaskan tawakkal dan penganjurannya. Al 
Khudzlaan adalah tidak memberi pertolongan, yakni: Bila Allah tidak 
menolongmu. 


Da ya KAN AAK SA IS 5 (maka siapakah gerangan yang 


dapat menolong kamu [selain] dari Allah sesudah itu?), ini kalimat 
tanya yang bermakna pengingkaran. Dhamir (kata ganti) pada 


kalimat: a Gya (sesudah itu) kembali kepada khudzlaan yang 


ditunjukkan oleh kalimat: Si ols (dan jika Allah membiarkan 


kamu [tidak memberi pertolongan)), atau kembali kepada Allah. 
Barangsiapa mengetahui bahwa tidak ada yang dapat menolongnya 
selain Allah SWT, dan bahwa orang yang ditolong Allah pasti tidak 


akan dikalahkan, serta orang yang tidak ditolong Allah maka tidak ada 
lagi yang dapat menolongnya, maka ia akan menyerahkan urusannya 
kepada-Nya, bertawakkal kepada-Nya dan tidak disibukkan oleh 
selain-Nya. 


Didahulukannya jar dan majrur daripada fi’! pada kalimat: 


KITA) Sa aii JE5 (Karena itu hendaknya kepada Allah saja 


orang-orang mukmin bertawakkal) adalah untuk pembatasan (yakni: 
Tidak kepada selain-Nya). 


< 4 r d yrr $ š 
das A ES) SE G3 (Tidak mungkin seorang nabi berkhianat 


[dalam urusan harta rampasan perang)), yakni: Tidak dibenarkan hal 
itu baginya karena bertolak belakangnya pengkhianatan dengan 
kenabian. 


Abu Ubaid mengatakan, Al Ghuluul adalah khusus berkenaan 
dengan harta rampasan perang, dan menurut kami kata ini tidak bisa 
digunakan untuk mengungkapkan tentang pengkhianatan lain dan 
tidak pula kedengkian. Di antara yang menegaskan pandangan ini, 
bahwa dari khianat adalah aghalla-yaghallu, dari kedengkian adalah 
ghalla-yaghillu, dengan kasrah, dan dari ghuluul adalah ghalla- 
yaghullu. Dikatakan ghalla al mughnim ghuluulan yakni berkhinat 
dengan mengambil untuk dirinya tanpa sepengetahuan orang-orang 
yang berhak terhadapnya. Ayat ini menjelaskan penyucian para nabi 
dari ghuluul. 


Makna ayat ini berdasarkan gira'ah al bina” 'alal maf'ul 
(bentuk kata kerja negatif): Tidak dibenarkan bagi seorang nabi 
dikhianati oleh seorang pun di antara para sahabatnya, yakni 
dikhianati dalam masalah harta rampasan perang. Pengertiannya 
lainnya berdasarkan gira'ah ini adalah larangan bagi manusia untuk 
melakukan pengkhianatan dalam masalah harta rampasan perang. 
Dikhususkannya penyebutan pengkhianatan para nabi, padahal 
sebenarnya pengkhianatan para imam, para sultan dan para pemimpin 
juga diharamkan, demikian ini karena pengkhianatan para nabi lebih 
besar dosanya. 


E ss 
an lla 1 or 


AAN pp A K KAH Jis 523 (Barangsiapa yang berkhianat 
dalam urusan rampasan perang itu, maka pada hari kiamat ia akan 
datang membawa apa yang dikhianatkannya itu), yakni: Ia akan 
datang dengan membawa apa yang dikhianatkannya itu di atas 
punggungnya, hal ini sebagaimana dinyatakan dalam riwayat yang 
shahih dari Nabi SAW, lalu ia dipermalukan di hadapan para 
makhluk. Redaksi kalimat ini mengandung penegasan tentang 
haramnya pengkhianatan dalam urusan rampasan perang dan untuk 
menjauhkan dari perilaku itu, yaitu bahwa pelakunya akan disiksa di 
hadapan para makhluk lainnya dan akan disaksikan oleh semua 
penghuni padang mahsyar, yaitu saat ia datang pada hari kiamat 
dengan membawa harta yang dikhianatkannya sebelum ia dihitung 
amalnya dan disiksa karenanya. 


WIT er 233 A 5 M Di 2 . 
SS b a 3 Ya F (kemudian tiap-tiap diri akan diberi 


pembalasan tentang apa yang ia kerjakan dengan [pembalasan] 
setimpal), yakni: Akan diberikan balasan atas apa yang dilakukannya 
secara sempurna, yang baik ataupun yang buruk. Ayat ini mencakup 
setiap perbuatan baik dan perbuatan buruk, dan lebih-lebih lagi 
pengkhianatan dalam masalah rampasan perang karena sudah 
disinggung dalam redaksinya. 


KAM TAAT Z sane “G0 BES 
ES dn ab SS l a (51 gi (Apakah orang yang 


mengikuti keridhaan Allah sama dengan orang yang kembali 
membawa kemurkaan [yang besar] dari Allah), kalimat tanya ini 
bermakna pengingkaran, yakni: Orang yang mengikuti keridhaan 
Allah dengan melaksanakan perintah-perintah-Nya dan menjauhi 
larangan-larangan-Nya tidak seperti orang yang kembali dengan 
membawa kemurkaan yang besar dari Allah yang disebabkan oleh 
penyelisihannya terhadap perintah-perintah dan larangan-larangan- 
Nya. Dan, termasuk dalam hal ini adalah orang yang mengikuti 
keridhaan Allah dengan meninggalkan dan menjauhi ghulul 
(pengkhianatan dalam urusan harta rampasan perang), sedangkan 
orang yang datang dengan membawa kemurkaan yang besar dari 
Allah di antaranya adalah karena melakukan ghulul. 


Kemudian Allah menjelaskan perbedaan antara kedua 


ás 2. 20. 

golongan ini, yaitu Allah berfirman: dil íe £24556 ([Kedudukan] 
mereka itu bertingkat-tingkat di sisi Allah), yakni mereka itu berbeda- 
beda tingkatan derajatnya. Maknanya: Mereka memiliki derajat- 
derajat, di mana derajat orang-orang yang mengikuti keridhaan Allah 
tidak seperti derajat orang-orang yang datang dengan membawa 
kemurkaan yang besar dari Allah, karena derajat golongan yang 
pertama berada pada derajat yang paling tinggi, sedangkan golongan 
yang kedua berada pada derajat yang paling rendah. 

Ga sadi Te AN Ga AG) (Sungguh Allah telah memberi karunia 
kepada orang-orang yang beriman) adalah jawab gasam mahdzuf 
(penimpal sumpah yang tidak ditampakkan). Dikhususkannya orang- 
orang yang beriman karena merekalah yang mengambil manfaat dari 
diutusnya Rasul. 


Real Oa (dari golongan mereka sendiri), yakni: Dari bangsa 


Arab yang seperti mereka juga. Ada juga yang mengatakan, yakni; 
Dari kalangan manusia yang seperti mereka juga. Pengertian karunia 
berdasarkan pendapat pertama (yakni: Bahwa Rasul itu dari bangsa 
Arab sendiri): Bahwa mereka dapat memahami perkataan Rasul itu 
dan tidak memerlukan penerjemah. Pengertiannya berdasarkan 
pendapat kedua (yakni bahwa Rasul itu dari kalangan manusia): 
Bahwa ada kesamaan dengannya karena Rasul juga manusia, 
seandainya beliau malaikat, maka tidak akan mencapai kesempurnaan 
kemanusiaannya karena jenisnya berbeda. Kalimat ini dibaca juga, 
'Min anfasahum' dengan harakat fathah pada huruf fa, yakni: Dari 
yang paling terhormat di kalangan mereka, karena beliau berasal dari 
Bani Hasyim, sedangkan Bani Hasyim adalah Bani yang paling 
terhormat di kalangan suku Ouraisy, dan suku Ouraisy adalah suku 
yang paling terhormat di kalangan bangsa Arab, dan bangsa Arab 
lebih terhormat daripada bangsa lainnya. Kemungkinan juga inti 
“karunia” berdasarkan gira'ah ini: Karena beliau berasal dari kalangan 
yang paling terhormat di kalangan mereka, maka mereka lebih tunduk 
kepadanya dan lebih dekat untuk membenarkannya. 


Dengan pengertian ini berarti mengkhususkan orang-orang 
beriman pada ayat ini dengan orang-orang Arab berdasarkan 
pengertian yang pertama (yakni dari kalangan bangsa Arab sendiri), 
sedangkan berdasarkan pengertian yang kedua (yakni dari kalangan 
manusia juga) tidak perlu pengkhususan ini. Demikian juga 
berdasarkan gira'ah dengan harakat fathah pada huruf fa` tidak perlu 
pengkhususan ini, karena Bani Hasyim memang merupakan golongan 
yang paling mulia di kalangan bangsa Arab dan non Arab dari segi 
ketinggian garis keturunan dan kedermawanannya. 


Pengertian pertama ditunjukkan oleh firman-Nya: SC SI a 


ra Jas SiNi 3 (Dia-lah yang mengutus kepada kaum yang buta 
huruf seorang rasul di antara mereka) (Os. Al Jumu'ah [62]: 2) dan 
firman-Nya: dajal, dh 23 ANG (Dan sesungguhnya Al Qur`an itu 
benar-benar adalah suatu kemuliaan besar bagimu dan bagi kaummu) 


(Os. Az-Zukhruf [43]: 44). Kemudian firman-Nya: 4551 mie (45 


ad adha » - 


(yang membacakan kepada mereka ayat-ayat Allah), ini adalah 
karunia kedua, yakni membacakan Al Qur'an kepada mereka, yang 
mana sebelumnya mereka adalah orang-orang jahiliyah yang tidak 
mengenal syari'at apa pun. 


KN A (membersihkan [jiwa] mereka), yakni: 


Membersihkan mereka dari noda-noda kekufuran. Kalimat ini di- 
'athaf-kan kepada kalimat pertama, dan keduanya pada posisi nashab 
sebagai haal (menerangkan kondisi), atau sebagai sifat untuk kata 


Y | yan). Demikian juga kalimat: AI AA (dan mengajarkan 
kepada mereka Al Kitab). Yang dimaksud dengan al kitab di sini 
adalah Al Our'an, dan yang dimaksud dengan al hikmah adalah as- 
sunnah, penafsirannya telah dikemukakan di dalam surah Al Bagarah. 

15 YA KI ols (Dan sesungguhnya sebelum (kedatangan 
Nabi) itu, mereka adalah), yakni: Sebelum Muhammad SAW, atau 
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sebelum diutusnya beliau. 


na IG A (benar-benar dalam kesesatan yang nyata), 
s r S Gd 
yakni: Nyata dan tidak diraguka lagi. Huruf lam di sini berfungsi 
untuk membedakan antara ol yang diringankan dengan penafian, jadi 


ini termasuk khabar «1 yang diringankan, bukan penafian. Ism-nya 
adalah dhamirnya kondisi, yakni: walaupun kondisinya. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa ini penafian, dan laamnya bermakna Si, 


yakni: Dan tidaklah kondisi mereka sebelumnya kecuali dalam 
kesesatan yang nyata. Demikian yang dikatakan oleh ulama Kufah. 
Kalimat ini berdasarkan kedua perkiraan tadi pada posisi nashab 
sebagai haal (menerangkan kondisi). 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: i 363 


SNI å po GI PA (Yang mengatakan kepada saudara- 


saudara mereka, apabila mereka mengadakan perjalanan di muka 
bumi) al aayah, ia mengatakan: Ini adalah perkataan Abdullah bin 
Ubay bin Salul dan kaum munafik. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: Za dad 


i sa Lon 


me 39 3 ima WA (Akibat (dari perkataan dan keyakinan mereka) 


yang demikian itu, Allah menimbulkan rasa penyesalan yang sangat 
di dalam di hati mereka), ia mengatakan: Ucapan mereka itu membuat 
mereka sendiri bersedih hati dan tidak mendatangkan manfaat apa- 
apa. 


Mereka juga meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman- 
| ak Yi OS alor A 
Nya: PN Ca) Al 255 Tas (Maka disebabkan rahmat dari Allah- 


575 


TAFSIR FATHUL QADIR 


is r 
lah), ia mengatakan, “Maka karena rahmat dari Allah-lah, PA A 
(kamu berlaku lemah lembut terhadap mereka)” 
Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


ke, ro o 9 GIAL 
mengenai firman-Nya: Ay je aa (Tentulah mereka menjauhkan 


diri dari sekelilingmu), ia mengatakan: Tentulah mereka akan 
beranjak darimu. Ibnu Adi dan Al Baihagi di dalam Asy-Syu'ab 
meriwayatkan-As-Suyuthi menyatakan dengan sanad hasan-dari Ibnu 


Abbas, ia berkata, “Ketika diturunkannya ayat: Sit 3 pe Yi DE (Dan 
bermusyawaratlah dengan mereka dalam urusan itu), Rasulullah 


fes er 


SAW bersabda: ed uga Tar teja An 5S G oa Sang dn y Uh 


wg 0 cc 203 esor o{ oso -— 
. 


l $ aa Aj GS yang NA PA ad pe JE (Ketahuilah, sesungguhnya 


Allah dan Rasul-Nya tidak membutuhkan itu, akan tetapi Allah 
menjadikannya sebagai rahmat bagi umatku. Barangsiapa di anara 
mereka bermusyawarah, maka tidak akan luput dari petunjuk, dan 
siapa yang meninggalkannya, maka tidak akan lepas dari kesesatan)” 
Diriwayatkan oleh Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Al 
Baihagi di dalam Sunan-nya, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 
bari e. . Doa 

Si 8 pe 3 (Dan bermusyawaratlah dengan mereka dalam 
urusan itu), ia mengatakan: —Yaitu— Abu Bakar dan Umar. Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan dari Ali, ia menuturkan, “Ketika Rasulullah 
SAW ditanya tentang ‘azam (ketetapan hati), beliau menjawab: 3); 
HI < siji Jaf (Bermusyawarah dengan para ahli pendapat, 
5581 . 


r r . 


kemudian mengikuti mereka 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Abu Daud, At-Tirmidzi 
dan ia meng-hasan-kannya, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim dari Ibnu 


E r z r PIP PA ii r 
Abbas, ia berkata, “Ayat ini: fós Jl ES 66 3 (Tidak mungkin 
81 Dicantumkan oleh Ibnu Katsir di dalam Tafsirnya 1/420, dan ia 
menyandarkannya kepada Imam Ahmad. Di dalam sanadnya terdapat Syahr bin 


Hausyab, ia perawi yang shadug, namun sering meriwayatkan secara mursal dan 
prediksi. Demikian sebagaimana yang dinyatakan di dalam At-Tagrib. 


seorang nabi berkhianat [dalam urusan harta rampasan perang)), 
diturunkan berkenaan dengan selimut merah yang hilang dalam 
perang Badar, lalu sebagian orang berkata, “Kemungkinan Rasulullah 
SAW telah mengambilnya.” Maka turunlah ayat ini.” Al Bazzar, Ibnu 
Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: ke A a SK K3 (Tidak mungkin seorang 
nabi berkhianat [dalam urusan harta rampasan perang)), ia 
mengatakan: Tidaklah mungkin Nabi akan dituduh oleh para 
sahabatnya. Tentang haramnya mengambil harta rampasan perang 
sebelum dibagikan telah diriwayatkan dalam banyak hadits. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 


Pd »3 


3, 
dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: dl Ae La PN pA 


([Kedudukan] mereka itu bertingkat-tingkat di sisi Allah), ia 
mengatakan: Berdasarkan amal perbuatan mereka. 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam 


ord 


Asy-Syu'ab meriwayatkan dari Aisyah mengenai firman-Nya: Sa Aa) 


2, A? g 


Sa NN Je AN KM (Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang- 


orang yang beriman) al aayah, ia mengatakan: Ini khusus bagi bangsa 
Arab. 


Ai 3274 TAL 2:1 ea. 2, A Le 


Aa Jasa ANI dang £ 


Ta x ng ata AK 5 
pera sO, á gpa a oe Ga 


AA Pa 
a Ao KD NGA Ai 
“Dan mengapa ketika kamu ditimpa musibah (pada peperangan 
Uhud), padahal kamu telah menimpahkan kekalahan dua kali lipat 
kepada musuh-musuhmu (pada peperangan Badar), kamu berkata, 
'Darimana datangnya (kekalahan) ini?' Katakanlah, "Itu dari 
(kesalahan) dirimu sendiri." Sesungguhnya Allah Maha Kuasa atas 
segala sesuatu. Dan apa yang menimpa kamu pada hari bertemunya 
dua pasukan, maka (kekalahan) itu adalah dengan izin (takdir) 
Allah, dan agar Allah mengetahui siapa orang-orang yang beriman. 
Dan supaya Allah mengetahui siapa orang-orang yang munafik. 
kepada mereka dikatakan, 'Marilah berperang di jalan Allah atau 
pertahankanlah (dirimu)' mereka berkata, 'Sekiranya Kami 
mengetahui akan terjadi peperangan, tentulah Kami mengikuti 
kamu'. Mereka pada hari itu lebih dekat kepada kekafiran dari pada 
keimanan. Mereka mengatakan dengan mulutnya apa yang tidak 
terkandung dalam hatinya. Dan Allah lebih mengetahui dalam 
hatinya. Dan Allah lebih mengetahui apa yang mereka 
sembunyikan. Orang-orang yang mengatakan kepada saudara- 
saudaranya dan mereka tidak turut pergi berperang, 'Sekiranya 
mereka mengikuti kita, tentulah mereka tidak terbunuh'. 
Katakanlah, 'Tolaklah kematian itu dari dirimu, jika kamu orang- 
orang yang benar'.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 165-168) 


» 


Kana Keta Kisi (Dan mengapa ketika kamu ditimpa 


musibah [pada peperangan Uhud), huruf alif di sini sebagai pertikel 
tanya yang mengandung maksud celaan, dan huruf wawu-nya adalah 
wawul 'athf (partikel sambung). Al Mushiibah adalah kekalahan dan 
terbunuh yang menimpa mereka pada perang Uhud. 


gi FA 3 55 (padahal kamu telah menimpakan kekalahan 


dua kali lipat kepada musuh-musuhmu) pada perang Badar. Demikian 
ini karena orang-orang yang terbunuh dari kaum muslimin pada 
perang Uhud sebanyak tujuh puluh orang, dan mereka pun membunuh 
tujuh puluh orang dari kaum musyrikin pada perang Badar serta 
menawan tujuh puluh orang lainnya, jadi jumlah korban meninggal 
dan tawanan dari kaum musyrikin pada perang Badar dua kali lipat 
jumlah korban meninggal dari kaum muslimin pada perang Uhud. 
Maknanya: Apakah ketika kalian ditimpa kekalahan dari kaum 
musyrikin sebanyak setengah jumlah yang kalian kalahkan sebelum 
itu (kepada mereka) kalian merasa gentar dan mengatakan, “Dari 
mana datangnya kekalahan kami ini, padalah telah dijanjikan 
pertolongan bagi kami?” 


ha, 4 
lia Sl (Dari mana datangnya (kekalahan) ini?) yakni: Dari 


mana datangnya kekalahan kami yang menyebabkan kita melarikan 
diri dan terbunuh, padahal kami berperang di jalan Allah dan 
Rasulullah SAW bersama kami, sementara Allah telah menjanjikan 
pertolongan? 


KAS dag Ga Sa A (Katakanlah, “Itu dari [kesalahan] dirimu 


sendiri.”) Allah memerintahkan Rasulullah SAW untuk menjawab 
pertanyaan mereka itu dengan jawaban ini, yakni: Bahwa yang kalian 
tanyakan itu adalah berasal dari diri kalian sendiri, yaitu disebabkan 
penyelisihan pasukan pemanah terhadap perintah Nabi SAW yang 
telah memerintahkan untuk tetap di tempat yang telah beliau tetapkan 
dan tidak meninggalkan tempat itu dalam kondisi apa pun. Ada juga 


be 


yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan: KA KE Ya Sp 


(Itu dari (kesalahan) dirimu sendiri) adalah keluarnya mereka dari 
Madinah. namun pendapat ini terbantah, karena janji pertolongan 
adalah setelah itu. Ada juga yang mengatakan: Kesalahan itu adalah 
karena mereka memilih untuk menerima tebusan para tawanan perang 
Badar daripada membunuh. 


Aore PI! Lor 


Ola! AN pp (pada hari bertemunya dua pasukan) ketika 
perang Uhud, yakni: Musibah yang menimpa kalian pada perang 
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Uhud yang berupa banyaknya korban yang meninggal dunia, korban 


luka-luka dan kekalahan, Pri BAN (maka [kekalahan] itu adalah 
dengan izin [takdir] Allah), yaitu: Dengan sepengetahuan Allah. Ada 
juga yang mengatakan, dengan gadha' dan gadar-Nya. Ada juga yang 
mengatakan, karena dibiarkan-Nya antara kalian dan mereka. Huruf 
fa' ini masuk ke dalam jawab maushul karena menyerupai syarth 
sebagaimana yang dikemukakan oleh Sibawaih. 


ai ad) (dan agar Allah mengetahui siapa orang-orang 


yang beriman) adalah di- 'athf-kan kepada kalimat: a RAWA (maka 


[kekalahan] itu adalah dengan izin [takdir] Allah), yaitu: “Athf sebab 
kepada sebab. 


€ 
2477 r F 


lyas Ga As (dan supaya Allah mengetahui siapa orang- 


orang yang munafik) di- 'athf-kan kepada yang sebelumnya. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa pengulangan fi’l ini bertujuan memuliakan 
kaum mukminin sehingga penyandaran ff tidak digabungkan kepada 
mereka dan kepada orang-orang munafik. Yang dimaksud dengan ‘ilm 
di sini adalah pembedaan dan penampakan, karena ilmu Allah Ta'ala 
sudah pasti sebelum itu. Yang dimaksud dengan orang-orang munafik 
di sini adalah Abdullah bin Ubai dan kawan-kawannya. 


A 455 (Kepada mereka dikatakan) di-'athaf-kan kepada 


[d 
kalimat: Í pan yakni: Supaya Allah mengetahui orang-orang yang 


munafik dan orang-orang yang dikatakan kepada mereka. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa kalimat ini sebagai mubtada', yakni: 


Dikatakan kepada Abdullah bin Ubay dan kawan-kawannya: iii 
Jawa å [KUH (Marilah berperang di jalan Allah) jika kalian memang 


termasuk orang-orang yang beriman kepada Allah dan hari akhir: Pj 


Ie 
Isxasl (atau pertahankanlah) diri kalian jika kalian tidak beriman 


kepada Allah dan hari akhir. Namun mereka menolak semua itu dan 
mengatakan, “Seandainya kami tahu akan terjadi peperangan, tentu 
kami akan mengikuti kalian dan berperang bersama kalian, namun 
ternyata tidak ada peperangan di sana.” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Seandainya 
kami mampu dan pandai berperang, tentu kami ikut kalian, namun 
ternyata kami tidak mampu tidan pandai berperang.” Penafian 
kemampuan diungkapankan dengan penafian pengetahuan (yakni 
menyatakan, “kami tidak tahu ada peperangan”), karena penafian ini 
melazimkan demikian. Namun pendapat ini tidak tepat karena tidak 
ada indikasi demikian. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: 
“Seandainya kami tahu bahwa ada sesuatu yang pantas disebut perang, 
tentu kami ikut kalian, namun apa yang akan kalian hadapi itu 
bukanlah perang, tapi menyerahkan diri kepada kebinasaan, karena 
tidak adanya kemampuan pada kami dan kalian untuk menghalau bala 
tentara dengan cara menyongsong mereka dan keluar dari Madinah.” 
Pendapat ini justru lebih jauh dari mengena. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa makna ad-daf'u di sini adalah memperbanyak 
jumlah kaum muslimin. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya: Berjagalah di perbatasan negeri. Orang yang melontarkan 
perkataan yang dikisahkan Allah SWT ini adalah Abdulah bin Amr 
bin Haram Al Anshari, ayahnya Jabir bin Abdullah. 


Yew peri La Iwan Pa KA (Mereka pada hari itu 
lebih dekat kepada kekafiran dari pada keimanan), yakni: Pada hari 
mereka meninggalkan kaum mukminin itu, mereka lebih dekat kepada 
kakafiran daripada keimanan bagi yang menyangka bahwa mereka itu 
orang-orang Islam, karena mereka telah menampakkan perihal 
mereka, membukakan tabir mereka dan menunjukkan kemunafikan 
mereka saat itu. Ada juga yang mengatakan, Bahwa maknanya: bahwa 
saat itu mereka lebih memilih menolong orang-orang kafir daripada 
orang-orang beriman. 


2 Aor 


2 x 3 ja H ngak 3 5 (Mereka mengatakan dengan 


rad 


mulutnya apa yang tidak terkandung dalam hatinya), ini kalimat 
permulaan yang menyatakan kandungan redaksi yang telah 
dikemukakan, yakni: Mereka menampakkan keimanan dan 
menyembunyikan kekufuran. Disebutkannya kata “Afwaah' (mulut) 
adalah sebagai penegasan, seperti firman-Nya: AS Ab (Dan tidak 
pula burung-burung yang terbang dengan kedua sayapnya). (Os. Al 
An'aam [6]: 38). 


AN 136 SI (Orang-orang yang mengatakan kepada 
saudara-saudaranya dst.) yakni: Mereka adalah orang-orang yang 
mengatakan kepada saudara-saudaranya. Demikian pengertiannya 
berdasarkan anggapan bahwa kalimat ini sebagai khabar dari 
mubtada yang mahdzuf. Bisa juga statusnya sebagai haal dari wawu 


. 
e 3 KI dd 


0 , (yakni wawu dhamir jama’). Atau pada posisi nashab sebagai 
: Zo 
celaan. Atau sifat untuk kalimat: 1436 Ha 


yi (orang-orang yang 
munafik). 


PA | 36 (mengatakan kepada saudara-saudaranya) telah 
dikemukakan, yakni: Mengatakan itu kepada mereka, sementara 
kondisi mereka adalah orang-orang telah menyatakan tidak ikut 
berperang. 

KALI 3 (Sekiranya mereka mengikuti kita) yaitu tidak turut 
keluar dari Madinah, tentulah mereka tidak akan terbunuh. Maka 


Allah membantah mereka itu dengan firman-Nya: He Kenari 3 


BAG Lol SN LAN (Katakanlah, “Tolaklah kematian itu 

dari dirimu, jika kamu orang-orang yang benar.”) Ad-Dar 'u adalah 
ad-dafu (penolakan), yakni: Tidak ada gunanya kewaspadaan 
terhadap takdir, karena orang yang terbunuh itu menjadi terbunuh 
karena takdirnya. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: ag SEA Cit (Dan mengapa ketika 


kamu ditimpa musibah (pada peperangan Uhud))” al aayah, ia 
mengatakan: Sesungguhnya kalian telah menimpakan musibah 
terhadap orang-orang musyrik pada perang Badar seperti mereka 
menimpakan musibah terhadap kalian pada perang Uhud. Demikian 
juga yang dijelaskan oleh Ikrimah. Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, 
ja mengatakan, “Kaum muslimin membunuh kaum musyrikin pada 
perang Badar sebanyak tujuh puluh orang dan menawan tujuh puluh 
orang lainnya, dan pada perang Uhud kaum musyrikin membunuh 
tujuh puluh orang kaum muslimin.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai ayat 
ini, ia berkata, “Ketika mereka melihat orang-orang yang terbunuh 
dalam perang Uhud, mereka berkata, “Dari mana datangnya kekalahan 
ini, mengapa orang-orang kafir bisa membunuh orang-orang kita?” 
Ketika Allah melihat apa yang mereka katakan karena hal tersebut, 
Allah berfirman, “Mereka sama dengan para tawanan yang kalian 
bawa dalam perang Badar.” Dengan begitu Allah telah 
mengembalikan mereka dan menyegerakan hukuman itu di dunia agar 
mereka selamat dari itu kelak di akhirat. Hal ini ditegaskan oleh 
riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Abu Syaibah, At-Tirmidzi dan di- 
hasan-kannya, An-Nasa'i, Ibnu Jarir dan Ibnu Mardawaih dari Ali, ia 
berkata, “Jibril datang kepada Nabi SAW lalu berkata, “Wahai 
Muhammad. Sesungguhnya Allah membenci apa yang telah 
diperbuatan oleh kaummu ketika mereka membawa para tawanan 
(saat perang Badar), dan Allah telah memerintahkanmu untuk 
memberikan pilihan kepada mereka antara dua hal, yaitu: Membiarkan 
mereka datang (menyerang) lalu kalian menebas leher mereka, atau 
mengambil tebusan dengan cara engkau membunuh dari mereka 
sejumlah para tawanan.” Maka Rasulullah SAW memanggil orang- 
orang lalu menyampaikan hal itu kepada mereka, namun mereka 
berkata, “Wahai Rasulullah, mereka itu keluarga dan saudara kami. 
Tidak demikian, tapi kita ambil saja tebusan mereka sehingga kita bisa 
memperoleh kekuatan untuk memerangi musuh kita. Lagi pula, telah 
gugur pula dari kita sejumlah mereka, sehingga dalam hal ini tidak ada 
yang tidak kita sukai.” Maka dalam perang Uhud, gugurlah tujuh 
puluh orang dari mereka (kaum muslimin), yaitu sebanyak para 


tawanan perang Badar.” 


Hadits ini adalah hadits yang terdapat di dalam sunan At- 
Tirmidzi dan Sunan An-Nasa'i, yaitu dari jalur Abu Daud Al 
Hadhrami, dari Yahya bin Zakariya bin Abu Zaidah, dari Sufyan bin 
Sa'id, dari Hisyam bin Hassan, dari Muhammad Ibnu Sirin, dari 
Ubaidah, dari Ali. Setelah mengemukakan riwayat ini At-Tirmidzi 
mengatakan, “Hasan gharib. Kami tidak mengetahuinya selain dari 
hadits Ibnu Abu Zaidah.”? Abu Usamah juga meriwayatkan yang 
serupa itu dari Hisyam. Ia juga meriwayatkan dari Ubaidah, dari Nabi 
SAW secara mursal. Adapun sanad Ibnu Jarir untuk hadits ini adalah 
sebagai berikut: Al Oasim menceritakan kepada kami, Al Husain 
menceritakan kepada kami, Isma'il bin Ulayyah menceritakan kepada 
kami, dari Ibnu Aun, Sunaid mengatakan, yaitu Husain, dan Hajjaj 
menceritakan kepada kami, dari Jarir, dari Muhammad, dari Ubaidah, 
dari Ali. Lalu dikemukakan riwayatnya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Abu Bakar bin Abu 
Syaibah: Oarad Abu Nuh menceritakan kepada kami, Ikrimah bin 
Ammar menceritakan kepada kami, Simak Al Hanafi Abu Zumail 
menceritakan kepada kami, Ibnu Abbas menceritakan kepada kami, 
dari Umar bin Al Khaththab, ia mengatakan, “Dalam perang Uhud 
yang terjadi tahun berikutnya, mereka (kaum muslimin) dihukum atas 
apa yang mereka perbuat dalam perang Badar karena mereka 
mengambil tebusan, maka gugurlah dari mereka sebanyak tujuh puluh 
orang sahabat Muhammad SAW. Beliau sendiri mengalami pecah gigi 
taringnya, dan terbentur besi pada kepalanya sehingga darah beliau 


a 


mengaliri wajahnya, lalu Allah Azza wa Jalla menurunkan: Ú nj 


+ 


Kayan FA (Dan mengapa ketika kamu ditimpa musibah (pada 


peperangan Uhud), al aayah.” Demikian juga yang diriwayatkan 
Imam Ahmad dari jalur Abdurrahman bin Ghazwan, yaitu Oarad Abu 
Nuh, tapi lebih panjang dari ini. 


Namun masih ada kejanggalan mengenai hadits yang 
menyebutkan tentang pemberian pilihan yang telah dikemukakan di 


2 Shahih: At-Tirmidzi, no. 1567. Dicantumkan An-Nasa'i di dalam Al Kubra. 
Dishahihkan oleh Al Albani di dalam Shahih At-Tirmidzi 2/110. 


atas, karena adanya celaan dari Allah SWT bagi yang mengambil 


S- 1 8412 g 72 Syr 
tebusan, yaitu firman-Nya: gs% ( FA A o ol A Ka 
su 


NI E gi (Tidak patut bagi seorang Nabi mempunyai 


tawanan sebelum ia dapat melumpuhkan musuhnya di muka bumi). 
(Os. Al Anfaal [8]: 67). Juga tentang menangisnya Nabi SAW dan 
Abu Bakar karena telah menerima tebusan. Seandainya pengambilan 
tebusan itu setelah diberikannya pilihan bagi mereka dari Allah SWT, 
tentulah Allah tidak akan mencelanya, dan tidak akan terjadi 
kesedihan dan kedukaan yang dialami oleh Nabi dan orang yang 
bersamanya, dan juga Nabi SAW tidak akan membenarkan pendapat 
Umar RA, yang mana saat itu Umar menyarankan untuk membunuh 


. 


para tawanan, sampai-sampai beliau bersabda: 1x an ag 
yah Y (Seandainya hukumn diturunkan, maka tidak akan ada yang 
selamat darinya selain Umar). Semua terdapat di dalam buku-buku 
hadits dan sejarah. 
> de 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas: 3 A KUN 


(Kamu berkata, “Dari mana datangnya [kekalahan] ini?”) Padahal 


kami ini kaum muslimin yang berperang sebab kemarahan karena 
Allah sedangkan mereka itu kaum musyrikin?” Lalu Allah berfirman: 
KA Ie ip A 3s (Katakanlah, “Itu dari (kesalahan) dirimu 


sendiri) sebagai hukuman bagimu atas kemaksiatan kamu terhadap 
Nabi SAW saat ia mengatakan, “Janganlah kalian mengikuti mereka.” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: 


Ie 
Pee (Atau pertahankanlah [dirimu]), ia mengatakan: Perbanyaklah 


diri kalian walaupun kalian tidak hendak berperang. Ia juga 
meriwayatkan serupa itu dari Adh-Dhahhak. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Ibnu Aun Al Anshari mengenai firman-Nya: 


da 
Ia 


peca! 31 (Atau pertahankanlah [dirimu]), ia mengatakan: —Yakni— 
bersiap siagalah kalian. Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
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dari Ibnu Syihab dan yang lainnya, ia menuturkan, “Rasulullah SAW 
keluar menuju medan Uhud bersama seribu orang sahabatnya, hingga 
ketika mereka sampai Asy-Syauth, yaitu antara Uhud dan Madinah, 
Abdullah bin Ubay beserta sepertiga dari jumlah pasukan membelot 
dan ia mengatakan, “Ta menerima pendapat mereka dan menolak 
pendapatku. Demi Allah, kami tidak tahu atas dasar apa kami 
membunuh diri kami di sini? Maka ia pun kembali dan diikuti oleh 
orang-orang munafik dan para pengragu. Lalu mereka disusul oleh 
Abdullah bin Amr bin Haram dari Bani Salamah, lalu ia berkata 
(mengingatkan mereka), “Wahai orang-orang, aku ingatkan kalian 
kepada Allah, janganlah kalian meremehkan Nabi dan kaum kalian 
ketika musuh datang menyerang mereka.” Mereka justru berkata, 
“Seandainya kami tahu bahwa kalian akan berperang, tentu kami tidak 


> ” 


akan membiarkan kalian, dan kami melihat akan ada peperangan. 


Yang demikian ni diriwayatkan juga oleh Ibnu Ishag, ia 
berkata, “Diceritakan kepada kami oleh Muhammad bin Muslim bin 
Syihab Az-Zuhri, Muhammad bin Yahya bin Hibban, Ashim bin 
Umar bin Qatadah, Al Husain bin Abdurrahman bin Umar bin Sa'd 
bin Mu'adz dan para ulama kami lainnya ...” lalu dikemukakan 
kisahnya dan ia menambahkan: Bahwa ketika mereka bermaksiat 
terhadap beliau dan menolak melanjutkan serta hendak kembali, ia 
(Abdullah bin Amr) mengatakan, “Semoga Allah membinasakan 
kalian wahai musuh-musuh Allah, Allah akan mencukupi Nabi-Nya 
tanpa bantuan kalian.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


lor 
A 


meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: YG aw K 


äs IA 224 
» 


KY (Sekiranya kami mengetahui akan terjadi peperangan, 


tentulah kami mengikuti kamu), ia mengatakan: Sekiranya kami 
mengetahui bahwa kami akan menemukan tempat berperang bersama 
kalian, tentulah kami akan mengikuti kalian. 


r D2 077 oz sat AT / Aros 
ES A PA Can OSR 
As Bor a IS. < Ba 
Su SN Penta ma b 
pas DLI Gay wee r or o LA > 
Y B Akan OS 2 


AG ANGETAN A 


prer Iisa >37 (21 $, ore 


mt Ng 1 I T pes Au 
a WAN PU pedang 


Bait Jal na KS NG 


a} edol 
7. (2 9 I | oso r Ir 


A 2472 GS. aro 
Ogay lgani g eya pramana (el Jas Pa 


S: r> 
ra {í P IA, 


PN y oA 77 oð A 
Gaji SE 
“Janganlah kamu mengira bahwa orang-orang yang gugur di jalan 
Allah itu mati; bahkan mereka itu hidup disisi Tuhannya dengan 
-mendapat rezki. Mereka dalam keadaan gembira disebabkan 
karunia Allah yang diberikan-Nya kepada mereka, dan mereka 
bergirang hati terhadap orang-orang yang masih tinggal di 
belakang yang belum menyusul mereka, bahwa tidak ada 
kekhawatiran terhadap mereka dan tidak (pula) mereka bersedih 
hati. Mereka bergirang hati dengan nikmat dan karunia yang yang 
besar dari Allah, dan bahwa Allah tidak menyia-nyiakan pahala 
orang-orang yang beriman. (Yaitu) orang-orang yang mentaati 
perintah Allah dan Rasul-Nya sesudah mereka mendapat luka 
(dalam peperangan Uhud). Bagi orang-orang yang berbuat 
kebaikan diantara mereka dan yang bertakwa ada pahala yang 
besar. (Yaitu) orang-orang (yang mentaati Allah dan Rasul) yang 


ai 
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kepada mereka ada orang-orang yang mengatakan, "Sesungguhnya 
manusia telah mengumpulkan pasukan untuk menyerang kamu, 
karena itu takutlah kepada mereka', maka perkataan itu menambah 
keimanan mereka dan mereka menjawab, 'Cukuplah Allah menjadi 
penolong Kami dan Allah adalah Sebaik-baik Pelindung'. Maka 
mereka kembali dengan nikmat dan karunia (yang besar) dari 
Allah, mereka tidak mendapat bencana apa-apa, mereka mengikuti 
keridhaan Allah. dan Allah mempunyai karunia yang besar. 
Sesungguhnya mereka itu tidak lain hanyalah syaitan yang 
menakut-nakuti (kamu) dengan kawan-kawannya (orang-orang 
musyrik Ouraisy), karena itu janganlah kamu takut kepada mereka, 
tetapi takutlah kepadaKu, jika kamu benar-benar orang yang 
beriman.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 169-175) 


Setelah Allah SWT menjelaskan bahwa apa yang dialami oleh 
kaum mukminin pada perang Uhud adalah sebagai ujian, yaitu untuk 
membedakan antara yang beriman dengan yang munafik, dan antara 
yang berdusta dengan yang jujur, di sini Allah menjelaskan bahwa 
orang yang tidak melarikan diri dan terbunuh, maka baginya 
kemuliaan dan kenikmatan, dan bahwa yang seperti ini adalah 
termasuk perkara yang senantiasa diperebutkan oleh orang-orang yang 
berlomba untuk mendapatkannya, dan bukan merupakan sesuatu yang 
ditakuti dan dihindari sebagaimana yang dikatakan oleh orang-orang 
yang dikisahkan Allah: (Å$ CG; 136 G Cis 136 5) (Kalau mereka 
tetap bersama-sama „kita tentulah mereka tidak mati) (Os. Aali 
“Imraan [3]: 156), dan mereka juga mengatakan: (43 LG Ge 3 
(Sekiranya mereka mengikuti kita, tentulah mereka tidak terbunuh) 
(Os. Aali “Imraan [3]: 168). 


PPPA 


Kalimat ini (yakni redaksi kalimat: ca N; (Janganlah 


kamu mengira)) adalah kalimat permulaan untuk menerangkan makna 
ini, dan khithab ini ditujukan kepada Rasulullah SAW atau kepada 
setiap orang. Kata ini dibaca dengan huruf ya” bertitik dua di bawah, 
yakni: Laa yahsabanna haasib (janganlah seseorang mengira). Para 
ahli ilmu berbeda pendapat mengenai para syuhada yang disebutkan di 
dalam ayat ini, siapa mereka? Ada yang mengatakan, bahwa itu adalah 


para syuhada Uhud. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah 
para syuhada Badar. Dan ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah 
para syuhada Sumur Ma'unah. Namun yang pasti, walaupun ayat ini 
diturunkan oleh suatu sebab yang khusus, namun hukumnya 
disimpulkan berdasarkan keumuman lafazh, bukan dengan 
kekhususan sebab. 


Makna ayat ini menurut Jumhur: Bahwa mereka itu benar- 
benar hidup. Kemudian Jumhur berbeda pendapat, di antara mereka 
ada yang mengatakan, bahwa ruh mereka dikembalikan kepada 
mereka di dalam kuburan mereka lalu mereka mendapatkan 
kenikmatan. Mujahid mengatakan, “Mereka diberi rezeki dari buah- 
buahan surga. Yakni mereka mendapat aromanya namun mereka tidak 
berada di sana.” Sementara selain Jumhur berpendapat, bahwa 
kehidupan dimaksud adalah kiasan, maknanya: Bahwa dalam hukum 
Allah, mereka itu berhak memperoleh kenikmatan di surga. Pendapat 
yang benar adalah yang pertama, dan tidak ada yang mengindikasikan 
kiasan. As-Sunnah yang suci telah menyatakan bahwa ruh-ruh mereka 
berada di dalam perut burung hijau”? dan bahwa mereka di surga 
mendapat rezeki, makan dan bersenang-senang. 


bks 53 (orang-orang yang gugur) adalah maf'ul pertama, 


dan yang mengira (/a'il-nya) adalah Nabi SAW, atau setiap orang 
sebagaimana yang telah dikemukakan tadi. Ada juga yang 
mengatakan, bisa juga maushulnya adalah fa'ilul fi'l (pelaku kata 
kerja tersebut), sementara maf'ul pertamanya mahdzuf (dibuang/tidak 
ditampakkan), yakni: Laa tahsabannal ladziina guthiluu anfusahum 
amwaatan (janganlah kamu mengira bahwa diri orang-orang yang 
gugur itu mati. Pendapat ini terlalu dibuat-buat, ini tidak diperlukan, 
karena makna susunan redaksi Al Our'an sudah sangat terang dan 
jelas. 


or 


TA & (bahkan mereka itu hidup) adalah khabar untuk 


mubatada' yang mahdzuf. Yakni: bal hum ahyaa (bahkan mereka itu 
hidup). Ini dibaca juga dengan nashab karena diperkirakan ada fl, 


= Shahih: Muslim 3/1502, dari hadits Ibnu Mas'ud. 


yaitu: Bal ahsibhum ahyaa'an (bahkan hendaklah diketahui bahwa 
mereka itu hidup). 


AD Xie (di sisi Tuhannya), ini bisa sebagai khabar kedua, 


atau sifat dari ssi, atau pada posisi nashab karena sebagai haal 
(keterangan kondisi). Ada yang mengatakan, pada redaksi ini ada 
yang mahdzuf, perkiraannya (bila ditampakkan): “inda karaamati 
rabbihim (di sisi kemuliaan Tuhannya), ini adalah “inda yang 
bermakna kemuliaan bukan kedekatan. 


533 (dengan mendapat rezeki), kemungkinan i'rab-nya 


adalah yang telah kami sebutkan pada kalimat: A3 Še (di sisi 


Tuhannya). Yang dimaksud dengan rezeki di sini adalah rezeki yang 
sudah dikenal secara umum, ini berdasarkan pendapat Jumhur 
sebagaimana yang telah dikemukakan. Adapun selain Jumhur, bahwa 
artinya adalah pujian yang bagus. Namun sebenarnya tidak boleh 
memalingkan makna kalimat-kalimat Arab di dalam Kitabullah Ta'ala 
dan mengartikannya sebagai kiasan yang menjauh dari makna 
sebenarnya bila tidak ada indikator yang mengindikasikan atau 
menuntutnya demikian. 


Ssp (Mereka dalam keadaan gembira) adalah haal dari 
dhamir pada kalimat: 5533 (dengan mendapat rezeki), sedangkan 


kalimat: awas ya AWI APS Kp (disebabkan karunia Allah yang 
diberikan-Nya kepada mereka) terkait dengannya. Ibnu As-Sumaifa” 
membacanya, “Faarihiin', ini memang dua dialek, seperti 4 dan 09%, 


se dan ò>. Yang dimaksud dengan: santan va en AS g 
(disebabkan karunia Allah yang diberikan-Nya kepada mereka) 
adalah kemuliaan dan mati syahid yang dianugerahkan Allah kepada 


mereka, kehidupan yang mereka alami, serta rezeki yang mereka 
peroleh dari Allah SWT. 


me task 3 Sah Ian (dan mereka bergirang hati 
terhadap orang-orang yang masih tinggal di belakang yang belum 
menyusul mereka) dari saudara-saudara mereka yang berjihad, yaitu 
yang tidak gugur saat itu. Maka yang dimaksud dengan Juhuug di sini 
adalah bahwa mereka belum menyusul dalam hal gugur dan mati 
syahid, tapi akan menyusul nanti. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maksudnya adalah belum menyusul dalam hal keutamaan, walaupun 
secara umum semuanya orang-orang yang utama. Huruf wawu pada 


kalimat: S73X55 (dan mereka bergirang hati) di- 'athafkan 


kepada: 533 (dengan mendapat rezeki), yakni mendapat rezeki dan 


bergirang hati. Ada yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan 
saudara-saudara mereka di sini adalah semua kaum muslimin yang 
syahid dan juga yang lainnya, karena ketika mereka melihat pahala 
dari Allah, dan telah tercapai keyakinan tentang kebenaran agama 
Islam, mereka bergirang hati karena itu untuk semua pemeluk Islam 
yang masih hidup dan belum meninggal. Pendapat ini lebih kuat, 
karena maknanya memang lebih luas dan faidahnya lebih banyak. 
Lafazh memang mengandung kemungkinan makna lain, dan itulah 
benar. Demikian yang dikatkaan oleh Az-Zujaj dan Ibnu Faurik. 


SS Rs ape SET (bahwa tidak ada kekhawatiran 
terhadap mereka dan tidak (pula) mereka bersedih hati) adalah badal 
dari Sai, yakni: Mereka bergirang hati dengan kondisi yang dialami 
oleh saudara-saudara mereka, karena tidak ada kekhawatiran terhadap 
mereka dan tidak (pula) mereka bersedih hati. Kata gl (pada kalimat: 
yh adalah peringanan dari yang berat, ism-nya adalah dhamir dari 
sya n yang mahdzuf. 


Pengulangan kalimat: 35 Penta (dan mereka bergirang hati) 


adalah sebagai penegasan yang pertama dan untuk menjelaskan bahwa 
kegirangan hati itu bukan hanya karena tidak adanya kekhawatiran 


dan kesedihan hati, akan tetapi karena hal itu dan karena nikmat dan 
karunia Allah. An-Ni'mah adalah apa yang dianugerahkan Allah 
kepada para hamba-Nya. Al Fadhl adalah apa yang memuliakan 
mereka. Ada juga yang mengatakan, bahwa an-ni 'mah adalah pahala, 
sedangkan al fadhl adalah tambahan. Ada juga yang mengatakan 
bahwa an-ni'mah adalah surga, sedangkan al fadhl termasuk an- 
ni'mah yang disebutkan setelahnya untuk menegaskannya. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa bergirang hati yang pertama terkait dengan 
kondisi saudara-saudara mereka, sedang bergirang hati yang kedua 
terkait dengan kondisi mereka sendiri. 


G2 GE. 


baal jaga 2 Y M35 (dan bahwa Allah tidak menyia- 


nyiakan pahala orang-orang yang beriman). Al Kisa'i membacanya 
dengan kasrah pada hamzah pada kata A (yakni dibaca 'inna), 


sementara yang lainnya membacanya dengan harakat fathah. 
Berdasarkan gira'ah pertama, berarti ini adalah kalimat permulaan 
yang mengandung kontradiktif, ini menunjukkan bahwa Allah tidak 
menyia-nyiakan pahala apa pun dari amalnya orang-orang yang 
beriman. Pendapat ini dikuatkan oleh gira'ah Ibnu Mas'ud, “Wallaahu 
laa yudhii'u ajral mukminiin” (dan Allah tidak menyia-nyiakan pahala 
orang-orang yang beriman). Adapun berdasarkan gira'ah yang kedua, 


maka kalimat ini di 'athafkan kepada Ja yang tercakup oleh kalimat 
z 
mengandung apa yang menyebabkan mereka bergirang hati. 


KE 1 


ya bên Sl Í ([Yaitu] orang-orang yang mentaati perintah) 


adalah sifat untuk orang-orang yang beriman, atau badal dari mereka, 
atau dari orang-orang yang masih tinggal di belakang yang belum 
menyusul mereka, atau sebagai mubtada` sedangkan khabar-nya 


adalah: mbe A r (aa ye tá Gal (Bagi orang-orang yang 
berbuat kebaikan di antara mereka dan yang bertakwa ada pahala 
yang besar), atau pada posisi nashab karena pujian. 


Penafsiran tentang -ái telah dikemukakan. 


SA EL TEMAN ara ara Le 


sentia 


SAN KA JG Sa (Yaitu) orang-orang [yang mentaati Allah 
dan Rasul) yang kepada mereka ada orang-orang yang mengatakan), 
yang dimaksud dengan JW di sini adalah Nu'aim bin Mas'ud 
sebagai yang disebutkan di dalam riwayat yang akan dikemukakan 
nanti. Menggunaan kata GAN secara mutlak untuk memaksudkannya 


memang dibolehkan, karena ia termasuk jenis manusia. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan et di sini adalah 


rombongan Abdul Oais yang melewati Abu Sufyan. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud adalah orang-orang munafik. 


2. 


Kemudian yang dimaksud dengan firman-Nya: x ső 5 


3g para (Sesungguhnya manusia telah mengumpulkan pasukan 
untuk menyerang kamu) adalah Abu Sufyan dan kawan-kawannya. 


Dhamir pada kalimat: WAH (maka —perkataan itu— 
menambah keimanan mereka) kembali kepada al gaul (perkataan) 
yang dituntukkan oleh kata: JG (mengatakan), atau kembali kepada 


2 r, Id 


al maguul (yang dikatakan), yaitu: Ii Kn a Ga Vj 65 (dan 


mereka menjawab, “Cukuplah Allah menjadi Penolong kami dan 
Allah adalah sebaik-baik Pelindung.”) Hasb adalah mashdar dari 
hasaba, yakni: Mencukupi, dan ini bermakna faa'il (pelaku), yakni: 
Muhsib bermakna kaafti (mencukupi). 


Dalam Al Kasysyaf disebutkan: Bukti bahwa ini bermakna al 
muhsib, bahwa Anda berkata, “Haadza rajul hasabaka” (orang ini 
mencukupimu), Anda menyebutnya secara nakirah (undefinitif), 
karena penyandangannya disebabkan oleh statusnya yang bermakna 
ismul faa'il ghairu hagiigiyyah (sebutan pelaku yang tidak 
sebenarnya). Al Wakiil adalah yang menjadi sandaran segala urusan, 


yakni: Sebaik-baik tempat menyandarkan urusan kami, atau al kaaffi 
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(yang mencukupi), atau al kaafil (yang menjamin), dan yang 
dikhususkannya di sini mahdzuf (tidak ditampakkan), yakni: Ni 'mal 
wakiil Allah SWT (sebaik-baik pelindung adala Allah SWT). 

ía% (Maka mereka kembali) di- 'athafikan kepada kalimat 
yang mahdzuf, yakni: Maka mereka keluar menyongsong, lalu mereka 
kembali dengan nikmat. Kalimat ini terkait dengan kalimat yang 
mahdzuf yang berstatus sebagai haal (keterangan kondisi). Tanwin di 


sini (yakni: Pada kalimat: 2015) untuk menunggung betapa besarnya, 


yakni mereka kembali dengan mengenakan: Akan (nikmat) yang 


besar, yaitu selamat dari musuh mereka. 


J55 (dan karunia [yang besar)), yakni: Pahala yang 
F4 


dengannya Allah mengutamakan mereka. Ada juga yang mengatakan, 
yaitu: Keuntungan perniagaan. Ada juga yang mengatakan, bahwa an- 
ni'mah khusus berkenaan dengan keduniaan, sedangkan al fadhl 
berkenaan dengan urusan akhirat. Penafsirannya baru saja 
dikemukakan di atas, yaitu ketika pada pembahasan mengenai 
keduanya yang terkait dengan para syuhada yang sudah berada di 
negeri akhirat, sedangkan pembahasan di sini terkait dengan orang- 
orang yang masih hidup. 


MA peN 
La oya p 


4 (mereka tidak mendapat bencana apa-apa) 


pada posisi nashab sebagai haal (keterangan kondisi), yakni: dalam 
keadaan selamat dari keburukan, mereka tidak terbunuh, tidak terluka 
dan tidak terkena sesuatu yang mereka khawatirkan. 


Ban ah d PP 
Pai Oya) Peng (mereka mengikuti keridhaan Allah) dalam 


melaksanakan (apa yang diperintahkan) dan meninggalkan (apa yang 
dilarangkan), di antaranya adalah berangkatnya mereka untuk 
peperangan ini. 


KIA Ca 


WATAW syal, (Dan Allah mempunyai karunia yang besar) 
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yang tidak dapat diukur kadarnya, dan di antara karunia-Nya kepada 
mereka adalah: Peneguhan mereka dan berangkatnya mereka untuk 
menyongsong musuh, serta menunjuki mereka untuk mengucapkan 
kalimat ini yang mengudangkan segala kebaikan dan menghalan 
segala keburukan. 


KIS Gi (Sesungguhnya mereka itu tidak lain hanyalah), 
yakni yang menghalangi kalian wahai orang-orang yang beriman: 


ALA (syetan), ini sebagai khabar dari kata penunjuk, bisa juga 
sebagai sifat untuk kata penunjuk sedangkan khabar-nya adalah 
kalimat: na SP (yang menakut-nakuti [kamu] dengan kawan- 
kawannya [orang-orang musyrik Ouraisy)). Berdasarkan anggapan 
pertama, maka kalimat: Sa SA (yang menakut-nakuti (kamu) 


dengan kawan-kawannya (orang-orang musyrik Quraisy)) sebagai 
kalimat permulaan atau haal. Yang benar, bahwa yang dimaksud di 
sini adalah syetan itu sendiri berdasarkan bisikan yang dilontarkannya 
yang menyebabkan timbulnya rintangan. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa yang dimaksud adalah Nu'aim bin Mas'ud, yaitu ketika ia 
mengatakan perkataan itu kepada mereka. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa itu adalah Abu Sufyan ketika ia melontarkan ancaman itu 
kepada mereka. Maknanya: Bahwa kawan-kawan syetan menakut- 
nakuti kaum mukminin, kawan-kawan syetan itu adalah orang-orang 
kafir. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat: Mu (dengan 


kawan-kawannya [orang-orang musyrik Quraisy)) pada posisi nashab 
karena pengaruh yang memposisikannya pada posisi khafadh, yakni: 
Yukhwifukum bi auliyaa'ihi (menakut-nakuti kamu dengan kawan- 
kawannya), atau min auliyaa'ihi (melalui kawan-kawannya). 
Demikian yang dikatakan oleh Al Farra', Az-Zujaj dan Abu Ali Al 
Farisi. Namun pendapat ini disanggah oleh Al Anbari, karena at- 
takhwiif (kata kerja menakut-nakuti) memerlukan dua obyek, sehingga 
tidak perlu menyamarkan harf jar (yang menyebabkan pada posisi 
khafadh). Berdasarkan pendapat Al Farra dan yang sependapat 
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dengannya, maka maf'ul dari “Yukhawwifu” adalah mahdzuf (tidak 
disebutkan), yakni: Yukhawwifukum (menakut-nakuti kamu), dan 
berdasarkan pendapat pertama, maka maf'ul pertamanya mahdzuf 
sedang maf'ul keduanya disebutkan. Bisa juga maksudnya adalah: 
syetan menakut-nakuti kawan-kawannya, yaitu orang-orang munafik 
yang tinggal diam, sehingga tidak ada yang mahdzuf. 


pâ SG S (karena itu janganlah kamu takut kepada mereka), 
yakni: Kawanan syetan yang menakut-nakutimu, atau: Janganlah 


kamu takut terhadap manusia yang diseubutkan pada kalimat: se 5 


A [jan x (Sesungguhnya manusia telah mengumpulkan pasukan 


untuk menyerang kamu). Allah SWT melarang mereka merasa takut 
sehingga enggan menghadapi musuh dan gentar sehingga tidak mau 
berangkat untuk berperang. Dan Allah memerintahkan mereka untuk 


takut hanya kepada-Nya, maka Allah berfirman: Gya A (tetapi 


takutlah kepada-Ku) dan lakukanlah apa yang Aku perintahkan 
kepada kalian, serta tinggalkan segala apa yang Aku larangkan pada 
kalian, karena sesungguhnya Akulah yang lebih berhak untuk ditakuti 
dan senantiasa dipenuhi perintah-perintah-Ku serta dijauhi larangan- 
larangan-Ku, karena kebaikan dan keburukan berada di tangan-Ku. 
Kemudian Allah membatasinya dengan firman-Nya: Ga 25 ol 
(ika kamu benar-benar orang yang beriman), karena keimanan 
menuntut hal demikian. 


. Diriwayatkan oleh Al Hakim dan dishahihkannya, dari Ibnu 


Abbas, ia mengatakan, “Ayat ini: Awi Jaa à iis gii GANG 
(Janganlah kamu mengira bahwa orang-orang yang gugur di jalan 
Allah itu), diturunkan berkenaan dengan Hamzah dan para 
sahabatnya.” Sa’id bin Manshur dan Abd bin Humaid meriwayatkan 
dari Abu Adh-Dhuha: Bahwa ayat ini diturunkan berkenaan dengan 
para syuhada Uhud, di antaranya adalah Hamzah. Diriwayatkan oleh 
Abd bin Humaid, Abu Daud, Ibnu Jarir, Al Hakim dan ia 
menshahihkannya serta Al Baihaqi di dalam Ad-Dalail, dari Ibnu 
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` Abbas, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: Sr Ta Carol Mj 

a gih ira JÊNG Ti AN Bj jah b MT A ik Gal ain je sèh 
ya) tiran MAS ab Ngira Wdb paja Jb Sa alan wd ipa Jas Ji 
ý Ai ae Olah GT Si cÍ ý: Jú pehi (Ketika para sahabat kalian 


gugur z medan Uhud, Allah menjadikan ruh-ruh mereka berada di 
dalam perut burung hijau yang mendatangi sungai-sungai surga, 
memakan buah-buahannya dan kembali ke sarang-sarang yang 
terbuat dari emas yang tergantung pada naungan ‘Arasy. Ketika 
mereka menemukan baiknya makanan, minuman dan tempat tidur 
mereka, mereka berkata, “Duhai kiranya saudara-saudara kami 
mengetahui apa yang dilakukan Allah terhadap kami)” Dalam lafazh 


lainnya disebutkan: = Ngan Wi Uni y Eli de an wi vi Bis > rak A ajó 
iah eni YG) Aa IF EET A Jú SA P a 


PA 


Gln Lag Si (... 1 pE (Mereka mengatakan, “Siapa yang akan 


menyampaikan kepada saudara-saudara kami bahwa kami ini hidup 
di surga dan kami mendapat rezeki sehingga mereka tidak surut 
dalam berjihad dan tidak mundur dari peperangan.” Maka Allah 
berfirman, “Aku yang menyampaikan kepada mereka dari kalian.” 
Lalu Allah menurunkan ayat-ayat ini, “Janganlah kamu mengira 
bahwa orang-orang yang gugur ...” al aayah dan yang setelahnya)" 
Diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan telah di-hasan-kan, Ibnu majah, 
Ibnu Khuzaimah, Ath-Thabrani, Al Hakim dan telah di-shahih- 
kannya, Ibnu Mardawaih serta Al Baihaqi di dalam Ad-Dalail, dari 
Jabir bin Abdullah: Bahwa ayahnya pernah berdoa kepada Allah SWT 
agar menyampaikan kepada orang-orang yang ditinggalkannya 
mengenai dirinya, lalu turunlah ayat ini. Ia termasuk korban perang 
Uhud." 


Telah diriwayatkan dari banyak jalur, bahwa sebab turunnya 
ayat ini adalah para korban perang Uhud. Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Anas: Bahwa sebab turunnya ayat ini 


4 Hasan: Abu Daud, no. 2520, Al Hakim 2/88, 297, dan dihasankan oleh Al 
Albani. 
. 8 Hasan: At-Tirmidzi, no. 3010, Ibnu Majah, no. 190, Al Hakim 2/120, Ibnu Abi 
‘Ashim di dalam As-Sunnah, no. 602, dan sanad-nya di-hasan-kan oleh Al Albani. 


adalah para korban sumur Ma'unah. Yang pasti, bahwa berdasarkan 
keumuman lafazhnya, ayat ini mencakup setiap orang yang mati 
syahid, dan telah diriwayatkan banyak hadits shahih dan yang lainnya, 
bahwa ruh-ruh para syuhada berada di perut burung hijau. Telah 
diriwayatkan juga tentang keutamaan para syuhada yang sangat 
panjang bila dikemukakan di sini, dan itu cukup terkenal di dalam 
kitab-kitab hadits. 


An-Nasa'i, Ibnu Majah, Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani 
meriwayatkan dengan sanad shahih dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Ketika kaum musyrikin kembali dari medan Uhud, mereka berkata, 
“Muhammad tidak berhasil kalian bunuh dan tidak ada binatang 
tunggangan yang kalian bisa giring. Buruk sekali apa yang telah 
kalian lakukan. Kembalilah kalian.” Lalu Rasulullah SAW mendengar 
hal ini, maka beliau pun segera memobilisasi kaum muslimin, mereka 
pun segera berangkat hingga mencapai Hamra' Al Asad atau sumur 
Abu Utbah-Sufyan ragu-. Lalu kaum musyrikin berkata, “Orang yang 
pulang telah kembali.” Maka Rasulullah SAW pun kembali lagi, dan 


itu dianggap sebagai perang, lalu Allah SWT menurunkan ayat: Salt 


d FAIN Pr ya Gêr] ((YaituJ orang-orang yang mentaati perintah Allah 
dan Rasul-Nya), al aayah.” 
Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari 


Aisyah mengenai firman Allah Ta'ala: JIi as ISA Gal 
((Yaitu) orang-orang yang mentaati perintah Allah dan Rasul-Nya) al 
aayah. Bahwa ia mengatakan kepada Urwah bin Az-Zubair, “Wahai 
anak saudariku (keponakanku), bapakmu termasuk di antara mereka, 
yaitu: Az-Zubair dan Abu Bakar. Ketika Nabi SAW mengalami apa 
yang terjadi dalam peran Uhud, kaum musyrikin beranjak pergi 
meninggalkannya karena takut kaum muslimin kembali, maka beliau 
bersabda: Te Fj e LA œ (Siapa yang mau kembali mengejak 
mereka?) Lalu berkumpullah tujuh puluh orang dari mereka, di 
antaranya terdapat Abu Bakar dan Az-Zubair. 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir dan Al Baihagi di dalam Ad-Dalail 
meriwayatkan dari Abdullah bin Abu Bakar bin Muhammad Ibnu 
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Pa Han TANGAN 


Amr bin Hazm, ia menuturkan, “Rasulullah SAW berangkat menuju 
Hamra Al Asad, sementara Abu Sufyan telah mengumpulkan 
pasukan di Ar-Raj'ah untuk menyerang Rasulullah SAW dan para 
sahabatnya, mereka mengatakan, “Kita kembali sebelum menghabisi 
mereka, tentu mereka akan mengumpulkan kembali sisa kekuatan 
mereka.” Lalu sampai khabar kepada mereka bahwa Nabi SAW dan 
para sahabatnya tengah mengejar mereka. Hal ini sempat membuat 
gentar Abu Sufyan dan para sahabatnya, lalu ketika ada pengendara 
dari Bani Abdul Oais yang lewat, Abu Sufyan berkata kepada mereka, 
“Sampaikan kepada Muhammad, bahwa kami telah mengumpulkan 
kekuatan untuk menghabisi mereka.” Ketika penunggang itu melewati 
Rasulullah SAW di Hamra' Al Asad, ia memberitahukan beliau 
tentang apa yang dikatakan oleh Abu Sufyan, maka Rasulullah SAW 


dan kaum muslimin yang bersamanya berkata: In N AAE EA 
(Cukuplah Allah menjadi penolong kami dan Allah adalah sebaik-baik 


pelindung). Lalu berkenaan dengan itu Allah menurunkan ayat: Sal 


J FAN á BEA ((YaituJ orang-orang yang mentaati perintah Allah 
dan Rasul-Nya) al aayah.” 

Musa bin Ugbah di dalam Maghazi-nya dan Al Baihagi di 
dalam Ad-Dala'il meriwayatkan dari Ibnu Syihab, ia mengatakan, 
“Sesungguhnya Rasulullah SAW menyerukan kaum muslimin untuk 
berangkat menyongsong janji perang Badar dengan Abu Sufyan, 
namun syetan melalui para walinya yang berupa manusia memberati 
mereka, yaitu mereka mendatangi orang-orang dan menakut-nakuti 
mereka serta berkata, “Sesungguhnya kami telah mendapat khabar, 
bahwa mereka (kaum musyirikin) telah mengumpulkan kekuatan 
seperti malam (yakni: Sangat banyak), mereka hendak menghabisi 
kalian?” Riwayat mengenai hal ini sangat banyak sekali, dan itu 
termasuk yang dicantumkan di dalam kitab-kitab hadits dan sirah. 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia mengatakan, 
“Al Oarh adalah luka-luka.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi: Bahwa Abu Sufyan 
dan para sahabatnya berjumpa dengan seorang .badui, lalu mereka 
memberikannya seekor unta dengan syarat agar menyampaikan 


kepada Nabi SAW dan para sahabatnya, bahwa mereka (kaum 
musyrikin) telah mengumpulkan kekuatan untuk menyerang mereka. 
Maka orang badui itu pun menyampaikan hal itu, lalu beliau dan para 


2 WA 


sahabatnya berkata: J.S APE ASAM GLS (Cukuplah Allah menjadi 


penolong kami dan Allah adalah sebaik-baik pelindung). Kemudian 
mereka kembali dari Hamra' Al Asad. Lalu berkenaan dengan mereka 


PALA r Ge 


dan orang badui itu Allah menurunkan ayat: JA KA JG Hal 


(( Yaitu) orang-orang (yang mentaati Allah dan Rasul) yang kepada 
mereka ada orang-orang yang mengatakan). Al aayah. Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan dari Abu Rafi', bahwa orang badui ini dari 
suku Khuza'ah. 


Telah diriwayatkan sejumlah hadits tentang keutamaan kalimat 


ini, yakni: Kn E SAN LS (Cukuplah Allah menjadi Penolong 
kami dan Allah D sebaik-baik Pelindung). Di antaranya adalah 
yang dikeluarkan oleh Ibnu Mardawaih dari Abu Hurairah, ia 
mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: :! Ar ngah paka) AI e tg ó 


JS ji a) PTN Wai (Apabila kalian mengalami perkara yang besar, 
maka ucapkanlah: Hasbunalaahu wa ni'mal wakiil (Cukuplah Allah 
menjadi Penolong kami dan Allah adalah sebaik-baik Pelindungl) 
Setelah mengemukakan riwayat ini, Ibnu Katsir mengatakan, “Ini 
hadits gharib dari jalur ini. Ti 

Abu Nu'aim meriwayatkan dari Syaddad bin Aus, ia berkata, 
“Nabi SAW bersabda: AG JS ouf JS: fi w aii <ó ([Kalimat] 
hasbiyallaahu wa ni?mal wakiil | Cukuplah a menjadi 
Penolongku dan Allah adalah sebaik-baik Pelindung] adalah pemberi 
rasa aman bagi setiap yang merasa takut [khawatir])” Ibnu Abu Ad- 
Dunya di dalam Adz-Dzikr meriwayatkan dari Aisyah, bahwa apabila 
Nabi SAW merasakan kebingungan yang mendalam, beliau 
mengusapkan tangannya ke wajahnya dan janggutnya lalu menghela 


86 Dicantumkan oleh Ibnu Katsir di dalam Tafsimya 1/430, dan ia 
menyandarkannya kepada Ibnu Mardawaih, lalu mengatakan, “Gharib dari jalur 
ini.” ; 
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nafas dalam-dalam dan mengucapkan: Ie if Ga r pik 
(Cukuplah Allah menjadi Penolongku dan Allah An sebaik-baik 
Pelindung). 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 


ia berkata, “—Kalimat:— jl «85 Al GLS (Cukuplah Allah 


menjadi Penolong kami dan Allah adalah sebaik-baik Pelindung), 
diucapkan oleh Ibrahim ketika beliau dilemparkan ke dalam kobaran 
api, dan diucapkan oleh Muhammad ketika mereka (orang-orang 


z 


kafir) mengatakan: II las laa 6 sat 5 (Sesungguhnya manusia telah 


mengumpulkan pasukan untuk menyerang kamu)” Ahmad, Abu 
Daud dan An-Nasa'i meriwayatkan dari Auf bin Malik: Bahwa ia 
menceritakan kepada mereka, bahwa Nabi SAW memberi keputusan 
antara dua orang, lalu ketika orang yang diberi keputusan kalah 


“beranjak sambil mengucapkan: ke a as AM ALS (Cukuplah 
Allah menjadi Penolongku dan Allah adalah sebaik-baik Pelindung), 
Rasulullah SAW bersabda: J% é 53 (Kembalikan orang itu 
kepadaku.’ Lalu beliau bertanya: l u (4pa yang engkau ucapkan 
tadi?) ia menjawab, “Aku mengucapkan: ESj yi) ài (pió 
(Cukuplah Allah menjadi Penolongku dan Allah adalah sebaik- baik 
Pelindung, Maka Rasulullah SAW bersabda: S; yi ji Pe A aak & ò 
JS AP eP FI KA ya Sah Aji hý Au UE (Sesungguhnya Allah 
mencela sikap meremehkan perkara, akan tetapi hendaklah engkau 
berfikir positif tentang perkara. Bila engkau tertekan suatu perkara 


maka ucapkanlah: hasbiyallaahu wa ni'mal wakiil (Cukuplah Allah 
menjadi Penolongku dan Allah adalah sebaik-baik Pelindung1)”" 


Ahmad meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, 
“Rasulullah SAW bersabda: y SBI di Ad Oral Leto) sal US 


*! Shahih: Al Bukhari, no. 4563, dari hadits Ibnu Abbas. 
** Dha'if Ahmad 6/25, Abu Daud, no. 3627, dan dinilai dha'if oleh Al Albani. 
Di dalam sanad-nya terdapat Bagiyyah bin Al Walid. 


ee 358. Ice 


(aka PB a 4 ge “Bagaimana akan nyaman sementara 
malaikat peniup sangkakala telah menempatkan mulutnya pada 
sangkakala itu dan menyondongkan dahinya untuk mendengarkan 
kapan diperintahkan sehingga ia langsung meniupnya? Lalu beliau 


-m s 


memerintahkan para sahabatnya untuk mengucapkan: A f) a a 
Asy àn de JS (Cukuplah Allah menjadi Penolong kami dan Allah 
adalah sebaik-baik Pelindung, Kepada Allahlah kami bertawakkal)” 

Ini hadits jayyid.® 
Al Baihaqi meriwayatkan di dalam Ad-Dalail, dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: Ani Ye AN Ga Aka dan sa Sa (Maka mereka kembali 
S 


dengan nikmat dan karunia (yang pad) dari Allah), ia mengatakan: 
Nikmat itu adalah bahwa mereka memeluk Islam, sedangkan karunia 
yang besar itu adalah lewatnya kafilah dadang, dan itu terjadi pada 
hari-hari musim panen, lalu Rasulullah SAW membelinya, kemudian 
memperoleh laba berupa harta yang banyak, kemudian dibagi-bagikan 
kepada para sahabatnya. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai ayat ini, ia berkata, 
“Karunia besar itu adalah yang mereka peroleh dari perniagaan dan 
juga pahala.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi, ia berkata, 
“Kenikmatan tersebut adalah kesehatan, sedangkan karunia besar itu 
adalah perniagaan, adapun bencana tersebut adalah mati terbunuh.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 
dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 23x a Aj (Mereka tidak 


mendapat bencana apa-apa), ia mengatakan: Mereka tidak disakiti 
oleh seorang pun. 


8. | “St 
Pa day | a Af (Mereka mengikuti keriihaan Allah), ia 
mengatakan: Mereka menaati Allah dan Rasul-Nya. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Al “Ufi, darinya mengenai 


89 Shahih: Ahmad 1/326, dari hadits Ibnu Abbas, At-Tirmidzi, no. 2430, Ibnu 
Majah, no. 4273 dan Al Hakim 4/559, dari hadits Abu Sa'id. Di-shahih-kan oleh Al 
Albani di dalam Ash-Shahihah 1078. 


firman-Nya: 2: Ii 3 Ky a AGAN KG G (Sesungguhnya mereka itu 


tidak lain hanyalah Dean yang menakut-nakuti [kamu] dengan 
kawan-kawannya [orang-orang musyrik Quraisy]), ia mengatakan: 
Syaitan mengatakan berbagai hal untuk menakut-nakuti melalui para 
walinya (yakni orang-orang musyrik). 


Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 
Malik, ia berkata, “Syetan membesar-besarkan para walinya dalam 
pandangan kalian.” Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan dari Ikrimah 
seperti perkataan Ibnu Abbas. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al 
Hasan, “Sesungguhnya itu tindakan syetan yang menakut-nakuti, dan 
tidak ada yang merasa takut terhadap syetan kecuali wali syetan.” 


Son SAN BI TA a JA r Ga 5 Aor Ac 
Aa nda dn = 3 


“4 


Teu PEG E Ke A KALO s5 
A KE e A CAR An 
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WS WA ATENG GANG MPN SANA Lipa 


“Janganlah kamu disedihkan oleh orang-orang yang segera 
menjadi kafir; Sesungguhnya mereka tidak sekali-kali dapat 
memberi mudharat kepada Allah sedikitpun. Allah berkehendak 
tidak akan memberi sesuatu bahagian (dari pahala) kepada mereka 
di hari akhirat, dan bagi mereka azab yang besar. Sesungguhnya 
orang-orang yang menukar iman dengan kekafiran, sekali-kali 
mereka tidak dapat memberi mudharat kepada Allah sedikitpun, 
dan bagi mereka azab yang pedih. Dan, janganlah sekali-kali 
orang-orang kafir menyangka, bahwa pemberian tangguh Kami 
kepada mereka adalah lebih baik bagi mereka. Sesungguhnya Kami 
memberi tangguh kepada mereka hanyalah supaya bertambah- 
tambah dosa mereka: dan bagi mereka azab yang menghinakan. 
Allah sekali-kali tidak akan membiarkan orang-orang yang beriman 
dalam Keadaan kamu sekarang ini, sehingga Dia menyisihkan yang 
buruk (munafik) dari yang baik (mukmin). Dan Allah sekali-kali 
tidak akan memperlihatkan kepada kamu hal-hal yang ghaib, akan 
tetapi Allah memilih siapa yang dikehendaki-Nya di antara rasul- 
rasul-Nya. Karena itu berimanlah kepada Allah dan rasul-rasul- 
Nya, dan jika kamu beriman dan bertakwa, maka bagimu pahala 
yang besar. Sekali-kali janganlah orang-orang yang bakhil dengan . 
harta yang Allah berikan kepada mereka dari karuniaNya 
menyangka, bahwa kebakhilan itu baik bagi mereka. Sebenarnya 
kebakhilan itu adalah buruk bagi mereka. Harta yang mereka 
bakhilkan itu akan dikalungkan kelak di lehernya di hari kiamat. 
Dan kepunyaan Allah-lah segala warisan (yang ada) di langit dan di 
bumi. dan Allah mengetahui apa yang kamu kerjakan.” (Os. Aali 
“Imraan [3]: 176-180) 


Ae” GI 


dis Í; (Janganlah kamu disedihkan), Nafi” membacanya 


dengan harakat dhammah pada huruf ya` dan harakat kasrah pada 
huruf zay (yakni: Yuhzinka), Ibnu Muhaishin membacanya dengan 
harakat dhammah pada huruf ya" dan zay (yakni: Yuhzunka), dan yang 
lainnya membacanya dengan harakat fathah pada huruf ya” dan 
harkaat dhammah pada huruf zay (Yahzunka), itu memang dialek 
untuk kata ini. Dikatakan, “Hazananii al amr dan ahzanani” (aku 
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disedihkan oleh perkara itu). Yang pertama lebih fasih. Thalhah 


membacanya 'Yusri 'uun'. 


Ada yang mengatakan, bahwa mereka adalah kaum yang 
murtad sehingga hal itu membuat Nabi SAW bersedih, maka Allah 
SWT menghiburnya dan melarangnya bersedih, dan Allah 
menyatakan alasan, bahwa mereka itu tidak akan menimbulkan 
madharat apa pun terhadap Allah, bahkan mereka itu hanya 
menimbulkan madharat terhadap diri mereka sendiri, karena tidak ada 
bagian pahala bagi mereka di akhirat kelak, dan bagi mereka adzab 
yang besar. Ada juga yang mengatakan bahwa mereka itu adalah 
kaum kuffar Ouraisy. Ada juga yang mengatakan bahwa mereka itu 
adalah orang-orang munafik. Dan, ada juga yang mengatakan bahwa 
itu mencakup semua orang kafir. 

Al Ousyairi mengatakan, “Bersedih karena kekufuran orang 
kafir adalah ketaatan, namun Nabi SAW berlebihan dalam bersedih 


itu, sehingga beliau dilarang, sebagaimana firman Allah Ta'ala: Si 


Pa TASI 


gima aie O TI (Maka janganlah dirimu binasa karena 
kesedihan pakan ad e Faathir E 8) dan firman-Nya: 


G o Ari 3, £ KAG 


[apakah] a kaii akan membunuh dirimu kirana bersedih 
hati setelah mereka berpaling, sekiranya mereka tidak beriman 
kepada keterangan ini [A] Our'an)).” (Os. Al Kahfi (18): 6). 


Kata á$ menggunakan kata bantu (auxliliary) 3 bukan 
Al untuk menunjukkan bahwa mereka berada di dalam kekufuran itu 
dan terus menerus mempertahankannya, seperti ini juga firman-Nya: 
Kel å KN (Mereka itu bersegera untuk mendapat kebaikan- 
kebaikan) (Os. Al Mu'minuun [23]: 61). 


d 
Kalimat: [GEN ani Pa A Peri (sesungguhnya mereka sekali- 
kali tidak dapat memberi mudharat kepada Allah sedikit pun) adalah 
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alasan pelarangan itu. Maknanya: Bahwa kekufuran mereka itu tidak 
akan mengurangi sedikit pun dari kerajaan Allah SWT. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maksudnya adalah: Mereka sekali-kali tidak dapat 
memberi madharat kepada para wali-Nya. Kemungkinan juga bahwa 
maksudnya adalah: mereka sekali-kali tidak dapat memberi madharat 
terhadap agama-Nya yang telah disyari'atkan-Nya bagi para hamba- 
Nya. 


Kata (215 pada posisi nashab sebagai mashdar, yakni syai'an 


min adh-dharar (madharat sedikit pun). Ada juga yang mengatakan 
pada posisi nashab karena naz' al khaafidh (partikel penyebab 
khafadhljaar), yakni: Bisyai 'in. Al Hazhzh adalah an-nashiib (bagian). 
Abu Zaid berkata, “Dikatakan, “Rajulun hazhiizh” apabila laki-laki itu 
mempunyai banyak rezeki. Makna ayat ini: Bahwa Allah 
menghendaki untuk tidak memberikan bagian pahala kepada mereka 
di surga kelak. Ungkapan yang menunjukkan masa yang akan datang 
ini untuk menunjukkan tidak adanya kehendak dan 


kesinambungannya. Aa KANA Fei (dan bagi mereka adzab yang 


besar) yang disebabkan oleh kesegeraan mereka menjadi kafir, 
sehingga madharat kekufuran mereka kembali kepada mereka yang 
menyebabkan tidak ada bagian pahala bagi mereka di akhirat kelak, 
dan mengantarkan mereka kepada adzab yang besar. HE ii Gi {í 5 


| 
> 
geh WAN (Sesungguhnya orang-orang yang menukar iman 


dengan kekafiran), yakni: Menukar kekufuran dengan keimanan. 
Pembahasan tentang ungkapan pinjaman ini telah dikemukakan. 


Ci ALS J (sekali-sekali mereka tidak akan dapat 


memberi mudharat rala Allah sedikit pun) maknanya seperti yang 
pertama, yaitu untuk menegaskan yang sebelumnya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang pertama khusus bagi orang-orang munafik, 
sedangkan yang kedua mencakup semua orang kafir. Pendapat 
pertama lebih tepat. 
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SAN ga A Je G na GA SZ NS (Dan janganlah 


sekali-kali orang kafir menyangka bahwa pemberian tangguh Kami 
kepada mereka adalah lebih baik bagi mereka), Ibnu Amir, Ashim 


Gaet 


dan yang lainnya membacanya: “cu” dengan huruf ya' bertitik dua 


di bawah, sementara Hamzah membacanya dengan huruf ta` bertitik 
dua di atas (yakni: Tahsabanna). Maknanya berdasarkan gira'ah 
pertama adalah: Janganlah sekali-kali orang-orang kafir menyangka 
bahwa Kami akan pemberian tangguh Kami kepada mereka yang 
berupa panjangnnya umur, mewahnya penghidupan atau kemenangan 


Bor 


yang mereka peroleh pada perang Uhud itu SN e (lebih baik 
bagi mereka), karena sebenarnya tidaklah demikian, akan tetapi: CG 


y 8y A (ANG PING ; 3 
0 lae As GS) Dalan A Jo (Sesungguhnya Kami memberi 


tangguh kepada mereka hanyalah supaya bertambah-tambah dosa 
mereka; dan bagi mereka adzab yang menghinakan). Maknanya 
berdasarkan qira'ah kedua: Janganlah sekali-kali engkau, menyangka, 
wahai Muhammad, bahwa pemberian tangguh kepada orang-orang 
kafir yang berupa hal-hal tersebut adalah lebih baik bagi mereka, 
bahwa sesungguhnya itu buruk bagi mereka dan akan menimpa 
mereka. Demikian ini karena pemberian tangguh yang kami berikan 
kepada mereka itu hanyalah agar bertambah-tambah dosa mereka. 
Maka maushul berdasarkan gira'ah pertama adalah fa'ilul fi'l, dan 
kalimat ‘Innamaa numlii dan yang setelahnya memerankan kedua 
maful dari ‘menyangka’, demikian menurut Sibawaih, atau. 
memerankan salah satunya, sementara yang satunya lagi mahdzuf, 
demikian menurut Al Akhfasy. 


Adapun berdasarkan qira'ah yang kedua, Az-Zujaj 
mengatakan, “Maushul-nya adalah maful pertama, sementara 
“innamaa” dan yang setelahnya adalah badal dari maushul yang 
memerankan kedua maf'ul. Tidaklah benar bila “innamaa' dan yang 
setelahnya dianggap sebagai maf'ul kedua, karena maf'ul kedua dalam 
kategori ini adalah yang pertama pada maknanya.” 
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Abu Ali Al Farisi berkata, “Jika ini benar, maka kata 3%% itu 


semestinya pes dengan nashab karena menjadi badal dari “alladziina 
kafaruu', jadi seolah-olah Allah mengatakan, “laa tahsabanna 
imlaa'al ladziina kafaruu khairan (janganlah sekali-kali engkau 
menyangka bahwa penangguhan kepada orang-orang kafir itu adalah 
baik).” 

~. Al Kisa'i dan Al Farra mengatakan, “Itu diperkiraan 
pengulangan fi'l, jadi seolah-olah dikatakan, “Wa laa tahsabannal 
ladziina kafaruu, wa laa tahsabanna annamaa numlii lahum' 
(janganlah sekali-kali engkau menyangka orang-orang kafir itu, dan 
janganlah sekali-kali engkau menyangka bahwa Kami memberi 
tanggung kepada mereka itu hanyalah), lalu berperan sebagai dua 
maf ul.” 


Dikatakan di dalam Al Kasysyafi Jika Anda mengatakan, 
"Bagaimana bisa dibenarkan munculnya badal padahal yang 
disebutkan hanya salah satu dari kedua maf'ul-nya, sementara tidak 
boleh membatasi fi’l ‘hasaba?’ hanya dengan satu maf'ul?" Aku 
katakan: Itu memang benar, karena pembuatan alasan badal dan 
mubaddal minhu termasuk kategori pengalihan, bukankah Anda juga 
bisa mengatakan, Ja'altu mataa'aka ba'dhahu fauga ba'dh' (aku 
menempatkan barangmu sebagiannya di atas sebagian lainnya), dan 
saat itu Anda membiarkan (membenarkan) adanya kata ‘mataa aka’ .” 


Yahya bin Watsab membacanya: Aw CA dengan kasrah pada 
keduanya. Ini gira'ah yang lemah berdasarkan sudut pandang bahasa 


Arab. AB an A ds CG (Sesungguhnya Kami memberi tangguh 
kepada mereka hanyalah supaya bertambah-tambah dosa mereka) 
adalah kalimat permulaan yang menjelaskan maksud penanguhan bagi 
orang-orang kafir. Jumhur berdalih dengan ayat ini dalam menyatakan 
batilnya apa yang diklaim oleh golongan mu'tazilah, karena Allah 
SWT mengabarkan, bahwa Dia memanjangkan umur orang-orang 
kafir dan memakmurkan penghidupan mereka adalah agar bertambah 
dosa mereka. 


Abu. Hatim berkata, “Aku mendengar Al Akhfasy 


menyebutkan dengan harakat kasrah yang pertama dan harakat fathah 
yang kedua pada kalimat 'innamaa numlii”, dan ia berdalih dengan ini 
untuk golongan gadariyah, karena ia termasuk golongan mereka dan 
menetapkannya dengan perkiraan berikut: walaa yahsabannal ladziina 
kafaruu annamaa numlii lahum liyazdaaduu itsman innamaa numlii 
lahum khairun lianfusihim.” 


Dalam Al Kasysyaf disebutkan: Sesungguhnya “bertambahnya 
dosa” adalah “illah (alasan), dan alasan itu bukan penjelasan, 
bukankah Anda bisa mengatakan, "Oa'adta “anil ghazwi" (engkau 
tidak ikut berperang) bagi orang lemah dan sakit, dan "Kharajtu minal 
balad limakhaafat asy-syarri" (aku keluar dari negeri karena takut 
keburukan) padahal tidak adakah keterangan untuk Anda, karena itu 
hanyalah ‘illah (alasan) dan sebab. 


AU Je nil SITI SEG (Allah sekali-kali tidak akan 


membiarkan orang-orang yang beriman dalam keadaan kamu 
sekarang ini) adalah kalimat permulaan, dan menurut Jumhur, bahwa 
khithab ini untuk orang-orang kafir dan orang-orang munafik, yakni: 
Allah sekali-kali tidak akan membiarkan orang-orang yang beriman 


i Sa x SS 


dalam kekufuran dan kemunafikan kamu ini: Aa Ga 


(sehingga Dia menyisihkan yang buruk (munafik) pan yang ga 
[mukmin]). 


Ada juga yang mengatakan, bahwa khithab ini untuk orang- 
orang yang beriman dan orang-orang munafik, yakni: Allah sekali-kali 
tidak akan membiarkan kamu berada dalam kondisi kaum sekarang ini 
yang masih bercampur baur sehingga Dia menyisihkan sebagian kamu 
dari sebagian lainnya. Ada juga yang mengatakan, bahwa khithab ini 
untuk orang-orang musyrik. Yang dimaksud dengan orang-orang 
mukmin adalah yang berada di dalam tulang punggung dan di dalam 
rahim, yakni: Allah sekali-kali tidak akan membiarkan anak-anak 
kamu wahai sekalian orang-orang yang beriman, berada dalam kondisi 
kaum sekarang ini yang masih bercampur baur dengan orang-orang 
munafik sehingga Dia menyisihkan di antara kamu. 


Berdasarkan pengertian dan pengertian yang kedua, maka pada 
redaksi kalimat ini adalah pengalihan. Kalimat ini dibaca juga 
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'Yumayyiza' dengan harakat tasydid, dari maaza asy-syai 'a-yamiizuhu, 
yaitu: Memisahkan antara dua hal, jika banyak hal maka dikatakan 
mayyazahu-tamyiizan. 


HE Kaji IKU, (Dan Allah sekali-kali tidak akan 


memperlihatkan kepada kamu hal-hal yang ghaib) sehingga kamu 
dapat membedakan antara yang baik dengan yang buruk, karena 
perkara yang tertutup oleh ilmu ghaib, tidak ada seorang pun yang 
dapat mengetahuinya, kecuali rasul yang diridhai-Nya di antara para 
rasul-Nya, maka Dia memperlihatkan kepadanya sesuatu dari yang 
ghaib, sehingga ia dapat membedakan di antara kamu, sebagaimana 
yang dilakukan oleh Nabi kita SAW ketika menetapkan sejumlah 
orang munafik. Sesungguhnya yang demikian itu adalah dari 
pemberitahuan Allah dan bukan karena beliau mengetahui yang ghaib. 

Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Dan Allah 
sekali-kali tidak akan memperlihatkan kepada kamu hal-hal yang 
ghaib tentang orang yang berhak mendapatkan kenabian sehingga 
wahyu bisa kamu pilih. 


Peh 


SA Al ISI (akan tetapi Allah memilih), yakni: Yakhtaaru 


rn 1 . . 
(memilih) As up Sa wa (siapa yang dikehendaki-Nya di antara 


rasul-rasul-Nya). 4255 A (Jules (Karena itu berimanlah kepada 


Allah dan rasul-rasul-Nya), yakni: Lakukanlah keimanan yang 
dimintakan dari kalian, dan tinggalkan kesibukan dengan melihat-lihat 
ilmu Allah SWT yang bukan urusan kalian. (545 ol (dan jika kamu 


Kana DGL 
. - a a 


beriman) dengan apa yang telah disebutkan itu, (2235 (dan 


bertakwa, maka bagimu) pengganti hal tersebut, yaitu Kabe SA 
(pahala yang besar) yang tidak diketahui kadarnya. 


PA 
2 Gone 


A Kua AG Up jis EMANG (Sekali- 


kali janganlah orang-orang yang bakhil dengan harta yang Allah 
berikan kepada mereka dari karunia-Nya menyangka, bahwa 
kebakhilan itu baik bagi mereka) ini adalah maushul pada posisi rafa' 
sebagai fa'ilul fi'l berdasarkan gira'ah dengan huruf ya ' bertitik dua di 
bawah, sedangkan maful pertamanya mahdzuf, yakni: Laa 
yahsabannal baakhiluunal bakhla khairan lahum (janganlah sekali- 
kali orang-orang yang bakhil mengira bahwa kebakhilan itu baik bagi 
mereka). Demikian yang dikatakan oleh Al Khalil. Sementara 
Sibawaih dan Al Farra' mengatakan, “Mahdzuf-nya itu karena telah 


ditunjukkan oleh 531537. Bentuk ungkapan seperti ini adalah ucapan 
seorang penyair: 

SA NU, Ter 

Bila orang dungu dilarang, ia malah akan semakin dungu 


dan menyelisihi, karena orang dungu itu cenderung menyelisihi. 


Yakni: Mengarah kepada kedunguan, karena orang dungu itu 
telah menunjukkan kedunguan.” Adapun berdasarkan gira 'ah dengan 
huruf ta" bertitik dua di atas, maka fi'I-nya disandarkan kepada Nabi 
SAW dan maf'ul pertamanya mahdzuf, yakni: Laa tahsabanna yaa 
muhammad, bukhla alladziina yabkhaluun khairan lahum (jangan 
sekali-kali engkau menyangka wahai Muhammad, bahwa kebakhilan 
orang-orang yang bakhil itu baik bagi mereka). 


Az-Zujaj mengatakan, “Yang demikian ini seperti firman-Nya: 
isa dtng (Dan tanyalah (penduduk) negeri). (Os. Yuusuf (121: 
82). Dhamir yang disebutkan itu adalah dhamir al fashl (dhamir 
pemisah)." Al Mubarrid mengatakan, “Huruf sin pada firman-Nya: 
en il G KY AA (Harta yang mereka bakhilkan itu akan 
dikalungkan kelak di lehernya) adalah huruf sin al wa'id (bernada 


SL 2A 4 
»» 
(Sebenarnya kebakhilan itu adalah buruk bagi mereka).” Ada yang 
mengatakan, bahwa makna tathwiig (yakni pada kalimat: SS di 


ancaman), dan kalimat ini mabni karena kalimat: A 


sini adalah: Bahwa harta yang mereka bakhilkan itu akan menjadi | 
kalung api yang dikalungkan pada leher mereka. | 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: bahwa 
mereka akan menanggung apa yang mereka bakhilkan itu. Karena kata 
itu berasal dari ath-thaagah (kekuatan), bukan dari tathwiig 
(pengalungan). Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: mereka 
akan diliputi amal perbuatan mereka, sebagaimana kalung melingkari 
leher. Dikatakan thawwaga fulaan 'amalu thaugal hamamah, yakni 
fulan mendapatkan balasan pekerjaannya. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa harta yang tidak ditunaikan zakatnya akan dirupakan baginya 
sebagai ular besar yang melingkari lehernya. Hal ini sebagaimana 
yang disebutkan dalam riwayat yang marfu' hingga kepada Nabi 
SAW. Al Ourthubi mengatakan, “Kebakhilan menurut arti bahasa 
adalah seseorang yang enggan membayar hak yang wajib. Adapun 
orang yang enggan membayar yang tidak diwajibkan atasnya, maka ia 
bukan orang bakhil.” 


EN ir Ku YAA m DS 5 (Dan kepunyaan Allah-lah segala 


warisan (yang ada] di langit dan di bumi), yakni: Kepunyaan Allah 
semata, bukan selain-Nya, ini sebagaimana tersirat dari 
didahulukannya kalimat tersebut. Maknanya: Bahwa kepunyaan 
Allah-lah apa-apa yang biasa saling diwariskan yang ada di langit dan 
di bumi, lalu mengapa mereka membakhilkan itu dan tidak 
menafkahkannya, padahal itu milik Allah, bukan milik mereka. 
Adanya pada mereka hanyalah pinjaman. Yang demikian ini seperti 
ssr 7 ri A z 


firman-Nya: Wis aa NI => KA ú (Sesungguhnya Kami mewarisi 


bumi dan semua orang-orang yang ada di atasnya). (Qs. Maryam 
[19]: 40) dan firman-Nya: as Gali K & lás, (Dan 
nafkahkanlah sebagian dari hanan yang Allah telah menjadikan 
kamu menguasainya) (Qs. Al Hadiid [57]: 7). Asal makna al miiraats 
adalah apa yang keluar dari kepemilikanmu kepada orang lain, namun 
tidak menjadi milik orang lain sebelum berpindah kepadanya dengan 
perwarisan. Dan sebagaimana diketahui, bahwa Allah SWT adalah 
pemilik yang sesungguhnya untuk semua makhluk-Nya. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid 


mengenai firman-Nya: Pin WAN) KAA Hall 6) (Sesungguhnya 
orang-orang yang menukar iman dengan kekafiran), ia mengatakan: 
Mereka adalah orang-orang munafik. Diriwayatkan oleh Abdurrazzag, 
Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath- 
Thabrani serta Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Ibnu 
Mas'ud, ia mengatakan, “Tidak ada diri yang baik maupun yang jahat 
kecuali kematian adalah lebih baik baginya daripada kehidupan, jika 


ia baik maka Allah telah berfirman: JG AS Á Jis Kp (Dan apa 
yang di sisi Allah adalah lebih baik bagi orang-orang yang berbakti). 
(Os. Aali ‘Imraan [3]: 198), dan jika ia jahat maka Allah telah 


berfirman: 1778 53 IA S5 (Dan janganlah sekali-kali orang kafir 
menyangka) al aayah.” Sa'id bin Manshur, Abd Ibnu Humaid, Ibnu 
Jarir dan Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari Abu Ad- 
Darda'. Sa'id bin Manshur dan Ibnu Al Mundzir juga meriwayatkan 
serupa itu dari Muhammad bin Ka'b. Abd bin Humaid juga 
meriwayatkan serupa itu dari Abu Barzah. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi, ia 
berkata, “Mereka berkata, “Bila Muhammad adalah benar, hendaklah 
ja memberitahu kami tentang kondisi orang yang beriman kepadanya 
dan kondisi orang yang mengingkarinya.” Maka Allah menurunkan: 
KAKA || sad KE (Allah sekali-kali tidak akan membiarkan orang- 
orang yang beriman) Al aayah.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Ibnu. Abbas, ia mengatakan, “—Yakni— Allah memilih golongan 
yang bahagia dari golongan yang sengsara.” | 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Qatadah, ia berkata, “Allah memilih di 
antara mereka dalam jihad dan hijrah.” 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al Hasan mengenai 


firman-Nya: JH de Sal SI SK Cs (Dan Allah sekali-kali tidak 


akan memperlihatkan kepada kamu hal-hal yang ghaib), ia 
mengatakan: Dan tidak ada yang diperlihatkan kepada hal-hal yang 


Lo Mer 


ghaib selain Rasul. 
Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: a KNA 


sE (Akan tetapi Allah memilih), ia mengatakan: —Yakni— 


mengkhususkan. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Malik, ia 
berkata, “—Yakni— memilih.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: SA Git GANG (Sekali-kali janganlah 
orang-orang yang bakhil itu menyangka), ia mengatakan: Mereka 
adalah ahli kitab, mereka bakhil untuk menjelaskan kepada manusia. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “Mereka adalah 
kaum yahudi.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari As-Suddi, ia berkata, 
“Mereka bakhil untuk berinfak di jalan Allah dan tidak menunaikan 
zakatnya.” Al Bukhari meriwayatkan dari Abu Hurairah, ia berkata, 


“Rasulullah SAW bersabda: Géi IG jis 265 Sp YG dil ia ipa 

f aia du Ha naa aaa HE aaa gi ios oten a 6 
BS (Barangsiapa yang dianugerahi Allah harta lalu tidak 
menunaikan zakatnya, maka hartanya itu akan ditampakkan 
kepadanya seperti ular besar yang botak dan memiliki dua titik di atas 
kedua mata dan disamping mulutnya, binatang itu mengejar- 
ngejarnya pada hari kiamat lalu menggigit dengan rahangnya, lalu 
mengatakan, "Aku ini hartamu, aku ini simpananmu") Kemudian 
beliau membacakan ayat ini.” Banyak hadits-hadits lainnya yang 
semakna dengan ini yang dikeluarkan oleh jama'ah dari sejumlah 
sahabat dan menyandarkannya kepada Nabi SAW. 


2 Shahih: Al Bukhari, no. 4565, dari hadits Abu Hurairah. 
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“Sesungguhnya Allah telah mendengar perkataan orang-orang 
yang mengatakan, "Sesungguhnya Allah miskin dan Kami kaya'. 
Kami akan mencatat perkataan mereka itu dan perbuatan mereka 
membunuh nabi-nabi tanpa alasan yang benar, dan Kami akan 
mengatakan (kepada mereka), 'Rasakanlah olehmu azab yang 
membakar'. (Azab) yang demikian itu adalah disebabkan perbuatan 
tanganmu sendiri, dan bahwasanya Allah sekali-kali tidak 
menganiaya hamba-hamba-Nya. (Yaitu) orang-orang (Yahudi) yang 
mengatakan, "Sesungguhnya Allah telah memerintahkan kepada 
Kami, supaya Kami jangan beriman kepada seseorang rasul, 
sebelum Dia mendatangkan kepada Kami korban yang dimakan 
api'. Katakanlah, "Sesungguhnya telah datang kepada kamu 
beberapa orang Rasul sebelumku membawa keterangan-keterangan 
yang nyata dan membawa apa yang kamu sebutkan, maka mengapa 
kamu membunuh mereka jika kamu adalah orang-orang yang 
benar'. Jika mereka mendustakan kamu, maka sesungguhnya 
Rasul-rasul sebelum kamupun telah didustakan (pula), mereka 
membawa mukjizat-mukjizat yang nyata, Zabur dan kitab yang 
memberi penjelasan yang sempurna.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 181- 
184) 
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Ahli tafsir mengatakan: Ketika Allah menurunkan: ca Bus 


Ep] 


ied Si ani | ba (Siapakah yang mau memberi pinjaman kepada 


Allah pinjaman yang baik [menafkahkan hartanya di jalan Allah)). 
(Qs. Al Baqarah [2]: 245; Al Hadiid (57): 11), suatu kaum dari 
kalangan yahudi mengatakan ungkapan ini untuk menyamarkan 
terhadap golongan lemah mereka, bukan karena mereka meyakini ini, 
sebab mereka itu ahli kitab, tapi yang mereka maksud adalah, bahwa 
bila benar itu yang diminta Allah dari kita, yaitu pinjaman 
sebagaimana yang dikatakan oleh lisan Muhammad, berarti Allah 
adalah fakir. Hal ini untuk menimbulkan keraguan terhadap saudara- 
saudara mereka mengenai agama Islam. 


GG Cin (Kami akan mencatat perkataan mereka itu), 


Kami akan mencatatnya pada lembaran-lembaran malaikat, atau Kami 
akan memeliharanya, atau Kami akan membalas mereka karenanya. 
Maksudnya adalah ancaman bagi mereka, dan bahwa hal itu tidak 
luput dari pengetahuan Allah, bahkan telah disediakan balasannya 
bagi mereka pada hari pembalasan. Kalimat “ L42 berdasarkan 
pemaknaan ini adalah kalimat permulaan sebagai jawaban atas 
pertanyaan yang diperkirakan, yaitu seolah-olah dikatakan: Apa yang 
dilakukan Allah terhadap mereka yang melontarkan ungkapan ini 
sebagai ejekan? Lalu dijawab: Allah mengatakan untuk mereka: 
(3 GG SS (Kami akan mencatat perkataan mereka itu). Al 


A'masy dan Hamzah membacanya, 'Sayuktabu' (akan dicatat) dengan 
yaa" bertitik dua di bawah dalam bentuk mabni lil maf'ul (redaksi 
negatif). Sementara huruf lam pada kalimat “333 dibacanya rafa’ 
dan 'Yaguulu' dengan huruf ya ' bertitik dua di bawah. 


PETA 


AMI M3 (dan perbuatan mereka membunuh nabi- 


nabi) di 'athafkan kepada: GG (perkataan mereka itu), yakni: Dan 


Kami mencatatkan pula perbuatan mereka yang membunuh para nabi, 
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yakni: Membunuh para nabi terdahulu. Dinisbatkannya perbuatan itu 
kepada mereka adalah karena mereka rela dengan hal itu. 
Dijadikannya perkataan itu sebagai penyerta pembunuhan para nabi 
adalah sebagai peringatan, bahwa hal itu termasuk perkara besar dan 
sangat tercela sehingga disetarakan dengan membunuh para nabi. 


Ja (dan Kami akan mengatakan (kepada mereka)) di- 


'athaf-kan kepada: LŻŠ (Kami akan mencatat), yakni: Kami akan 


membalas mereka kelak di neraka setelah pencatatan perkataan yang 
Kami katakan kepada mereka itu, atau saat kematian, atau 
penghitungan amal perbuatan. Al Hariig adalah sebutan untuk api 
yang berkobar-kobar. Penggunaan kata 'dzaug' untuk 
menggungkapkan adzab adalah bentuk ungkapan yang amat sangat. 
Ibnu Mas'ud membacanya 'wa yugaalu dzuuguu' (dan dikatakan: 
"Rasakanlah olehmu"). 


Kata penunjuk pada kalimat: é$ ([Adzab] yang demikian itu) 
kembali kepada adzab yang disebutkan sebelumnya. Pengungkapan 
bentuk isyarat kepada yang dekat dengan menggunakan kata yang 
biasa digunakan untuk menunjukkan yang jauh adalah untuk 
menunjukkan jauhnya status kejahatan. Dan, disebutkannya “tangan” 
adalah karena tangan itulah yang biasanya melakukan kemaksiatan. 


Il KG, SSM Sis (dan bahwasanya Allah sekali-kali 


r 


tidak menganiaya hamba-hamba-Nya) di-'athafkan kepada: K 


0... 


Sal Sas (adalah disebabkan perbuatan tanganmu sendiri), 


alasannya adalah karena Allah SWT mengadzab mereka akibat dosa- 
dosa yang mereka lakukan dan membalas mereka atas perbuatan 
mereka, jadi hal itu bukan kezhaliman (penganiayaan). Atau ini 
bermakna: Bahwa Allah adalah pemilik kerajaan yang berhak berbuat 
sekehendak-Nya, dan itu bukan berarti menzhalimi (menganiaya) 
orang yang diadzab karena dosanya. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa alasannya adalah bahwa penafian kezhaliman mengharuskan 
keadilan untuk mengganjar yang baik dan menghukum yang jahat. 
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Pandangan ini dibantah, karena meninggalkan penghukuman padahal 
ada sebabnya bukanlah kezhaliman, baik secara logika maupun 
syari'at. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa redaksi kalimat: a 


A Aad un ad (dan bahwasanya Allah sekali-kali tidak 


menganiaya hamba-hamba-Nya) pada posisi rafa' sebagai khabar 
untuk mubtada'" yang mahdzuf, yaitu: Wal amru annallaaha laisa 
bizhallaamin lil “abiid (perkaranya, dan bahwasanya Allah sekali-kali 
tidak menganiaya hamba-hamba-Nya). Ini pengungkapan tentang 
penafian kezhaliman, walaupun penyiksaan mereka tanpa dosa pun 
bukan kezhaliman menurut ahlussunnah, apalagi bila penyiksaan itu 
karena dosa, ini adalah ungkapan yang sangat mendalam tentang 
kesucian-Nya dari hal itu. Penafian kata 'zhallaam' yang berarti sangat 
banyak melakukan kezhaliman, mengisyaratkan keberadaan pokok 
kezhaliman. Pandangan ini disanggah, bahwa yang diancam 
diperlakukan demikian itu adalah bila melakukan kezhaliman, jika 
demikian maka kezhaliman itu adalah besar, lalu yang demikian itu 
dinafikan hingga batas besarnya itu jika kezhaliman itu ada. 


BG LN (Yaitu) orang-orang [Yahudi] yang 
mengatakan), ini khabar untuk mubtada' yang mahdzuf, yaitu: hum 
alladziina gaaluu (mereka itu adalah orang-orang yang mengatakan). 
Ada yang mengatakan bahwa ini adalah na't untuk Sesali, Ada juga 
yang mengatakan bahwa ini pada posisi nashab karena pengaruh 
redaksi yang mengandung makna kata kerja celaan. Ada juga yang 


mengatakan, bahwa ini pada posisi jar sebagai badal dari: Al kaa 35 
tié AH Í$ (Sesungguhnya Allah telah mendengar perkataan 


orang-orang yang mengatakan). Namun pendapat ini lemah, karena 
badal (pengganti) itu adalah yang dimaksud, tidak termasuk al 
mubaddal minhu (yang diganti), dan masalahnya di sini tidak 
demikian. 

Orang-orang yang mengatakan demikian itu adalah segolongan 


orang yahudi, sebagaimana dalam riwayat yang akan dikemukakan 
nanti, dan yang dikatakan itu, yakni: Bahwa Allah telah 
memerintahkan kepada mereka agar tidak beriman kepada seorang 
rasul pun sebelum ia mendatangkan kepada mereka korban (yang 
dimakan api), ini termasuk klaim-klaim bathil mereka. Memang 
kebiasaan Bani Israil dahulu, bahwa mereka membawa korban, lalu 
sang nabi berdiri dan berdoa, lalu turunlah api dari langit yang 
kemudian membakar korban itu. Namun tidak semua nabi Allah 
beribadah dengan cara itu, dan itu bukan sebagai bukti yang 
menunjukkan kebenaran pengakuan kenabiannya. Karena itulah Allah 


reg .. $ 


membantah mereka dengan firman-Nya: Is Na Sie 55 Ss 


ENG sit, AA, (Katakanlah, “Sesungguhnya telah datang 
kepada kamu beberapa orang rasul sebelumku, membawa 
keterangan-keterangan yang nyata dan membawa apa yang kamu 
sebutkan) dari Al Qur'an: 346 ES al AA AS (maka 
mengapa kamu membunuh mereka jika kamu orang-orang yang 
benar?) seperti Yahya bin Zakariya, Sya'tsa' dan semua nabi yang 
mereka bunuh. 

Al Ourbaan adalah sembelihan, shadagah atau amal shalih 
yang dipersembahkan untuk mendekatkan diri kepada Allah. Kata ini 
mengikuti pola fu'laan dari gurbah. Kemudian Allah menghibur 


Rasul-Nya SAW dengan firman-Nya: oe an Bag SK Nas Í Jaya ob 
AA wé 4 (Jika mereka mendustakan kamu, maka sesungguhnya rasul- 
rasul sebelum kamu pun telah didustakan [pula], mereka membawa) 
keterangan-keterangan seperti apa yang engkau bawa. Az-Zubur 
adalah bentuk jamak dari zabuur, yaitu Al Kitab, penafsirannya telah 
dikemukakan. 

Para! si, (dan kitab yang memberi penjelasan yang 
sempurna) yang jelas, terang lagi menerangi. Dikatakan naara asy- 
syai'u, anaara, nawwara dan istanaara artinya sama. 

Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Abu Bakar masuk ke 
rumah Al Midras, lalu ia mendapati orang-orang yahudi tengah 
berkumpul pada salah seorang dari mereka yang biasa dipanggil 
Fanhash, salah seorang ulama dan rahib mereka. Lalu Abu Bakar 
berkata, “Celaka engkau wahai Fanhash, bertakwalah kepada Allah 
dan masuklah Islam. Demi Allah, sesungguhnya engkau telah 
mengetahui bahwa Muhammad adalah utusan Allah, kalian telah 
mendapatinya tertulis di dalam Taurat.” Fanhash menjawab, “Demi 
Allah wahai Abu Bakar, Kami tidak mempunyai kebutuhan terhadap 
Allah, sedangkan Dia sangat membutuhkan kami, dan kami tidak 
merunduk-runduk kepada-Nya sebagaimana Dia merunduk kepada 
kami, dan sesungguhnya kami tidak membutuhkan-Nya. Seandainya 
Dia tidak membutuhkan kami, tentu Dia tidak akan memberikan 
pinjaman kepada kami sebagaimana yang dinyatakan oleh teman 
kalian yang melarang kalian melakukan riba dan memberikannya 
kepada kami. Seandainya Dia tidak membutuhkan kami tentu tidak 
akan memberi kami riba.” Maka Abu Bakar pun marah, lalu memukul 
wajah Fanhash dengan pukulan yang keras dan berkata, “Demi Dzat 
yang jiwaku berada di tangannya, seandainya tidak ada perjanjian 
damai antara kami dengan kalian, sungguh aku telah menebas lehermu 
wahai musuh Allah.” Lalu Fanhash pergi menemui Rasulullah SAW, 
lalu berkata, “Wahai Muhammad, lihatlah apa yang dilakukan 
sahabatmu terhadapku.” Maka Rasulullah SAW bersabda kepada Abu 
Bakar: tea? ú Po uks ú (Apa yang mendorongmu melakukan 


tindakanmu itu?) Abu Bakar menjawab, ‘Wahai Rasulullah, ia telah 
mengatakan perkataan yang besar, ia menyatakan bahwa Allah itu 
fakir sedangkan mereka tidak membutuhkan-Nya. Saat ia mengatakan 
itu maka aku pun marah karena kata-katanya itu, maka aku pukul 
wajahnya.’ Fanhash menyanggah dengan mengatakan, ‘Aku tidak 
mengatakan itu.’ Maka berkenaan dengan apa yang dikatakan oleh 
Fanhash itu, Allah menurunkan ayat yang membernarkan perkataan 


Abu Bakar: tié AM IS Is t al aa Ta 355) (Sesungguhnya Allah telah 


mendengar perkataan orang-orang yang mengatakan) al aayah. Dan 
berkenaan dengan Abu Bakar dan kemarahan yang dirasakannya, 


Allah menurunkan ayat: (3 o SESA 134 £ 2 it Tart EP 


P TEA GI 525 (Dan [juga] kamu sungguh-sungguh 
akan mendengar dari orang-orang yang diberi kitab sebelum kamu 
dan dari orang-orang yang mempersekutukan Allah, gangguan yang 
banyak yang menyakitkan hati) (Os. Aali “Imraan (3): 186) al 
aayah””' Kisah ini dikeluarkan juga oleh Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir dari Ikrimah. Dikeluarkan juga oleh Ibnu Jarir dari As-Suddi 
secara lebih ringkas dari ini. 


Ibnu Abu Hatim, Ibnu Mardawaih dan Adh-Dhiya' di dalam Al 
Mukhtarah meriwayatkan dari jalur Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, 
ia menuturkan, “Orang-orang yahudi mendatangi Nabi SAW setelah 


diturunkannya ayat: ÉZ Ki 2,» F síi I 4 (Siapakah yang mau 
memberi pinjaman kepada Allah pinjaman yang baik [menafkahkan 
hartanya di jalan Allah)) (Qs. Al Baqarah [2]: 245), mereka berkata, 
‘Wahai Muhammad, apakah Tuhanmu itu miskin sehingga meminta 
pinjaman kepada para hamba-Nya?’ Maka Allah menurunkan ayat 
ini.” Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Qatadah, ia 
mengatakan, bahwa yang mengatakan perkataan tersebut adalah 
Huyay bin Akhthab, dan ayat ini diturunkan berkenaan dengannya. 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al 


JI, 


Ala' bin Badr: Bahwa ia pernah ditanya mengenai firman-Nya: Hg 


4% AS KN (Dan perbuatan mereka membunuh nabi-nabi tanpa 


“alasan yang benar), padahal mereka tidak mengalami hal itu, ia 
mengatakan: —Yaitu— karena terus. menerusnya mereka dalam 
membunuh para nabi. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
firman-Nya: sol IMS Gal Al Sis (Dan bahwasanya Allah 


PRF T 


sekali-kali tidak menganiaya kanba hamba -Nya), ia mengtakan: Aku 
sekali-kali tidak menyiksa orang yang tidak berdosa. 


1 Dha'if Ibnu Jarir 4/129. Di dalam sanadnya terdapat Muhammad bin 
Muhammad maulanya Zaid bin Tsabit. Al Hafizh mengatakan di dalam At-Tagrib, 
“Ia tidak dikenal, dan Ibnu Ishaq meriwayatkan sendirian darinya.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Adh- 


sh a, 


Dhahhak mengenai firman-Nya: KA rers al 5 JG GA 
([Yaitu] orang-orang [Yahudi] yang mengatakan, “Sesungguhnya 
Allah telah memerintahkan kepada kami"), ia mengatakan: —Yaitu— 
orang-orang yahudi. Ibnu Abu Hatim We Sedia dari jalur Al “Ufi, 
dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Ht 4 AL Mu sa Cab e ya 


(Sebelum dia mendatangkan kepada kami korban yang Pinkan api), 
ia mengatakan: Seorang laki-laki dari kami bershadagah, lalu ketika 
shadagahnya diterima, tiba-tiba turunlah api dari langit kemudian 
memakan shadagahnya itu. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al 


ae IA 


Hasan mengenai firman-Nya: His at 6) Is LN ([Yaitu] 


orang-orang [Yahudi] yang mengatakan, “Sesungguhnya Allah telah 
memerintahkan kepada kami”) ia mengatakan: Mereka berdusta atas 
nama Allah. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman- 


a sdh (Membawa aa aa ia, ia mengatakan: — 
SA halal dan haram. 


25515 (Zabur) ia mengatakan: Kitab-kitab para nabi. 


Pa! mar (dan kitab yang memberi penjelasan yang 
sempurna) ia mengatakan: Yaitu Al Our'an. 
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“Tiap-tiap yang berjiwa akan merasakan mati. Dan sesungguhnya 
pada hari kiamat sajalah disempurnakan pahalamu. Barangsiapa 
dijauhkan dari neraka dan dimasukkan ke dalam syurga, maka 
sungguh ia telah beruntung. Kehidupan dunia itu tidak lain 
hanyalah kesenangan yang memperdayakan. Kamu sungguh- 
“sungguh akan diuji terhadap hartamu dan dirimu. Dan (juga) kamu 
sungguh-sungguh akan mendengar dari orang-orang yang diberi 
kitab sebelum kamu dan dari orang-orang yang mempersekutukan 
Allah, gangguan yang banyak yang menyakitkan hati. Jika kamu 
bersabar dan bertakwa, maka sesungguhnya yang demikian itu 
termasuk urusan yang patut diutamakan. Dan (ingatlah), ketika 
Allah mengambil janji dari orang-orang yang telah diberi kitab 
(yaitu), "Hendaklah kamu menerangkan isi kitab itu kepada 
manusia, dan jangan kamu menyembunyikannya', lalu mereka 
melemparkan janji itu ke belakang punggung mereka dan mereka 
menukarnya dengan harga yang sedikit. Amatlah buruknya tukaran 


yang mereka terima. Janganlah sekali-kali kamu menyangka, 
bahwa orang-orang yang gembira dengan apa yang telah mereka 
kerjakan dan mereka suka supaya dipuji terhadap perbuatan yang 
belum mereka kerjakan janganlah kamu menyangka bahwa mereka 
terlepas dari siksa, dan bagi mereka siksa yang pedih. Kepunyaan 
Allah-lah kerajaan langit dan bumi, dan Allah Maha Perkasa atas 
segala sesuatu.” (Os. Aali ‘Imraan [3]: 185-189) 


156 (merasakan) dari adz-dzaug, contohnya adalah perkataan 
Umayyah bin Abu Ash-Shalt: 


PA ka KN A An frer 90 An par a-ore. 
GEI KAN Cl Lali Ua ang Wani ana da 
Barangsiapa yang tidak mati muda, maka ia akan mati ketika sudah 
tua 


kematian adalah mahkota dan manusia adalalah penyandangnya. 


Ayat ini mengandung janji dan ancaman bagi yang 
membenarkan dan yang mendustakan setelah Allah mengabarkan 
tentang orang-orang bakhil yang mengatakan: KA 225 “has al 5 
(Sesungguhnya Allah miskin dan kami kaya). (Os. Aali “Imraan [3]: 
181). Al A'masy, Yahya bin Watsab dan Ibnu Ishag membacanya, 
'Dzaaigatun al mauta' dengan tanwin dan nashab pada “Al mauta', 
sementara Jumhur membacanya dengan idhaafah (menyandangkan al 
maut kepada dzaaigah, yakni: Dzaaigatul mauti). 


Jerat (2 At Os KS) 5 (Dan sesungguhnya pada 
hari kiamat sajalah disempurnakan pahalamu), ajrul mukmin (balasan 
orang beriman) adalah ats-tsawaab (pahala) sedangkan ajrul kaafir 
(balasan orang kafir) adalah al 'igaab (siksa). Yakni: Bahwa dipenuhi 
dan disempurnakannya balasan-balasan itu adalah pada hari tersebut 
(hari kiamat), adapun balasan-balasan di dunia atau di alam barzakh, 
maka itu hanyalah sebagian balasan. 


Az-Zahah adalah at-tanhiyah wa al ib'aad (dikesampingkan 
dan dijauhkan). Pengulangan az-zahh (sehingga menjadi zahzaha) 
adalah penarikan dengan cepat. Demikian yang dikatakan di dalam Al 
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Kasysyaf. Pembahasan tentang ini telah dikemukakan, yakni: 
Barangsiapa dijauhkan dan dihindarkan dari neraka saat itu berarti ia 
telah beruntung, yaitu memperoleh apa yang diinginkan dan selamat 
dari yang ditakuti. Inilah keberuntungan yang sebenarnya yang tidak 
ada lagi keberuntungan yang menyetarainya. Karena setiap 
keberuntungan, walaupun berupa semua yang diinginkan selain surga, 
bila dibandingkan dengan surga maka tidak ada apa-apanya. Ya Allah, 
sungguh tidak ada keberuntungan selain keberuntungan akhirat, tidak 
ada kehidupan selain kehidupan akhirat dan tidak ada kenikmatan 
selain kenikmatan akhirat, maka ampunilah dosa-dosa kami, tutupilah 
aib-aib kami dan ridhailah kami dengan keridhaan yang tidak ada lagi 
kemurkaan setelahnya, dan padukanlah pada kami keridhaan dari-Mu 
dengan surga. 


Al Mataa’ adalah apa yang dinikmati dan dimanfaatkan oleh 
manusia, kemudian habis dan tidak lagi tersisa. Demikian yang 
dikatakan oleh mayoritas mufassir. Al Ghuruur adalah syetan 
memperdayai manusia dengan angan-angan batil dan janji-janji palsu. 
Allah SWT menyerupakan dunia dengan al mataa' (kesenangan 
duniawi) yang mengelabui orang yang mendambakannya, karena 
secara lahiriyah tampak sebagai sesuatu yang disukai, sedangkan 
secara batin itu adalah sesuatu yang dibenci. 


mil HA KA (Kamu sungguh-sungguh 
akan diuji terhadap hartamu dan dirimu), ini khithab untuk Nabi 
“SAW dan umatnya sebagai penghibur bagi mereka atas kekufuran dan 
'kefasikan yang akan mereka hadapi, agar mereka mempertahankan 
diri mereka dalam keteguhan dan kesabaran dalam menghadapi 
berbagai hal yang tidak disukai. 

Al Ibtilaa" adalah al imtihaan wa al ikhtibaar (ujian dan 
cobaan). Maknanya: Sungguh kalian akan diuji dan dicoba dengan 
berbagai musibah dalam hal harta kalian, nafkah-nafkah yang 
diwajibkan dan semua beban syari'at yang berkaitan dengan harta, 
juga ujian yang berkaitan dengan jiwa yang berupa kematian, 
penyakit, kehilangan orang-orang yang dicintai dan terbunuh di jalan 
Allah. Kalimat ini adalah jawab gasam (penimpal sumpah) yang 
mahdzuf yang ditunjukkan oleh Jaam penegas kepastian. 
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» sL r 24 AS sz P 

KLS oa EK SA Sell Sa A (Dan Guga) 
kamu sungguh-sungguh akan mendengar dari orang-orang yang 
diberi kitab sebelum kamu) yaitu: Kaum yahudi dan kaum nashrani. 


SA OM KOT (dan dari orang-orang yang 


mempersekutukan Allah) yaitu: Semua golongan kafir yang selain ahli 
kitab. 


E r 
VESA (gangguan yang banyak yang menyakitkan hati) 


yaitu: Berupa penistaan terhadap agama dan kehormatan kalian. Kata 
penunjuk pada kalimat: 


AB 3 (maka sesungguhnya yang demikian itu) 


menunjukkan kepada kesabaran dan ketakwaan yang ditunjukkan oleh 
kedua fi 'I-nya. 


“Azmul umuur adalah urusan-urusan yang patut diutamakan, 
yakni termasuk urusan-urusan yang semestinya kalian antusias 
terhadapnya karena termasuk yang diutamakan oleh Allah yang telah 
diwajibkan atas mereka untuk dilaksanakan. Dikatakan 'azumal amr 


artinya meneguhkan perkara dan membaguskannya. 


ISI Gil Sta Kl 3 S (Dan (ingatlah), ketika Allah 
mengambil janji dari orang-orang yang telah diberi kitab), ayat ini 
merupakan celaan terhadap ahli kitab, yaitu kaum yahudi dan kaum 
nashrani, atau kaum yahudi saja. Mengenai ini ada perbedaan 
pendapat. Tapi yang tampak, bahwa yang dimaksud dengan ahli kitab 
adalah setiap yang Allah berikan kepadanya ilmu dari Al Kitab, yaitu 
kitab apa pun, sebagaimana yang tersirat dan pengungkapan kata “al 
kitaab” secara ta'rif (definitif) yang berarti jenis kitab. Al Hasan dan 
Oatadah mengatakan, bahwa ayat ini bersifat umum untuk semua 
orang yang alim. Demikian juga yang dikatakan oleh Muhammad bin 
Ka'b. Hal ini ditunjukkan oleh perkataan Abu Hurairah, “Seandainya 
Allah tidak mengambil janji dari orang-orang yang telah diberi Al 
Kitab, tentu aku tidak akan menceritakan apa pun kepada kalian.” 
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Kemudian ia membacakan ayat ini. 


Dhamir (kata ganti) pada kalimat: raa (Hendaklah kamu 
menerangkan isi kitab itu) kembali kepada Al Kitab. Ada juga yang 
mengatakan kembali kepada Nabi SAW walaupun tidak disebutkan 
sebelumnya, karena Allah telah mengambil perjanjian dari kaum 
yahudi dan kaum nashrani agar mereka menerangkan kenabian beliau 
kepada manusia dan tidak menyembunyikannya. 


Aa 3 bon 


ana îl 093553 (lalu mereka melemparkan janji itu ke 
belakang punggung mereka). Abu Amr, Ashim dalam riwayat Abu 
Bakar dan orang-orang Madinah membacanya 'Layubayyinunnahu' 
dengan huruf ya” bertitik dua di bawah, sementara yang lainnya 
membacanya dengan huruf ta` bertitik dua di atas. Ibnu Abbas 
membacanya: 2 es Ska At 1f dg (Dan [ingatlah], ketika Allah 
mengambil janji dari para nabi (yaitu), “Hendaklah kamu 
menerangkan isi kitab itu), namun gira'ah ini menjadi janggal ketika 
dikaitkan dengan kalimat: [a Pear (lalu mereka melemparkan janji 
itu), maka fa'il-nya harus ‘Manusia’. Oira'ah Ibnu Mas'ud adalah 
1 pare (latubayyinuunahu). An-Nabz adalah ath-tharh (melempar), di 
dalam penafsiran surah Al Bagarah telah dikemukakan keterangan 
tentang redaksi kalimat: pe) sb 255 (ke belakang punggung mereka), 
yaitu sikap yang sangat dalam melempar. Telah dikemukakan juga 

ie r oe 011 eag 

keterangan tentang makna firman-Nya: AH AH A GAS, (dan 
mereka menukarnya dengan harga yang sedikit), dhamir-nya kembali 
kepada Al Kitaab yang diperintahkan untuk menerangkannya dan 
dilarang menyembunyikannya. 


te r PL 
JUS Gi (dengan harga yang sedikit), yakni: Hina lagi sedikit 
yang berupa barang-barang duniawi. 


P 


Sp G ia (Amatlah buruk tukaran yang mereka 


WAN 


terima). Kata Ú di sini nakirah (undefinitif) pada posisi nashab 


sebagai penafsir fa'il (pelaku) dari “ Pe sementara "9 TI 
adalah sifat, dan yang dikhususkan oleh celaan ini mahdzuf 
(dibuang/tidak ditampakkan), yakni: Bisa syai'an yasytaruun 
bidzaalika ats-tsaman (Amatlah buruklah sesuatu yang mereka terima 
dengan harga itu). 

Op Sit KNA Y (Janganlah sekali-kali kamu menyangka 
bahwa orang-orang yang gembira), orang-orang Kufah membacanya 
dengan taa bertitik dua di atas. Khithab ini untuk Rasulullah SAW 
atau setiap orang yang layak baginya khithab ini. 


isi TT (dengan apa yang telah mereka kerjakan), yakni: 


Bimaa fa'aluu (dengan apa yang telah mereka perbuat). Ada 
perbedaan pendapat mengenai sebab turunnya ayat ini sebagaimana 
yang nanti akan dikemukakan. Konteksnya menunjukkan cakupannya 
untuk setiap orang yang melakukan amalan tercakup oleh keumuman 
lafazh, dan ialah yang dianggap, bukan berdasarkan kekhususan 
sebab. Maka barangsiapa yang gembira dengan apa yang telah 
dikerjakannya, dan senang dipuji oleh orang lain karena apa yang 
tidak diperbuatnya, maka janganlah kamu menyangka bahwa ia akan 
terlepas dari siksa. Nafi” Ibnu Amir, Ibnu Katsir dan Abu Amr 
membacanya "Jaa yahsabanna' dengan huruf ya bertitik dua di bawah, 
yakni: Janganlah sekali-kali orang-orang yang bergembira itu 
menyangka bahwa mereka akan diselamatkan dari adzab. Jadi maf'ul 
pertamanya mahdzuf, yaitu farhuhum, sedangkan maf'ul keduanya 
adalah bimafaazatin minal “adzaab. 

CAS 


Si (janganlah kamu menyangka bahwa mereka) 


adalah penegas fil pertama berdasarkan kedua gira'ah ini. Al 
Mafaazah adalah keselamatan, kata ini mengikuti pola maf'alah dari 
kata faaza-yafuuzu yang artinya najaa (selamat). Yakni bahwa mereka 
tidak akan selamat. Bagian yang ditakuti itu diungkapkan dengan kata 
mafaazah (keselamatan) adalah sebagai bentuk optimisme, demikian 


yang dikatakan oleh Al Ashma'i. 

Ada juga yang mengatakan, bahwa demikian itu karena 
merupakan bagian keselamatan yang menjadi tempat kebinasaan. 
Orang Arab juga biasa mengatakan “fawwaza ar-raju?” (orang itu 
selamat) ketika orang itu mati. Tsa'lab mengatakan, “Aku 
menceritakan perkataan Al Ashma'i ini kepada Ibnu Al A'rabi, ia pun 
mengatakan, “Ia keliru.” Abu Al Makarim mengatakan kepadaku, 
bahwa disebut mafaazah karena orang yang memutuskannya faaza 
(akan selamat).' Ibnu Al A'rabi mengatakan, “Tidak demikian, karena 
ia tidak akan luput dari apa yang bakal menimpanya?.” 

Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Janganlah 
kamu menyangka mereka akan berada di tempat yang jauh dari 
siksaan. karena al fauz adalah menjauh dari yang dibenci. Marwan bin 


Al Hakam, Al A'masy dan Ibrahim An-Nakha'i membacanya: 1,7 


(aatauu) dengan madd, yakni mereka bergembira dengan apa yang 
mereka peroleh. Sementara Jumhur ahli gira'ah yang tujuh dan yang 


lainnya membacanya: Lt (atauu) dengan gashr (pendek). 


Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah, Hanad, Abd bin 
Humaid, At-Tirmidzi dan ia menshahihkannya, Ibnu Hibban, Ibnu 
Jarir, Ibnu Abu Hatim, Al Hakim dan ia menshahihkannya, dari Abu 
Hurairah, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: „$ D yan ada ol 
ádh geh i GP 33 sad ain OLGA a Gya Si Sh 
Dag tê Y AH ad G3 GB 19 (Sesungguhnya tempat cambuk di 
surga adalah lebih baik daripada dunia dan seisinya. Jika kalian mau, 
silakan membaca: “Barangsiapa dijauhkan dari neraka dan 
dimasukkan ke dalam surga, maka sungguh ia telah beruntung. 
Kehidupan dunia itu tidak lain hanyalah kesenangan yang 
memperdayakan”).” Ibnu Mardawaih juga meriwayatkan serupa itu 
dari Sahl bin Sa'd. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Az-Zuhri 


pg sL r 4, Lo 
mengenai firman-Nya: sl oyo CEKK 1S SM 
Po - r 199 pad 


GN 
C 


IKAN OM KO (Dan [juga] kamu sungguh-sungguh akan 
mendengar dari orang-orang yang diberi kitab sebelum kamu dan 
dari orang-orang yang mempersekutukan Allah), ia mengatakan: Ia 
adalah Ka'b bin Al Asyraf. Ia memprovokasi kaum musyrikin untuk 
memusuhi Rasulullah SAW dan para sahabatnya lewat sya'irnya. Ibnu 
Al Mundzir juga meriwayatkan seperti itu dari jalur Az-Zuhri, dari 
Abdurrahman bin Ka'b bin Malik. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai ayat ini, ia mengatakan: 
Yakni: Kaum yahudi dan kaum nashrani, dimana kaum muslimin 


mendengar dari kaum yahudi perkataan: alani gr (Uzair itu putera 
Allah) (Os. At-Taubah [9]: 30) dari kaum nashrani perkataan: 
Pi GH (ii (Al Masih itu putera Allah) (Os. At-Taubah [9]: 
30). —Kemudian mengenai firman-Nya:— S% 1455; baé ola 
Sit AE & LD (Jika kamu bersabar dan bertakwa, maka 


sesungguhnya yang demikian itu termasuk urusan yang patut 
diutamakan), ia mengatakan: (| Yaitu) kekuatan yang diteguhkan Allah 
dan diperintahkan kepada kalian). 


Ibnu Ishag dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: geli) Akal LKK iS A Sat Sial 313 
(Dan [ingatlah], ketika Allah mengambil janji dari orang-orang yang 
telah diberi kitab [yaitu], “Hendaklah kamu menerangkan isi kitab itu 
kepada manusia), ia mengatakan: —Yaitu— Fanhash, Asya? dan para 
rahib lainnya. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 1331 SM Gia Al Sel 33 


os Patra LES (Dan [ingatlah], ketika Allah mengambil janji 
dari orang-orang yang telah diberi kitab (yaitu), “Hendaklah kamu 
menerangkan isi kitab itu kepada manusia), ia mengatakan: Allah 
telah memerintahkan mereka untuk mengikuti Nabi yang ummi. 


630 TAFSIR FATHUL QADIR 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya 
mengenai ayat ini, ia berkata, “Di dalam Taurat dan Injil telah 
dinyatakan bahwa Islam adalah agama Allah yang diridhai-Nya, dan 
bahwa Muhammad adalah utusan Allah yang mereka dapati tertulis 
dalam Taurat dan Injil, namun mereka melemparkannya.” Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin 
Jubair mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Mereka adalah kaum 
yahudi. 


GI P 


us saka (Hendaklah kamu menerangkan isi kitab itu 


kepada manusia), yakni: Muhammad SAW. Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan seperti itu dari As-Suddi. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Oatadah 
mengenai ayat ini, ia berkata, “Ini adalah perjanjian yang telah 
diambil Allah terhadap para ahli ilmu. Maka siapa yang mengetahui 
suatu ilmu, hendaklah ia mengajarkannya kepada manusia, dan 
janganlah kalian menyembunyikan ilmu, karena menyembunyikan 
ilmu adalah kebinasaan.” Ibnu Sa'd meriwayatkan dari Al Hasan, ia 
mengatakan, “Seandainya tidak ada perjanjian yang telah diambil 
Allah terhadap para ahli ilmu, tentu aku tidak akan banyak 
menceritakan kepada kalian tentang apa-apa yang kalian tanyakan.” 
Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan: “Bahwa 
Marwan mengatakan kepada penjaga pintunya, “Wahai Nafi”, pergilah 
“menemui Ibnu Abbas, lalu katakan, “Bila setiap orang dari kita merasa 
senang dengan apa yang diperolehnya dan suka dipuji karena sesuatu 
yang tidak dilakukannya akan diadzab, tentu kita semua akan 
diadzab.” Maka Ibnu Abbas berkata, “Ada apa dengan kalian dan ayat 
ini. Sesungguhnya ayat ini diturunkan berkenaan dengan ahli kitab. 


Kemudian ia membacakan ayat: LSK 13 IM Gia al IST 313 
(Dan [ingatlah], ketika Allah mengambil janji dari orang-orang yang 
telah diberi kitab), al aayah. Ibnu Abbas menceritakan, “Nabi SAW 
pernah menanyakan tentang sesuatu kepada mereka namun mereka 
menyembunyikannya dari beliau dan memberitahukan hal lainnya 
(yakni bukan hal yang ditanyakan). Lalu mereka keluar dengan 
berpura-pura telah memberitahukan tentang apa yang ditanyakan 
beliau kepada mereka, dan mereka ingin dipuji karena hal itu, dan 


mereka merasa senang karena telah bisa menyembunyikan apa yang 
ditanyakannya kepada mereka”.” 


Disebutkan di dalam riwayat Al Bukhari, Muslim dan yang 
lainnya dari Abu Sa'id Al Khudri: Bahwa ada beberapa orang munafik 
yang apabila Rasulullah SAW hendak berangkat berperang mereka 
tidak turut serta dengan beliau, dan mereka senang karena bisa tinggal 
setelah Rasulullah SAW pergi. Dan, ketika Rasulullah SAW kembali 
dari peperangan, mereka mengajukan berbagai alasan, mereka 
bersumpah dan merasa senang dipuji karena hal-hal yang sebenarnya 
tidak mereka lakukan. Lalu turunlah ayat ini.” Telah diriwayatkan 
juga: Bahwa ayat ini diturunkan berkenaan dengan Fanhash, Asyya' 
dan yang lainnya. Diriwayatkan juga, bahwa ayat ini diturunkan 
berkenaan dengan orang-orang yahudi. 


Malik, Ibnu Sa'd, Ath-Thabrani dan Al Baihagi di dalam Ad- 
Dalail meriwayatkan dari Muhammad bin Tsabit: Bahwa Tsabit bin 
Qais berkata, “Wahai Rasulullah, sungguh aku khawatir menjadi 
binasa.” Beliau bertanya, “Memangnya kenapa?” Ia menjawab, “Allah 
telah melarang kami merasa suka dipuji karena hal yang tidak kami 
lakukan, sementara aku merasa suka dipuji. Dan Allah telah melarang 
kami menampakkan kemewahan, sementara aku menyukai keindahan. 
Dan Allah pun telah melarang kami mengeraskan suara melebihi 
suaramu, padahal aku ini orang yang bersuara keras.” Maka beliau 
bersabda: Titi JAN) ga JH) Kian Lah Oh sei IT Kat G (Wahai 
Tsabit, tidakkah engkau rela untuk hidup terpuji, gugur sebagai 
syahid dan masuk surga?) Ternyata Tsabit hidup terpuji dan gugur 
sebagai syahid pada masa Mulaslamah Al Kadzdzab.” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai 


firman-Nya: Dira (terlepas), ia mengatakan: Selamat. Ibnu Jarir 
juga meriwayatkan seperti itu dari Ibnu Zaid. 


2 Muttafaq 'Alaih: Al Bukhari, no. 4567 dan Muslim 4/2142. 

Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma' Az-Zawaid 9/321, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Ausath dan Al Kabir 
secara panjang lebar seperti ini dan juga secara ringkas. Para perawi riwayat yang 
ringkas adalah para perawi tsiqah.” ; 
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“Sesungguhnya dalam penciptaan langit dan bumi, dan silih 
bergantinya malam dan siang terdapat tanda-tanda bagi orang- 
orang yang berakal, (yaitu) orang-orang yang mengingat Allah 

sambil berdiri atau duduk atau dalam keadaan berbaring dan 
. mereka memikirkan tentang penciptaan langit dan bumi (seraya 
berkata), " Ya Tuhan Kami, tiadalah Engkau menciptakan ini 
dengan sia-sia, Maha suci Engkau, maka peliharalah kami dari 
siksa neraka. Ya Tuhan kami, sesungguhnya barangsiapa yang 
Engkau masukkan ke dalam neraka, maka sungguh telah Engkau 
hinakan ia, dan tidak ada bagi orang-orang yang zalim seorang 
penolongpun. Ya Tuhan kami, sesungguhnya kami mendengar 
(Seruan) yang menyeru kepada iman, (yaitu), "Berimanlah kamu 
kepada Tuhanmu", maka kamipun beriman. Ya Tuhan kami, 
ampunilah bagi kami dosa-dosa kami dan hapuskanlah dari kami 
kesalahan-kesalahan kami, dan wafatkanlah kami beserta orang- 
orang yang banyak berbakti. Ya Tuhan kami, berilah kami apa yang 


telah Engkau janjikan kepada kami dengan perantaraan Rasul- 
rasul Engkau. Dan janganlah Engkau hinakan kami di hari kiamat. 
Sesungguhnya Engkau tidak menyalahi janji.” (Os. Aali “Imraan 
[3]: 190-194) 


NA DAN g å F] (Sesungguhnya dalam penciptaan 


langit dan bumi) ini redaksi permulaan kalimat untuk menyatakan 
kekhususan Allah SWT dengan apa-apa yang disebutkan di sini. 
Maksudnya alam langit dan bumi beserta sifat-sifat keduanya. 


Fr sat Jah, (dan silih bergantinya malam dan siang), 


yakni: Silih bergantinya malam dan siang, yang mana masing-masing 
dari keduanya menggantikan yang lainnya, masing-masing keduanya 
menambahi kekurangan yang lainnya dan selisih antara keduanya 
dalam hal panjang dan pendeknya, panas dan dinginnya dan 
sebagainya. 


SI (terdapat tanda-tanda), yakni: Tanda-tanda yang jelas 
dan bukti-bukti yang nyata yang menunjukkan bahwa penciptanya 
adalah Allah SWT. Penafsiran sebagian kandungan ayat ini telah 
dikemukakan di dalam surah Al Bagarah. Yang dimaksud dengan ulil 
albaab adalah orang-orang yang berakal sehat yang terbebas dari 
kekurangan, karena dengan memikirkan apa yang dikisahkan Allah di 
dalam ayat ini, cukup bagi orang yang berakal untuk sampai kepada 
keimanan yang tidak dicemari dengan kesamaran dan tidak diliputi 
oleh keraguan. 

ed Gang Ks a 65 Si GM ([yaitu] orang-orang 


ya 


yang mengingat Allah sambil berdiri atau duduk atau dalam keadaan 


berbaring) adalah maushul sebagai na't dari „SSi JS. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa redaksi ini terpisah darinya karena sebagai 
khabar dari mubtada' yang mahdzuf, atau pada posisi nashab oleh 
pujian. Yang dimaksud dengan adz-dzikr (mengingat) di sini adalah 
mengingat Allah SWT dalam kondisi-kondisi tersebut, tanpa 
membedakan antara kondisi shalat dengan kondisi lainnya. 


Segolongan mufassir berpendapat, bahwa adz-dzikr di sini adalah 
shalat, yakni: Tidak menyia-nyiakannya dalam kondisi apa pun, 
sehingga mereka melakukan shalat dengan berdiri bila tidak ada 
udzur, atau duduk dan berbaring bila ada udzur. 


2 


PA SAN Ra 3 5 So (dan mereka memikirkan 
tentang penciptaan langit dan bumi) di- athaf-kan kepada kalimat: 
2 sereo . “ina 
Oo TEF & (mengingat). Ada juga yang mengatakan, bahwa ini di- ‘ʻathaf- 


S JAR 


kan kepada haal, yakni: V5 135 Ws (sambil berdiri atau duduk). Ada 
juga yang mengatakan bahwa redaksi kalimat ini terputus dengan 
yang pertama. Maknanya: Bahwa mereka memikirkan tentang 
keindahan penciptaan keduanya (langit dan bumi) dan kedetailannya 
di samping kebesaran komponen-komponennya. Karena jika 
pemikiran ini benar, maka akan mengantarkan mereka kepada 
keimanan terhadap Allah SWT. 


SS Wan SHE C G; (Ya Tuhan kami, tiadalah Engkau 
menciptakan ini dengan sia-sia) ini diperkirakan sebagai perkataan, 
yakni: Mereka mengatakan: Tidaklah Engkau menciptakan ini dengan 
sia-sia dan main-main, bahkan Engkau menciptakannya sebagai bukti 
atas kebijaksanaan-Mu dan kekuasaan-Mu. Al Baathil adalah yang 
luluh lagi sirna. Contohnya ucapan Lubid: 


a A A A AKA d3 2 
JDG à SS G eti JEN 
Ketahuilah, bahwa segala sesuatu selain Allah adalah sirna. 


Kalimat ini pada posisi nashab sebagai sifat untuk mashdar 
yang mahdzuf, yaitu: Khalqan baathilan. Ada juga yang mengatakan 
bahwa ini pada posisi nashab yang disebabkan oleh naz’ al khafidh 
(partikel penyebab jar). Ada juga yang mengatakan bahwa ini maf ul 
kedua, dan makna khalaga adalah ja'ala. Atau pada posisi nashab 


karena sebagai haal, dan kata penunjuk: la (ini) menunjukkan 


kepada langit dan bumi, atau kepada al khalg (penciptaan) yang 
bermakna makhluk (ciptaan). 
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ki Maba (Maha Suci Engkau) adalah penyucian bagi-Mu dari 


hal-hal yang tidak layak, yang di antaranya adalah bahwa Engkau 
menciptakan ciptaan-ciptaan ini dengan sia-sia. 


KHAI G5 (maka peliharalah kami dari siksa neraka), huruf 


fa di sini berfungsi untuk mengurutkan doa ini dengan yang 
sebelumnya. 

gana o ng A 2 A 5 

daai 555 séf J% w al L5 (Ya Tuhan kami, 
sesungguhnya barangsiapa yang Engkau masukkan ke dalam neraka, 
maka sungguh telah Engkau hinakan ia) ini penegasan dosa 
sebelumnya yang memohon perlindungan kepada Allah SWT dari 
neraka dan merupakan keterangan tentang sebab yang karenanya para 
hamba memohon agar dilindungi dari adzab neraka; bahwa orang 
yang dimasukkan Allah ke dalam neraka berarti Allah telah 


yee 
- 


menghinakannya. Al Mufadhdhal mengatakan, “Makna 445, “AA adalah 


ahlaktuhu (Aku membinasakannya).” Kemudian ia menyenandungkan 
syair: 


»3 r £ Ar d r ag 07. b 5 Png anu .. 
OI Ga MA Gia IN a a OI sja 
Tuhan membinasakan para penyembah salib Unaizah 


dan mereka yang mengenakan pakaian para rahib. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: Aku 
mempermalukannya dan menjauhkannya. Dikatakan, “Akhzaahullah” 
artinya Allah menjauhkannya dan memurkainya. Bentuk ismnya al 
khizyu. Ibnu As-Sukait mengatakan, “Khazaa-yakhzaa-khizyan 
apabila mengalami musibah.” 


HN SA GL CELL GG GS (Ya Tuhan kami 


r - 


sesungguhnya kami mendengar (seruan) yang menyeru kepada iman), 
menurut mayoritas mufassir, bahwa munaadii (yang menyeru) ini 
adalah Nabi SAW. Ada juga yang mengatakan Al Our'an. 
Penyandangkan kata “Mendengar? kepada “Yang menyeru’ walaupun 
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sebenarnya “Yang terdengar” adalah “Seruan”, demikian ini karena itu 
menyifati “Yang menyeru’ dengan sesuatu “Yang didengar’, yaitu 


firman-Nya: Il; 5 ya SIG (yang menyeru kepada iman, 
[yaitu], “Berimanlah kamu). Abu Ali Al Farisi mengatakan, bahwa 
s6 (yang menyeru) adalah maf'ul kedua, dan disebutkannya SG 
(yang menyeru) padahal sudah bisa difahami dari kalimat: Upon 
(seruan) adalah untuk penegasan dan mengagungkan perihal yang 
diserukan itu. Huruf laam pada kalimat: oa (kepada iman) 


bermakna Vi | (kepada). Ada juga yang mengatakan, bahwa SA 


memerlukan kata bantu lam dan 3 Dikatakan yunaadii li kadzaa 
(menyerukan untuk demikian) dan yunaadii ilaa kadzaa (menyerukan 
kepada demikian). Ada juga yang mengatakan, bahwa laam tersebut 
adalah untuk “illah, yakni li ajli al imaan (untuk beriman). 

IA; (yaitu), “Berimanlah kamu”) bisa sebagai penafsiran 
dan bisa juga sebagai mashdar. Asalnya: Bi an aaminuu, lalu huruf 
jar-nya dibuang. 

(gels5t (maka kami pun beriman), yakni: Kami melaksanakan 

| keimanan yang diperintahkan oleh penyeru ini sehingga kami pun 

beriman. Pengulangan seruan pada firman-Nya: (55 (Ya Tuhan kami) 

adalah untuk menunjukkan kerendahan diri dan ketundukan. Ada yang 
pi ae 

mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan X93) di sini adalah 


dosa-dosa besar, dan yang dimaksud dengan Sessi adalah dosa-dosa 


kecil. Yang tampak bahwa kedua lafazh ini tidak dikhususkan dengan 
makna tertentu, yakni lafazh ini tidak mesti bermakna itu dan lafazh 


wg an 
itu tidak mesti berarti ini, tapi makna ao, dan SE! adalah sama, 


adapun pengulangan ini adalah untuk mubalaghah (menyatakan 
sangat) dan penegasan, sebagaimana makna al ghafr (yakni: JÂ) 


dan al kufr (yakni: Jåź=5): As-sitr (menutupi). Al Abraar adalah 


bentuk jamak dari al baar atau al barr. Asalnya dari ittisaa" (lapang), 
jadi seolah-olah orang yang berbakti itu lapang dalam menaati Allah 
dan dilapangkan rahmat Allah baginya. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa al abraar ini adalah para nabi. Namun makna lafazh ini lebih 
luas dari itu. 

NA) Ie edan GE & (Ya Tuhan kami, berilah kami apa 
yang telah Engkau janjikan kepada kami dengan perantaraan rasul- 
rasul Engkau), ini doa lainnya. Maksud pengulangan seruan adalah 
sebagaimana yang telah dikemukakan. Yang dijanjikan melalui lisan 
para rasul itu adalah pahala yang dijanjikan Allah bagi orang-orang 
yang menaati-Nya. Jadi pada redaksi ini ada kalimat yang mahdzuf 
(dibuang/tidak ditampakkan), yaktu lafazh “lisan”, seperti pada 


firman-Nya: 15531 J55 (Dan tanyalah (penduduk) negeri). (Qs. 
Yuusuf (12): 82). 

Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat yang mahdzuf itu 
adalah at-tashdiig (pembenaran), yaitu: Apa yang telah Engkau 
janjikan kepada kami dalam membenarkan rasul-rasul-Mu. Ada juga 
yang mengatakan, yaitu: Apa yang Engkau janjikan kepada kami yang 
diturunkan melalui para rasul-Mu, atau yang dibawakan oleh para 
rasul-Mu. Pemaknaan pertama lebih tepat. Terlontarnya doa ini dari 
mereka disertai dengan pengetahuan mereka, bahwa apa yang 
dijanjikan Allah kepada mereka melalui lisan para rasul-Nya adalah 
pasti. Pengungkapan doa ini bisa untuk maksud penyegaraan, atau 
untuk merendahkan diri dalam berdoa, karena doa merupakan otaknya 


ibadah. Kemudian ungkapan mereka: IA La Í É (Sesungguhnya 


Engkau tidak menyalahi janji) menunjukkan bahwa mereka tidak 
mengkhawatirkan pengingkaran janji, dan yang mendorong mereka 
mengucapkan doa ini adalah sebagaimana yang telah kami sebutkan. 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani dan Ibnu 
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Mardawaih meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Orang-orang 
Ouraisy menemui orang-orang yahudi lalu berkata, “Bukti-bukti apa 
yang ditunjukkan Musa kepada kalian?” Mereka menjawab, “Tongkat 
dan tangannya putih bagi yang melihatnya.” Lalu mereka menemui 
orang-orang nashrani dan berkata, “Bagaimana kisah Isa pada kalian?” 
Mereka menjawab, “Beliau menyembuhkan yang buta dan sopak serta 
menghidupkan yang mati.” Lalu mereka menemui Nabi SAW dan 
berkata, “Mohonkanlah kepada Tuhanmu agar Dia menjadikan bukit 
Shafa sebagai emas.” Maka beliau pun berdoa kepada Tuhannya, lalu 


ers 


turunlah: 5 pa jé 
penciptaan langit langit dan bumi) al aayah.” 


Telah disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya 
dari hadits Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Aku menginap di rumah 
bibiku, Maimunah. Lalu Rasulullah SAW tidur hingga tengah malam 
atau menjelang tengah malam atau sejenak setelah tengah malam, 
kemudian beliau bangun, lalu mengusap tidur dari wajahnya dengan 
kedua tangannya, kemudian membaca sepuluh ayat terakhir dari surah 
Aali ‘Imraan hingga akhir.”” Diriwayatkan oleh Abdullah bin Ahmad 
di dalam Zawaid Al Musnad, Ath-Thabrani, Al Hakim di dalam Al 
Kuna dan Al Baghawi di dalam Mu jam Ash-Shahabah, dari Shafwan 
bin Al Mu'aththal, ia mengatakan, “Ketika aku bersama Nabi SAW 
dalam suatu perjalanan...” lalu dikemukakan menyerupai yang tadi.” 


Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari jalur 
Juwaibir, dari Adh-Dhahhak, dari Ibnu Mas'ud mengenai firman-Nya: 


3 F] (Sesungguhnya dalam 


A 2 $s 6 TAR EES PEA St (yaitu) orang-orang yang 
mengingat Allah sambil berdiri atau duduk atau dalam keadaan 
berbaring), al aayah, ia mengatakan, “Sesungguhnya shalat ini, 
apabila tidak dapat dilaksanakan sambil berdiri maka sambil duduk, 
bila tidak dapat sambil duduk maka sambil berbaring.” Telah 
diriwayatkan secara pasti di dalam Shahih Al Bukhari dari hadits 
Imran bin Hushain, ia mengatakan, “Dulu aku menderita ambeyen, 


4 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6316 dan Muslim 1/525, 526. 

5 Sanadnya dha'if: Dikeluarkan oleh Abdullah bin Ahmad di dalam Zawaid Al 
Musnad 5/312. Di dalam sanadnya terdapat Abdullah bin Ja'far bin Najih Al 
Mudaini, ia perawi yang dha'if. 


TAFSIR FATHUL QADIR = 639 


lalu aku bertanya kepada Nabi SAW tentang cara melaksanakan 
shalat, beliau pun bersabda: gka op Jas daa Al up Cb Fe 
Ka Ja (Shalatlah sambil berdiri, bila tidak mampu maka sambil 
duduk dan bila tidak mampu maka sambil berbaring)” 

Telah diriwayatkan juga di dalamnya darinya, ia berkata, “Aku 
bertanya kepada Rasulullah SAW tentang shalatnya seseorang sambil 
duduk, beliau pun bersabda: Ali tasi Le wa Kai 56) wi pr A 
„sej AA Hias ii SU Lo ah BI pi Kilas (Barangsiapa shalat 
sambil berdiri maka itu adalah paling utama. Barangsiapa shalat 
sambil duduk, maka baginya setengah pahala yang sambil berdiri.. 


Dan, barangsiapa shalat sambil berbaring maka baginya setengah 
pahala yang sambil duduk)” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Qatadah mengenai ayat ini, ia berkata, 
“Semua ini adalah kondisi-kondisi kalian wahai anak Adam. Ingatlah 
Allah ketika engkau berdiri, jika tidak dapat, maka ingatlah kepada- 
Nya sambil duduk, dan bila tidak dapat, maka ingatlah kepada-Nya 
sambil berbaring. Ini adalah kemudahan dan keringangan dari Allah.” 


Aku (Asy-Syaukani) katakan: Pembatasan kriteria yang 
disebutkannya setelah menyebutkan ketidak-mampuan dengan 
penyebutan yang umum adalah tidak ada dasarnya, baik berupa ayat 
maupun yang lainnya, karena tidak ada satu pun dalil dari Al kitab 
maupun As-Sunnah yang menunjukkan bolehnya berdzikir dengan 
duduk kecuali tidak mampu berdzikir sambil berdiri, dan tidak boleh 
sambil berbaring kecuali tidak mampu duduk. Pembatasan ini hanya 
berlaku bagi yang memaksudkan dzikir ini adalah shalat, sebagaimana 
yang telah diriwayatkan dari Ibnu Mas'ud. 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir, Ibnu 
Hibban di dalam Shahih-nya dan Ibnu Mardawaih, dari Aisyah secara 


marfu’: 3 Ka ag BY oda TB La da (Kecelakaanlah bagi yang 
membaca ayat ini namun tidak memikirkannya). Ibnu Abi Ad-Dunya 


* Shahih: Al Bukhari, no. 1117, dari hadits Imran bin Hushain. 
” Shahih: Al Bukhari, no. 1115 dan 1116, At-Tirmidzi, no. 371, Ibnu Majah, no. 
1231 dan Ahmad 4/442, 443. 
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di dalam At-Tafakkur meriwayatkan dari Sufyan yang me-mar 
kannya: Al G9 KK HB Ojo JI pe pT FB Ga (Barangsiapa 
membaca akhir surah Aali ‘Imraan lalu tidak memikirkan nya, maka 
kecelakaanlah fbaginya)). Lalu beliau mengisyaratkan sepuluh 
dengan jarinya (yakni sepuluh ayat terakhir). Ditanyakan kepada Al 
Auza'i, “Apa maksud memikirkan tentangnya?” Ia menjawab, 
“Membacanya dengan menghayatinya.” Telah diriwayatkan sejumlah 
hadits dan atsar dari para salaf mengenai anjuran berfikir secara 
mutlak. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Anas 


a AN osz PAN 


mengenai firman-Nya: saz asap das JUNI JI oya (Barangsiapa yang 
Engkau masukkan ke dalam neraka, maka sungguh telah Engkau 
hinakan ia), ia mengatakan: Barangsiapa yang Engkau kekalkan. 
Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Ini khusus bagi yang tidak keluar lagi dari neraka.” Ibnu 
Jarir dan Al Hakim meriwayatkan dari Amr Ibnu Dinar, ia 
menuturkan, “Jabir bin Abdullah datang kepada kami ketika 
melaksanakan umrah, lalu aku dan “Atha' menghampirinya, lalu aku 


bertanya —tentang ayat—: JI 6 ie jêng eå G5 (Dan sekali-kali 


mereka tidak akan keluar dari api neraka). (Os. Al Bagarah (21: 167). 
Ia pun berkata, “Rasulullah SAW memberitahuku, bahwa mereka 
adalah orang-orang kam Aku bertanya lagi kepada Jabir, “Lalu 


oLz 


tentang firman-Nya: sasa AN GS á Jadi oa SEL (Sesungguhnya 
barangsiapa yang Engkau masukkan ke dalam neraka, maka sungguh 
telah Engkau hinakan ia)” Ia menjawab, “Allah tidak menghinakannya 
ketika membakarnya dengan api, karena ada kehinaan yang lebih dari 
itu” ya 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman-Nya: SG KE 


ga ([seruan] yang menyeru kepada iman), ia mengatakan: Yaitu 
Muhammad SAW. Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Ibnu 


Zaid. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Muhammad bin Ka'b Al Oarazhi, ia 
berkata, “Yaitu Al Qur'an. Karena tidak setiap orang mendengar Nabi 
SAW.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


Gp 


meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman-Nya: Ú Ules Ls, 


AA Roe “5G 


a 5 de bsas, (Ya Tuhan kami, berilah kami apa yang telah Engkau 


janjikan kepada kami dengan perantaraan rasul-rasul Engkau), ia 
mengatakan: Mereka memohon keselamatan terhadap apa yang telah 
dijanjikan Allah melalui para rasul-Nya.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: e% GC Y 


Kat (Dan janganlah Engkau hinakan kami di hari kiamat). Ia 


LO... 


mengatakan, “Janganlah engkau permalukan kami.” 


Goa ji SAAT Sh 


I Ap de, orf- £ a e A 
ara oals laya Baba an 3 


setir. As o fo 


EEA peri ASI is Fii DAN 


oe r rad 


Jne Ga Gl PAN o ah En P eis 
O Me iae 


“Maka Tuhan mereka memperkenankan permohonannya (dengan 
berfirman), 'Sesungguhnya aku tidak menyia-nyiakan amal orang- 
orang yang beramal di antara kamu, baik laki-laki atau perempuan, 
(karena) sebagian kamu adalah turunan dari sebagian yang lain. 
Maka orang-orang yang berhijrah, yang diusir dari kampung 
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halamannya, yang disakiti pada jalan-Ku, yang berperang dan yang 
dibunuh, pastilah akan Ku-hapuskan kesalahan-kesalahan mereka 
dan pastilah aku masukkan mereka ke dalam surga yang mengalir 
sungai-sungai di bawahnya, sebagai pahala di sisi Allah. dan Allah 
pada sisi-Nya pahala yang baik'.” (Os. Aali “Imraan [3]: 195) 


AKL (memperkenankan), al istijaabah bermakna al 


ijaabah (pengabulan). Ada yang mengatakan, bahwa al ijaabah 
bersifat umum sedangkan al istijaabah khusus memberikan yang 
diminta. Fi'l ini muta'addi (transitif) dengan sendirinya (secara 
langsung tanpa kata bantu) dan dengan kata bantu Jam. Dikatakan 
istajaabahu dan istajaaba lahu. Huruf fa' di sini sebagai partikel 
sambung (perangkai). Ada yang mengatakan, bahwa kalimat ini 
dirangkaikan kepada kalimat yang diperkirakan, yaitu: Mereka 
memohon dengan doa ini, maka Tuhan mereka memperkenankan. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa kalimat ini di- “athaf-kan dirangkaikan 


kepada kalimat: 5574-4553 (dan mereka memikirkan) (Os. Aali 


“Imraan [3]: 191). Allah SWT menyebutkan istijaabah dan yang 
setelahnya dalam redaksi yang disertai dengan sifat-sifat yang baik, 
karena pengabulan ini dari-Nya, sebab orang yang dikabulkan doanya 
berarti derajatnya ditinggikan. 

KE IS SERAI (Sesungguhnya Aku tidak menyia- 
nyiakan amal orang-orang yang beramal di antara kamu), yakni: Bi 
annii. Isa bin Amr membacanya dengan kasrah pada hamzah dengan 
perkiraan perkataan yang pertama. Sementara Ubay membacanya 
dengan menetapkan huruf ba' sebagai baa” sababiyah (baa' yang 
menunjukkan sebab), yaitu: Maka Tuhan mereka memperkenankan 
permohonannya yang disebab bahwa Dia tidak menyia-nyiakan amal 
orang-orang yang beramal di antara mereka. Yang dimaksud dengan 
al idhaa'ah (menyia-nyiakan) adalah tidak mengganjar. 


Ie, A < PA 
KS 3 H 3 us (baik laki-laki atau perempuan), kata A 


berfungsi sebagai keterangan dan yang menegaskan apa yang tercakup 
oleh kata nakirah (undefinitif) yang dicantumkan dalam redaksi 
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penafian dari yang umum. 


da Gan 53 


ba Kn (karena) sebagian kamu adalah turunan dari 


Ban yang lain), yakni: Kaum laki-laki kalian sama dengan kaum 
perempuan kalian dalam hal ketaatan, dan begitu pula sebaliknya. 
Redaksi kalimat ini mengandung ungkapan yang kontradiktif untuk 
saling menjelaskan keadaan masing-masing dari keduanya 
berdasarkan cakupan kedua yang berasal dari satu asal. 


la £ 


536 (Maka orang-orang yang berhijrah) al aayah. 
Redaksi kalimat ini mencakup rincian kalimat yang masih global pada 
kalimat: ke Jaw JA Je : ae Í 3 (Sesungguhnya Aku tidak menyia- 
nyiakan amal orang-orang yang beramal), yakni: Maka orang-orang 
yang berhijrah dari negeri mereka kepada Rasulullah: (ya par 


m3» (yang diusir dari kampung halamannya) karena menaati Allah 
Azza wa Jalla: 136333 3 (yang berperang) melawan musuh-musuh 


Allah: 14555 (dan yang dibunuh) di jalan Allah. Ibnu Katsir dan Ibnu 


Amir membacanya “Wa gattaluu' yang menunjukkan banyak. Al 
A'masy, Hamzah dan Al Kisa'i membacanya, “Wa gutiluu wa 
gaataluu?, ini seperti ungkapan seorang penyair: 


PSU NE A Ca 
Ia menjadi murtad karena telah diliputi kesombongan. 


Asal huruf wawu pada ayat ini menunjukkan jamak yang 
mutlak tanpa urutan, demikian yang dikatakan Jumhur. Maksudnya di 
sini: bahwa mereka berperang, dan sebagaian mereka terbunuh. 
Sebagaimana Imru' Al Oais mengatakan: 


ASI CS op 


Jika kalian memerangi kami, maka kami akan membunuh kalian. 
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Umar bin Abdul Aziz membacanya, “Wa gataluu wa 
guthiluu”. Makna firman-Nya: da 3 iyo A Wang disakiti pada 


jalan-Ku), yakni: Disebabkan olehnya. As-Sabiil adalah agama yang 
hag, maksudnya di sini: Penganiayaan yang mereka terima dari kaum 
musyrikin itu disebabkan oleh keimanan mereka terhadap Allah dan 
perbuatan mereka dalam melaksanakan apa-apa yang disyari'atkan 
Allah kepada para hamba-Nya. 


G4, 8. 


DS (pastilah akan Kuhapuskan) adalah jawab qasam 
mahdzuf (penimpal sumpah yang tidak ditampakkan). 


A Jie Ga a LIS (sebagai pahala di sisi Allah) adalah mashdar 
yang menegaskan. Demikian menurut orang-orang Bashrah, karena 
makna firman-Nya: g% NG (dan pastilah Aku masukkan 


mereka ke dalam surga) adalah: Pasti Aku memberi mereka ganjaran 
pahala, yakni itsaabatan atau tatswiiban yang berasal dari sisi Allah. 
Al Kisa'i berkata, “Ini pada posisi nashab karena sebagai hal.” Al 
Farra' berkata, “Karena sebagai penafsir.” 


| Pa 25s Al, (Dan Allah pada sisi-Nya pahala yang 
baik), yakni: Ganjaran yang baik, yaitu yang kembali kepada 
pelakunya sebagai ganjaran amalnya. Kata ini dari #saaba-yatsuubu 
yang berarti raja'a (kembali). 

Diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur, Abdurrazzag, At- 
Tirmidzi, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani 
serta Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Ummu Salamah, ia 
berkata, “Wahai Rasulullah, aku belum pernah mendengar sedikit pun 
Allah menyebutkan kaum wanita berkenaan dengan hijrah.” Maka 
Allah menurunkan: barry 23 KEE (Maka Tuhan mereka 


memperkenankan permohonannya), hingga akhir ayat.”” Ibnu Abu 


** Shahih: At-Tirmidzi, no. 3023 dan di-shahih-kan oleh Al Albani, Al Hakim 
2/300. 


Hatim meriwayatkan dari Atha', ia berkata, “Tidaklah seorang hamba 
mengucapkan, “Wahai Rabb, wahai Rabb,” tiga kali, kecuali Allah 
memandang kepadanya.” Lalu hal ini diceritakan kepada Al Hasan, ia 


at a ak LA 
. 


pun berkata, “Bukankah engkau membaca Al Qur'an: XZ Ul Uas 


BG (Ya Tuhan kami, sesungguhnya kami mendengar fseruan)),” 


Ag 


(Qs. Aali ‘Imraan [3]: 193) hingga: «485 4 GGE (Maka Tuhan 
mereka memperkenankan permohonannya)” 

Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ummu Salamah, ia 
mengatakan, “Ayat terakhir yang diturunkan adalah ayat ini: GREL 


JA AT 


AH peri (Maka Tuhan mereka memperkenankan permohonannya), 


hingga akhir ayat.” Banyak sekali hadits yang menyebutkan tentang 
keutamaan hijrah. 


ZAH a KA L 18, 0 LA Ga akez Pg A 
& ) - OLI 3 AŚ . a . o 
karad e (®©; A A - | LS | < 2 ) 2Y 


-K Sin OLAN PA Fan Dea AAA 
en a Gal TA PAKAI 


SAI 


äs 2 ø è A cd 
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- 


LD 
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e, Op 

“Janganlah sekali-kali kamu terperdaya oleh kebebasan orang- 

orang kafir bergerak di dalam negeri. Itu hanyalah kesenangan 
sementara, kemudian tempat tinggal mereka ialah Jahannam; dan 
Jahannam itu adalah tempat yang seburuk-buruknya. Akan tetapi 
orang-orang yang bertakwa kepada Tuhannya, bagi mereka surga 
yang mengalir sungai-sungai di dalamnya, sedang mereka kekal di 

dalamnya sebagai tempat tinggal (anugerah) dari sisi Allah. Dan 

apa yang di sisi Allah adalah lebih baik bagi orang-orang yang 

berbakti. Dan sesungguhnya di antara ahli kitab ada orang yang 

beriman kepada Allah dan kepada apa yang diturunkan kepada 

kamu dan yang diturunkan kepada mereka sedang mereka 

berendah hati kepada Allah dan mereka tidak menukarkan ayat- 
ayat Allah dengan harga yang sedikit. Mereka memperoleh pahala 

di sisi Tuhannya. Sesungguhnya Allah Amat cepat perhitungan- 

Nya. Hai orang-orang yang beriman, bersabarlah kamu dan 
kuatkanlah kesabaranmu dan tetaplah bersiap siaga (di perbatasan 
negerimu) dan bertakwalah kepada Allah, supaya kamu 
beruntung.” (Qs. Aali “Imraan [3]: 196-200) 


EK Y (Janganlah sekali-kali kamu terpedaya) adalah 


- 


khithab untuk Nabi SAW. Maksudnya: Peneguhannya di atas apa 
yang beliau sekarang berada, ini seperti firman-Nya: B4 Gali RE 
(Wahai orang-orang yang beriman) (Os. An-Nisaa" [4]: 136), atau 
< khithab untuk setiap orang. Ayat ini menerangkan tentang buruknya 
kondisi orang-orang kafir setelah sebelumnya Allah menyebutkan 
baiknya kondisi orang-orang beriman. Maknanya: Janganlah sekali- 
kali kamu terpedaya oleh kebebasan orang-orang kafir bergerak di 
dalam negeri yang mengadakan perjalanan niaga untuk meningkatkan 
kesejahteraan hidup mereka. karena hal itu hanyalah kesenangan yang 
sedikit, mereka menikmatinya untuk sementara di dunia ini, kemudian 


nantinya tempat tinggal mereka ialah Jahannam. Maka kalimat: © 


(kesenangan) adalah khabar untuk mubtada` yang mahdzuf, yakni: itu 
adalah kesenangan yang sedikit bila dibanding dengan pahala Allah 


SWT. 


weni (tempat tinggal mereka), yakni: Tempat yang akan 


ditinggali mereka kelak. At-Taqallub fil bilaad adalah berbolak balik 
dengan mengadakan perjalanan ke berbagai tempat. Ini seperti firman- 


2 22 8 Rogor 12 
Nya: MI 3 Gerakan 375 Ye (Karena itu janganlah bolak balik 


mereka dengan bebas dari suatu kota ke kota yang lain 
memperdayakan kamu) (Os. Ghaafir [40]: 4) Al Mataa’ adalah yang 
dinikmatinya dalam waktu sebentar. Disebut 'galiil (sedikit), karena 
kesenangan ini fana (akan berakhir), dan setiap yang fana itu 
walaupun banyak sesungguhnya hanya sedikit. 


GK S53 (dan Jahannam itu adalah tempat yang seburuk- 


buruknya), yaitu: Apa yang mereka siapkan untuk diri mereka di 
neraka Jahannam dengan kekufuran mereka, atau: neraka yang 
disediakan Allah untuk mereka. Jadi yang dikhususkan dengan celaan 
itu mahdzuf, yaitu yang diperkiraan ini. 


SG 2,2 


ASI isasi Salt RS] (Akan tetapi orang-orang yang bertakwa 


kepada Tuhannya), ini sambungan yang sebelumnya, karena 
maknanya adalah penafian, jadi seolah-olah dikatakan: dalam 
kebebasan bergeraknya mereka di dalam negeri tidak banyak 


7350 e 


mengadung manfaat: 1545\ Salt RS] (Akan tetapi orang-orang yang 
bertakwa) bagi mereka manfaat yang banyak dan kelanggengan yang 
abadi. Yazid bin Al Qa’qa? membacanya 'laakinna' dengan harakat 
tasydid pada huruf nun. 

$ (sebagai tempat tinggal [anugerah]), menurut orang- 
orang Bashrah, adalah mashdar yang menegaskan sebagaimana 
kalimat yang lalu, yaitu: Gi (sebagai pahala) (Qs. Aali “Imraan (3): 
195). Sedangkan menurut Al Kisa'i dan Al Farra' adalah seperti yang 
mereka katakan mengenai kalimat: AK (sebagai pahala) (Os. Aali 
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“Imraan [3]: 195). An-Nuzul adalah apa yang disiapkan untuk tempat 
tinggal. Bentuk jamaknya adalah anzaal. Al Harawi mengatakan, 
bahwa: Pi XS ip YS (sebagai tempat tinggal [anugerah] dari sisi 
Allah) adalah pahala dari sisi Allah. 


wé | Pri Jis GG (Dan, apa yang di sisi Allah) yang disiapkan- 


Nya bagi orang-orang yang menaati-Nya: GSi ya (adalah lebih 


baik bagi orang-orang yang berbakti) daripada keuntungan 
perjalanan (perniagaan) yang diperoleh oleh orang-orang kafir, karena 
keuntungan itu hanyalah kesenangan yang sedikit dan cepat sirna. 


ah Ja dal II Jal Wa 35 (Dan sesungguhnya di 


antara ahli kitab ada orang yang beriman kepada Allah), kalimat ini 
dikemukakan untuk menerangkan bahwa sebagian ahli kitab 
mempunyai bagian dari agama, dan tidak semuanya termasuk dalam 
golongan yang dipermalukan sebagaimana yang telah dan akan 
dikisahkan Allah. Sebagian orang ini memadukan antara keimanan 
terhadap Allah dan apa yang diturunkan Allah kepada Nabi kita 
Muhammad SAW serta apa yang diturunkan Allah kepada para nabi 


mereka. Kondisi mereka itu adalah: 59x23 Ý Á nati (sedang 
mereka berendah hati kepada Allah dan mereka tidak menukarkan), 


yakni: Laa yastabdiluun (mereka tidak menukarkan) Las at ng 


dd a. 
Ad (ayat-ayat Allah dengan harga yang sedikit) dengan mengubah 


dan mengganti sebagaimana yang dilakukan oleh kebanyakan mereka, 
bahkan mereka menceritakan kitab-kitab Allah SWT sebagaimana 


adanya. Kata penunjuk pada kalimat: Adi (Mereka) menunjukkan 


kepada golongan yang shalih dari ahli kitab, yaitu mereka yang 
memiliki sifat-sifat terpuji ini. 


IA ber (memperoleh pahala) yang telah dijanjikan Allah 


SWT dengan firman-Nya: KA ya 055 AHH (Mereka itu diberi 
pahala dua kali) (Os. Al Oashash [28]: 54). Didahulukannya khabar 
berfungsi mengkhususkan pahala itu bagi mereka. 


H3 Sue (di sisi Tuhannya) pada posisi nashab sebagai haal 
(menerangkan kondisi). 


TA o2 12. 


lio jala — AN GE (Hai orang-orang yang beriman, 
bersabarlah kamu), kesepuluh ayat ini, yaitu dari mulai: g% 3 GH 


Sh DAN (Sesungguhnya dalam penciptaan langit dan bumi) 


(Os. Aali “Imraan [3]: 190) hingga akhir surah ini mengandung 
wasiat-wasiat yang mencakup dunia dan akhirat, maka Allah 
menganjurkan untuk bersabar dalam melaksanakan ketaatan dan 
dalam menghadapi syahwat. Ash-Shabr adalah al habs (penahanan), 
keterangan maknanya telah dikemukakan. Al Mushaabarah adalah 
kesabaran terhadap musuh. Demikian yang dikatakan oleh Jumhur, 
yakni mengalahkan mereka dalam bersabar menghadapi berbagai 
kesulitan peperangan. Dikhususkannya penyebutan mushaabarah 
setelah penyebutan shabr, karena mushaabarah lebih sulit dan lebih 
berat daripada shabr. Ada yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: 
bersabarlah kalian dalam melaksankaan shalat. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya adalah: Bersabarlah kalian dalam 
menahan diri terhadap syahwat. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya adalah: Bersabarlah kalian terhadap janji yang telah 
dijanjikan kepada kalian dan janganlah kalian berputus asa. Pendapat 
pertama adalah maknanya berdasarkan bahasa Arab, ini seperti 
perkataan Antarah: 


vK Gi Ja Ng NG Vo Jin Mike Go f b 


Aku belum pernah melihat (penduduk) desa yang bertahan sabar 
seperti kesabaran kami, 


dan tidak pula mereka berjuang keras seperti kami berjuang keras. 


Yakni: Mempertahankan kesabaran dalam menghadapi musuh 
pada peperangan. 


RA (dan tetaplah bersiap siaga (di perbatasan 


negerimu)), yakni: Tinggallah di celah-celah dengan menambatkan 
kuda-kuda kalian di sana, sebagaimana musuh-musuh kalian 
menambatkan kuda-kuda mereka. Demikian pendapat Jumhur 
mufassir. Abu Salamah bin Abdirrahman mengatakan, “Ayat ini 
berkenaan dengan menanti shalat setelah selesai shalat, karena pada 
masa Rasulullah SAW tidak ada peperangan yang di dalamnya 
dilakukan penjagaan di perbatasan negeri.” Insya Allah nanti akan 
dikemukakan siapa yang meriwayatkan ini. Ar-Ribaath secara bahasa 
adalah pengertian yang pertama, dan ini tidak dinafikan oleh 
penggunaan kata ar-ribaath oleh beliau SAW untuk selainnya 
sebagaimana yang nanti akan dipaparkan riwayatnya. Ar-Ribath bisa 
dimaknai dengan makna yang pertama dan bisa juga dimaknai dengan 
penantian shalat. Al Khalil mengatakan, “Ar-Ribaath adalah menetapi 
celah-celah dan menantikan shalat.” Demikian yang dikatakannya. 
Dia ini termasuk pakar bahasa. 


Ibnu Faris menceritakan dari Asy-Syaibani, bahwa ia 
mengatakan, “Dikatakan maa" mutaraabith apabila airnya diam dan 
tidak bergerak (tidak mengalir), dan ini mengakibatkan transitifnya 
ar-ribaath menjadi irtibaath al khail fi ats-tsughuur (penambatan 
kuda di celah-celah bukit).” Firman-Nya: & 15231, (dan bertakwalah 
kepada Allah), maka janganlah kalian menyelisihi apa yang tela 


disyari”atkan-Nya kepada kalian: <5 a ÍA (supaya kamu 


beruntung), yaitu: Kalian menjadi termasuk orang-orang yang 
medapatkan segala yang diinginkan, yaitu orang-orang yang 
beruntung. | 


Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 


Ikrimah mengenai firman-Nya: SH 2455 do (Janganlah 
sekali-kali kamu terpedaya oleh kebebasan orang-orang kafir 
bergerak), ia mengatakan, “—Yaitu— silih bergantinya malam dan 
siang mereka serta nikmat-nikmat pada mereka.” Ikrimah juga 


- 
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mengatakan, “Ibnu Abbas berkata, “Amat buruklah tempat 
tinggalnya.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 


A 28 è Bor 
mengenai firman-Nya: Adji 3 peda (Bolak balik mereka dengan 
bebas dari suatu kota ke kota yang lain) (Os. Ghaafir [40]: 4), ia 
mengatakan: —Yaitu— berpindah-pindahnya mereka dari satu negeri 
ke negeri lainnya. 
Abd bin Humaid, Al Bukhari di dalam Al Adab Al Mufrad, dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Umar mengenai firman-Nya: 


GS e Pri Sis G5 (Dan apa yang di sisi Allah adalah lebih baik 
bagi orang-orang yang berbakti), ia mengatakan: Allah menyebut 
mereka orang-orang yang berbakti, karena mereka berbakti kepada 
orang tua dan anak-anak, sebagaimana anak-anakmu mempunyai hak 
terhadapmu, demikian juga orang tuamu mempunyai hak terhadapmu. 
Riwayat ini dikeluarkan juga oleh Ibnu Mardawaih darinya secara 
marfu'. Riwayat yang pertama lebih shahih, demikian yang dikatakan 
oleh As-Suyuthi. 


| Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai firman-Nya: 
YES “aa (Lebih baik bagi orang-orang yang berbakti), ia 
mengatakan: —Yaitu— bagi yang menaati Allah. 
An-Nasa'i, Al Bazzar, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan 
Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Anas, ia berkata, “Ketika An- 
Najasyi meninggal dunia, Nabi SAW bersabda: adé Iyo 
(Shalatkanlah dia). Para sahabat bertanya, “Wahai Rasulullah, 
mengapa kita menyalatkan orang Habasyah?” Maka Allah 


menurunkan ayat: LI Jali 33 (Dan sesungguhnya di antara 


ahli kitab) al aayah.”? Ibnu Jarir meriwayatkan dari Jabir secara 
marfu’: Bahwa orang-orang munafik berkata, “Lihatlah orang ini- 


? Shahih: Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Majma’ Az-Zawaid 3/38, dari 
hadits Anas, dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Al Bazzar dan Ath-Thabrani di 
dalam Al Ausath. Para perawi Ath-Thabrani adalah para perawi tsigah. Hadits ini 
asalnya terdapat di dalam Ash-Shahihain.” 


yakni Nabi SAW-, ia menyalatkan pemuka kaum nashrani.” Lalu 
turunlah ayat ini.”!” Diriwayatkan oleh Al Hakim dan ia men-shahih- 
kannya, dari Abdulalh bin Az-Zubair: Bahwa ayat ini diturunkan 
berkenaan dengan An-Najasyi. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid, ia mengatakan, “Mereka adalah golongan 
muslim dari kalangan ahli kitab yahudi dan nashrani.” Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, ia mengtakan, “Mereka adalah 
ahli kitab yang sebelum Muhammad dan yang mengikuti Muhammad 
SAW.” Diriwayatkan oleh Ibnu Al Mubarak, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Al Baihagi di 
dalam Asy-Syu'ab, dari Abu Salamah bin Abdurrahman seperti yang 
telah kami kemukakan tadi. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan darinya, dari Abu Hurairah, ia 
berkata, “Dulu di zaman Nabi SAW tidak ada perang di mana mereka 
melakukan penjagaan di wilayah perbatasan negeri, maka ayat ini 
diturunkan berkenaan dengan orang-orang yang memakmurkan 
masjid-masjid, melaksankan shalat pada waktunya, kemudian 
berdzikir kepada Allah di dalamnya.” Telah diriwayatkan secara pasti 


di dalam Ash-Shahih dan yang lainnya dari sabda Nabi SAW: , 
TT obah Pe sya EG AAN a Si bas) 4 Al ji G Sa > 

Se BN d MAYA “Sui SAN hi Dai Ball Nas, f edar Ca A Éji 
by A (Maukah kalian aku beritahukan tentang sesuatu yang 


dengannya Allah menghapuskan kesalahan-kesalahan dan dengannya 
Allah mengangkat derajat? Yaitu: Menyempurnakan wudhu pada 
kondisi-kondisi yang sulit, banyak melangkah pergi ke masjid dan 
menunggu shalat setelah shalat. Itulah ribaath [mempertahankan diri 
dalam melakukan ketaatan yang disyariatkan], itulah ribaath, itulah 
ribath) 9 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Muhammad bin Ka'b Al Oarazhi, ia mengatakan, 


10 Dikeluarkan oleh Ibnu Jarir 4/146. Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam 
Al Majma' 3/38, dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al 
Ausath. Di dalam sanadnya terdapat Abdurrahman bin Abu Az-Zanad, ia perawi 


a'i if” 


yang da pe Muslim 1/219 dan Malik di dalam Al Muwaththa' 1/161. 
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“Bersabarlah dalam menjalankan agama kalian, dan kuatkanlah 
kesabaran kalian terhadap janji yang telah dijanjikan kepada kalian, 
serta berjagalah terhadap musuh-Ku dan musuh kalian di perbatasan 
negeri.” Telah diriwayatkan juga oleh sejumlah penafsiran dari para 
salaf selian ini mengenai rahasia bersabar dalam menjalankan 
berbagai ketaatan dan menguatkan kesabaran terhadap hal-hal lainnya, 
tapi tidak dapat dijadikan hujjah, maka yang harus dilakukan adalah 
kembali kepada yang ditunjukkan oleh faktor bahasa, dan itu telah 
kami paparkan. 


Telah diriwayatkan juga sejumlah hadits tentang keutamaan 
ribath (bersiaga si perbatasan negeri) dan dinyatakan bahwa itu adalah 
ribath fi sabilillah. Ini menepiskan pendapat yang dikemukakan oleh 
Abu Salamah bin Abdurrahman, karena Rasulullah SAW telah 
menganjurkan ribath fi sabilillah, yaitu jihad, maka makna yang 
terkandung di dalam ayat ini diartikan dengan makna ini. Telah 
diriwayatkan juga dari beliau SAW, bahwa beliau menyebut 
penjagaan tentara sebagai ribath. Ath-Thabrani meriwayatkan di 
dalam Al Ausath dengan sanad jayyid dari Anas, ia menuturkan, 
“Rasulullah SAW ditanya mengenai pahala murabith (piket penjaga), 


maka beliau bersabda: iyo pl 4 0& raba 2153 up bag ÁS San êpe 
a Ato lyan ie (Barangsiapa bersiap siapa satu malam sebagai 


penjaga dari belakang kaum muslimin, maka baginya pahalanya 
orang yang dijaganya, baik yang shalat maupun yang puasa n102 


Tentang keutamaan kesepuluh ayat yang terdapat di akhir 
surah ini telah diriwayatkan secara marfu’ hingga sampai kepada Nabi 
SAW, bahwa beliau membaca sepuluh ayat terakhir surah Aali 
‘Imraan setiap malam. Di dalam sanad-nya terdapat Muzhahir bin 
Aslam, ia perawi yang dha'if. Telah dikemukakan dari hadits Ibnu 
Abbas yang terdapat di dalam Ash-Shahihain: Bahwa Nabi SAW 
membaca kesepuluh ayat ini ketika bangun tidur. Telah dikemukakan 
juga selain yang terdapat di dalam Ash-Shahihain dari riwayat 
Shafwan bin Al Mu'aththal dari Nabi SAW. Ad-Darimi meriwayatkan 
dari Utsman bin Affan, ia mengatakan, “Barangsiapa membaca akhir 


102 Sgnad-nya jayyid: Dicantumkan oleh Al Haitsami di dalam Al Majma’ 5/289, 
dan ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Ausath dan para 
perawinya tsigah.” 
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surah Aali “Imraan pada suatu malam, maka dituliskan baginya pahala 
shalat semalam suntuk.” 
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TAFSIR SURAH AN-NISAA" 


Ini surah Madaniyyah. Al Qurthubi mengatakan, “Kecuali satu 
ayat yang diturunkan di Makkah pada tahun penaklukkan Makkah 
berkenaan dengan Utsman bin Thalhah Al Hajabi, yaitu firman Allah 


Ta'ala: GAM dl SA SS A Sa o| (Sesungguhnya Allah 
menyuruh kamu menyampaikan amanat kepada yang berhak 
menerimanya). (Os. An-Nisaa' [4]: 58). Insya Allah yang demikian ini 
akan dipaparkan. An-Naggasy mengatakan, “—Ayat ini— diturunkan 
ketika hijrah Rasulullah SAW dari Makkah ke Madinah.” Berdasarkan 


keterangan dari sebagian ahli ilmu, bahwa firman Allah Ta 'ala: ck 


LAN (Hai sekalian manusia) di mana pun diturunkan, maka itu adalah 
Makkiyah, yaitu pasti permulaan surah ini adalah Makiyyah. 
Demikian yang dikatakan oleh Algamah dan yang lainnya. 

An-Nuhas mengatakan, “Ini ayat Makkiyyah.” Al Ourthubi 
mengatakan, “Yang benar adalah pendapat pertama, karena 
disebutkan di dalam Shahih Al Bukhari, dari Aisyah, bahwa ia 
mengatakan, “Tidaklah diturunkan surah An-Nisaa' kecuali aku sudah 
di sisi Rasulullah SAW? yakni: Telah tinggal bersama beliau. Dan, 
tidak ada perbedaan pendapat di kalangan ulama, bahwa Nabi SAW 
tinggal bersama Aisyah di Madinah. Karena itu, bagi yang mengetahui 
hukum-hukumnya, maka jelaslah baginya bahwa ini adalah 
Madaniyyah, tidak diragukan lagi.” Lebih jauh ia mengatakan, 


“Adapun yang mengatakan bahwa ayat: se Ck (Hai sekalian 


manusia) adalah ayat Makkiyyah di mana pun diturunkan, adalah 
tidak benar, karena surah Al Bagarah adalah Madaniyyah, dan di 


dalamnya terdapat ayat yang berbunyi: LAN Ck (Hai sekalian 
manusia) di dua tempat.” 
Ibnu Adh-Dharis di dalam Fadhail-nya, An-Nuhas di dalam 
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Nasikh-nya, Ibnu Mardawaih dan Al Baihaqi di dalam Ad-Dala'il 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Surah An-Nisaa 
diturunkan di Madinah.” Di dalam sanad-nya terdapat Al “Ufi, ia 
perawi yang dha'if. Demikian juga riwayat yang dikeluarkan oleh 
Ibnu Mardawaih dari Abdullah bin Az-Zubair dan Zaid bin Tsabit. Ini 
dikeluarkan juga oleh Ibnu Al Mundzir dari Qatadah. 


Tentang keutamaan surah ini, telah diriwayatkan oleh Al 
Hakim di dalam Mustadrak-nya, dari Abdullah bin Mas'ud, ia 
mengatakan, “Sesungguhnya di dalam surah An-Nisaa' terdapat lima 
ayat yang sungguh tidak akan membuatku merasa senang kalaupun 
aku memiliki dunia dan seisinya kecuali dengan ayat-ayat ini, yaitu: 


355 JG Al Ya 5 (Sesungguhnya Allah tidak menganiaya 


- seseorang walaupun sebesar zarrah) (Os. An-Nisaa' [4]: 40), ol 


Lo g 708 wa NGE 


dab 9) OH 
antara sa yang dilarang kamu mengerjakannya) (Os. An- 


Nisaa' [4]: 31), 4 £ 35 dah SY DÉ, (Sesungguhnya Allah tidak 


ké es: (Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di 


akan mengampuni dosa syirik) (Os. An-Nisaa' [4]: 48), >) ato 25 35 
Sa ZLE (Sesungguhnya jikalau mereka. ketika menganiaya 


(dirinya) (Os. An-Nisaa' [4]: 64) dan 455 As Ak Jaw (Dan 
barangsiapa yang mengerjakan kejahatan dan menganiaya dirinya)” 
(Os. An-Nisaa' [4]: 110). 


Kemudian ia mengatakan: Ini sanad yang shahih jika saja 
Abdurrahman bin Abdullah bin Mas'ud mendengar dari ayahnya, 
karena mendengarnya ia (dari ayahnya) diperselisihkan. Yang 
demikian ini diriwayatkan juga oleh Abdurrazzag dari Ma'mar, dari 
seorang laki-laki, dari Ibnu Mas'ud, ia mengatakan, “Lima ayat dari 


surah An-Nisaa' lebih aku cintai daripada dunia semuanya, (yaitu): ol 


Sor s .» 


AS OH pea | atri (Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di 
antara dosa-dosa yang dilarang kamu mengerjakannya) (Os. An- 
Nisaa” [4]: 31), Wis KLS Sol (Dan jika ada kebajikan 
sebesar zarrah [pun], niscaya Allah akan melipat gandakannya) (Os. 


Ke) 


An-Nisaa" [4]: 40), ea IS A Jasa D) (Sesungguhnya Allah 


tidak akan mengampuni dosa syirik) (Os. An-Nisaa" [4]: 48), «53 


Ar 0 Yaa A Ag 
e 


PA, ye Jaw (Barangsiapa yang mengerjakan kejahatan 


dan menganiaya dirinya) (Os. An-Nisaa" [4]: 110) dan Pin Ie 5 46 
ma set De IS AF WA (Orang-orang yang beriman kepada 
Allah dan para rasul-Nya dan tidak membeda-bedakan seorang pun 
di antara mereka)” (Os. An-Nisaa [4]: 152). Diriwayatkan juga oleh 
Ibnu Jarir. 

Ia juga meriwayatkan dari jalur Shalih Al Mara, dari Oatadah, 
dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Delapan ayat yang diturunkan dari surah 
An-Nisaa' adalah lebih baik bagi umat ini daripada apa yang disinari 
oleh matahari hingga terbenamnya.” Lalu ia menyebutkan ayat-ayat 


yang disebutkan oleh Ibnu Mas'ud dengan tambahan: KŻ) AWI 453 


2° = 


39 (Allah hendak menerangkan (hukum syari 'at-Nya) kepadamu) 


A) Ld r AI 


(Os. An-Nisaa' [4]: 26), al Da 5 32) 4 5 (Dan Allah hendak 


menerima taubatmu) (Qs. An-Nisaa' [4]: 27) dan Kes A NAN 4 2 
(Allah hendak memberikan keringanan kepadamu) (Os. An-Nisaa' 
(41: 28). 

Diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu Adh-Dharis, Muhammad bin 
Nashr, Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, serta Al Baihaqi, dari 
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Aisyah, bahwa Nabi SAW bersabda: 72 yg) ami ist ipa (Barangsiapa 
mengambil yang tujuh, maka ia orang berilmu)” Al Baihagi di dalam 
Asy-Syuab meriwayatkan dari Al Asga”, ia mengatakan, “Rasulullah 
SAW bersabda: ciy digali asui Bi OX tilas (Sebagai ganti 
Taurat, aku diberi tujuh (surah) yang panjang dan surah-surah yang 
lebih dari seratus ayat)” Yaitu setiap surah mencapai seratus ayat 
lebih. Al Matsani adalah setiap surah yang kurang dari dari seratus 
ayat dan di atas surah-surah mufashshal (surah-surah pendek). 


Diriwayatkan oleh Abu Ya'la, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, 
Al Hakim dan ia menshahihkannya, serta Al Baihagi di dalam Asy- 
Syu'ab, dari Anas, ia menuturkan, “Pada suatu malam Rasulullah 
SAW menderita suatu penyakit. Keesokan harinya dikatakan, “Wahai 
Rasulullah, sungguh tampak jelas bekas sakit pada dirimu.” Beliau 
bersabda: Jali gadi oi ú di Sabu oyy o é E) Uf (Sungguh aku 
ini sebagaimana yang kalian lihat, alhamdulillah, aku telah membaca 
tujuh [surah] yang panjang)” Ahmad meriwayatkan dari Hudzaifah, 
ia menuturkan, “Aku berdiri (shalat) bersama Rasulullah SAW, lalu 
beliau membaca tujuh (surah) yang panjang dalam tujuh raka'at.”' 


Abdurrazzag meriwayatkan dari salah seorang keluarga Nabi 
SAW, bahwa Nabi SAW pernah membaca tujuh surah yang panjang 
dalam satu raka'at.” Al Hakim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa 
ia berkata, “Tanyakan kepadaku tentang surah An-Nisaa', karena 
sesungguhnya aku telah hafal Al Our'an ketika masih kecil.” Al 
Hakim mengatakan, “(Riwayat ini) shahih berdasarkan syarat Asy- 


; Hasan: Dikeluarkan oleh Ahmad 6/73, 82, Al Hakim 1/564, dihasankan oleh 
Al Albani di dalam Shahih Al Jami’, no. 5979. 

2 Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab, no. 2484. Di dalam sanadnya terdapat Imran 
Al Qaththan, yaitu Ibnu Dawur. 

3 Dha'if Ibnu Khuzaimah, no. 1136 dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab, no. 
2427. 

* Ahmad 5/396. Di dalam sanadnya terdapat Abdul Malik bin Umair yang 
hafalannya mengalami perubahan, dan kadang men-tadlis. Lain dari itu di dalam 
sanadnya terdapat juga perawi yang tidak disebutkan namanya. 

. 8 Dikeluarkan oleh Abdurrazzag di dalam A! Mushannaf, no. 2843, dan di dalam 
sanad-nya terdapat perawi-perawi yang tidak dikenal. 
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Syaikhani, namun keduanya tidak mengeluarkannya.” 


Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan darinya di dalam Al 
Mushannaf, ia mengatakan, “Barangsiapa membaca surah An-Nisaa' 
lalu mengetahui apa yang tersembunyi dari apa yang tidak 
tersembunyi, maka ia mengerti faraidh (ilmu pembagian warisan).” 


HI IL Lg ILLL I L 
. 


. aje - ` ep. KUI Padi Cd 
Yen Lita (Glen 30019 yak ya SIN AS a Ge EG 


F Pa Heo 1A erz Fos Sena Tn E L S 2 7 

Mn SI a as Es In 
TC PIPA GT aa, z rene) gpr l A lg Gem 
La JAS KAL OLE SEE KMI 
j 51 sarg 33452 LEK AA GN 
SAI GS LAS an AA EE salah 


Cc ge | 

PER D SA r EA PPRS yg wa J3. . 77) r AA 
A rE Wa MU ot d . < a7 
siha > 21 - AJ ”t ’ 1 @N 
23 2 3' 0-0 | A Ji Aas ob (223 3 


w 


an NGE SKA anA TEOR LA 
ob ob IE 3 AS iis iyo yi 
se a WEDA 2. Le, wa 
OG EEKi 


“Hai sekalian manusia, bertakwalah kepada Tuhan-mu yang telah 
menciptakan kamu dari seorang diri, dan dari padanya Allah 
menciptakan isterinya; dan dari pada keduanya Allah 
memperkembang biakkan laki-laki dan perempuan yang banyak. 
dan bertakwalah kepada Allah yang dengan (mempergunakan) 
nama-Nya kamu saling meminta satu sama lain, dan (peliharalah) 
hubungan silaturrahim. Sesungguhnya Allah selalu menjaga dan 
mengawasi kamu. Dan berikanlah kepada anak-anak yatim (yang 
sudah baligh) harta mereka, jangan kamu menukar yang baik 
dengan yang buruk dan jangan kamu Makan harta mereka bersama 


hartamu. Sesungguhnya tindakan-tindakan (menukar dan 
memakan) itu, adalah dosa yang besar. Dan, jika kamu takut tidak 
akan dapat Berlaku adil terhadap (hak-hak) perempuan yang yatim 
(bilamana kamu mengawininya), Maka kawinilah wanita-wanita 
(lain) yang kamu senangi : dua, tiga atau empat. kemudian jika 
kamu takut tidak akan dapat Berlaku adil[265], Maka (kawinilah) 
seorang saja, atau budak-budak yang kamu miliki. yang demikian 
itu adalah lebih dekat kepada tidak berbuat aniaya. Berikanlah 
maskawin (mahar) kepada wanita (yang kamu nikahi) sebagai 
pemberian dengan penuh kerelaan. kemudian jika mereka 
menyerahkan kepada kamu sebagian dari maskawin itu dengan 
senang hati, Maka makanlah (ambillah) pemberian itu (sebagai 
makanan) yang sedap lagi baik akibatnya.” (Os. An-Nisaa' [4]: 1-4) 
Yang dimaksud dengan “manusia” adalah semua bani Adam 
yang ada ketika khithab ini diturunkan, dan mencakup juga mereka 
yang akan ada berdasarkan dalil lainnya. Pendapat ini merupakan 
ijma’ (konsensus umat), yaitu: Bahwa mereka (yang belum ada) juga 
dibebani dengan beban yang dibebankan kepada manusia yang sudah 
ada. Atau karena dominasi yang sudah ada terhadap yang belum ada, 
sebagaimana dominasi laki-laki terhadap perempuan pada kalimat: 


46; (ss (bertakwalah kepada Tuhanmu), karena secara lafazh (secara 


bahasa) adalah khusus untuk mudzakkar (laki-laki). Yang dimaksud 
dengan 335 sa (dari diri yang satu) di sini adalah Adam. Ibnu Abu 
“Ablah-membacanya 'waahidin' tanpa huruf ha' karena perimbangan 
makna-Jadi Ta 'nits di sini berdasarkan pertimbangan lafazh (lafazh 
-afs adalah lafazh muannats), sedangkan tadzkir-nya berdasarkan 
pertimbangan makna (karena yang dimaksud adalah Adam). 

K5 Wa SS (dan daripadanya Allah menciptakan isterinya). 
Ada yang mengatakan, bahwa kalimat ini di- athaf-kan (dirangkaikan) 
dengan kalimat yang diperkirakan yang ditunjukkan oleh kandungan 
redaksinya, yaitu: Allah menciptakan kalian dari diri yang satu yang 
diciptakan-Nya pertama kali, lalu daripadanya Allah menciptakan 


isterinya. Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat ini di- 'athaf-kan 
(dirangkaikan) dengan Ka (menciptakan kamu), sehingga fi'l 
kedua bersama yang pertama masuk ke dalam cakupan shilah (kata 
penghubung). Maknanya: Dan Allah menciptakan dari diri itu, yakni 
'diri' yang memaksudkan Adam, isterinya, yaitu Hawwa . 

Adapun pembahasan tentang at-tagwaa, ar-rabb, az-zauj dan 
al batsts telah dikemukakan di dalam surah Al Bagarah. Dhamir (kata 


ganti) pada kalimat: Ke (daripadanya) adalah kepada Adam dan 


Hawwa' yang diungkapkan dengan an-nafs dan az-zauj. 


S (yang banyak) adalah sifat yang menegaskan apa yang 


tersirat dari bentuk jamak, karena keduanya termasuk kategori jamak. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa kata ini sebagai na't untuk 
mashdar yang mahdzuf, yaitu batstsan katsiiran. 


&, r 
“Cys (dan perempuan), yakni: Wa nisaa`n katsiirah (dan 


perempuan yang banyak), tidak dinyatakan “Kaisiirah” di sini karena 
sudah tercukupi dengan yang pertama. 


ANG eA as AU kan (Dan bertakwalah kepada Allah 


yang dengan [| Sen NAN nama-Nya kamu saling meminta satu 
sama lain, dan [peliharalah] hubungan silaturrahim), ulama Kufah 


„membacanya dengan membuang tua” yang kedua, asalnya 
— tatasaa'aluun yang diringankan karena berpadunya dua yang sama. 
— Ulama Madinah Ibnu Katsir, Abu Amr dan Dnu Amit merabacanya 
Sengen meng-idgham-kan (memasukkan) fa ke dalem sin. Maknanya: 


Sebagian kamu saling meminta kepada sebagian yang lain dengan 
mempergunakan nama Allah dan hubungan kekerabatan. Karena 
biasanya mereka menyertakan keduanya dalam meminta dan 
bersumpah, yaitu mereka mengatakan, “Aku meminta kepadamu 
dengan nama Allah dan alasa hubungan kekerabatan.” “Aku 
persumpahkan kamu kepada Allah dan hubungan kekerabatan.” An- 
Nakha'i, Qatadah dan Hamzah membacanya 'wal arhaami' dengan 


harakat kasrah, sementara yang lainnya membacanya dengan fathah. 


Para pakar nahwu (pakar gramatikal bahasa Arab) berbeda 
mengenai alasan gira'ah jarr, para ulama nahwu Bashrah mengatakan, 
“Itu adalah kesalahan tata bahasa, gira'ahnya tidak boleh dengan itu.” 
Sementara para ulama Bashrah mengatakan, “Itu gira'ah yang buruk.” 
Tentang alasan buruknya gira'ah ini Sibawaih mengatakan, bahwa 
kalimat majrur yang tidak ditampakkan itu setara dengan tanwin, 
sedangkan tanwin itu tidak menerima 'athf (perangkaian). Az-Zujaj 
dan para ulama mengatakan buruknya 'athf ism yang ada kepada yang 
tidak ditampakkan pada posisi khafadh, kecuali dengan mengulangi 

ae £ AA 
partikel khafadh itu, seperti firman-Nya: 929! 2 Dn 9 ei Utani 
(Maka Kami benamkanlah Karun beserta rumahnya ke dalam bumi). 
(Os. Al Qashash [28]: 81). Sementara Sibawaih membolehkannya 
dalam kondisi darurat syair, ia mencontohkan: 


kaa a AA Ong a ii A Dp G Lah 


Hari ini engkau mendekat untuk menyindir dan mencela kami 
karena itu, pergilah engkau, mengapa pula denganmu dan hari-hari 
i yang penuh dengan keindahan ini. 
Demikian juga ucapan penyair pnya; 
Us Gyan ASI G G5 Ba GI Jin d 
Kami gantungkan pedang-pedang kami pada sesuatu yang seperti 
pagar 
antara itu dan tumit tidak hanya berjarak sepanjang senjata itu. 
Di sini al ka'b di- athaf-kan dengan dhamir pada kalimat 


bainihaa. Abu Ali Al Farisi menceritakan, bahwa Al Mubarrid 
mengatakan, “Seandainya aku shalat di belakang seorang imam yang 


é Al Ashma'i mengatakan, bahwa an-nafnaf (mufrad dari an-nafaanif) adalah 
celah di antara dua bukit. An-Nafnaf juga bermakna al mafaazah (gurun, padang 
pasir), an-nafnaaf artinya al ba'iid (yang jauh), nafaanif al kabid adalah sisi-sisi 
hati. 
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20 2GP. 


E Ge PE re Go æ y A 
membaca: Ar ir A SIA SM 3, dengan kasrah (pada kalimat: 
NG), pasti aku langsung meraih sandalku dan pergi.” Imam Abu 


Nashar Al Ousyairi menyanggah apa yang dikatakan oleh mereka 
yang menolak gira'ah dengan jarr (kasrah), ia mengatakan, “Pendapat 
seperti ini tertolak di kalangan para imam agama, karena gira'ah- 
gira'ah yang digunakan oleh para imam gira'ah itu diriwayatkan dari 
Nabi SAW secara mutawatir (diriwayatkan oleh banyak orang kepada 
banyak orang).” Anda tentu tahu bahwa klaim mutawatir itu batil, hal 
ini bisa diketahui oleh orang yang mengetahui sanad-sanad yang 
meriwayatkannya. Tapi dalih untuk membolehkannya hendaknya 
dengan mengemukakan hal itu yang tercantum di dalam syair-syair 
Arab sebagaimana yang telah dikemukakan, dan sebagaimana 
perkataan salah seorang mereka: 
PPA NG) ag 
“Cukuplah bagimu dan Adh-Dhahhak, pedang yang terhunus.” 
Ucapan penyair lainnya: 
Manan SIN Maman 4) Da da GAJI GGT ANG 355 
Ja ingin menggapai batas-batas langit namun tidak menemukan 


tangga padanya dan tidak pula tanah untuk duduk. 


Ucapan penyair lainnya: 
SE Ia SANG a AU 
Tidak ada kerusakan padanya dan tidak pula perkara lainnya. 
Ucapan penyair lainnya: 
Lara GS ai golei Se 
Aku melewati suatu pasukan besar, aku tidak tahu 


apakah kematianku di situ ataukah selain di situ. 
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Kalimat “Siwaahaa' pada posisi jarr karena di 'ath/kan kepada 
dhamir “Fiihaa”. Contohnya dalam firman Allah Ta'ala: Gò 3 Ula 


0; ESIE ca 23 NGA (Dan Kami telah menjadikan untukmu di 
bumi keperluan-keperluan hidup, dan [kami menciptakan pula) 
makhluk-makhluk yang kamu sekali-kali bukan pemberi rezeki 
kepadanya) (Os. Al Hijr (15): 20). Adapun gira'ah dengan nashab, 
maknanya sangat jelas, karena di- athf-kan kepada ism yang mulia, 
yaitu: Bertakwalah kalian kepada Allah, dan peliharalah hubungan 
kekerabatan, maka janganlah kalian memutuskannya, karena 
sesungguhnya ini termasuk yang diperintahkan Allah untuk 
disambung. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa kalimat itu di- 'athaf-kan 
kepada posisi jaar dan majrur pada kalimat: «a (dengan 


(mempergunakan) nama-Nya), seperti ucapan Anda, “marartu bi zaid 
wa Amr” (aku berjalan bersama Zaid dan Amr), yakni: Dan 
bertakwalah kalian kepada Allah yang dengan (mempergunakan) 
nama-Nya kalian saling meminta, dan kalian pun saling meminta 
dengan alasan hubungan kekerabatan. Pendapat pertama lebih tepat. 
Abdullah bin Yazid membacanya 'Wal arhaamu' dengan rafa' karena 
dianggap sebagai wmubatada” dan  khabar-nya mugaddar 
(diperkirakan), yaitu: Wal arhaamu shiluuhaa (dan hubungan 
kekerabatan, sambunglah itu. atau: Wal arhaamu ahlun an tuushala 
(dan hubungan kekeraban adalah keluarga yang harus disambung). 
Ada yang mengatakan, bahwa rafa' statusnya mempersilakan, 
demikian menurut orang yang membacanya rafa’. seperti ucapan 
seorang penyair: 


307 A 0o Jo 50 


PARA 040 7 2072 3 a, fo NS 
TUI in) aeS o Galy pes pe U Ol 
slg IN RP NG a TER a pai EE 
TAN TAN aa ET J G 15) UU Op 


Sungguh ada suatu kaum yang di antaranya terdapat Umair dan 
orang-orang yang sebaya dengan Umair, di antara mereka sudah 
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berlumuran darah 
sungguh sangat layak dijumpai bila saudara Najdah 


mengatakan: senjata senjata.” 


Kata AS adalah sebutan untuk semua kerabat tanpa 


membedakan yang mahram dengan lainnya. Mengenai hal ini tidak 
ada perbedaan pendapat di kalangan ahli syari'at dan tidak pula di 
kalangan ahli bahasa. Abu Hanifah dan sebagian ulama Zaidiyah 
mengkhususkan rahm dengan yang mahram dalam hal larangan 
meminta kembali pemberian, namun mereka sependapat bahwa 
maknanya lebih umum dari itu, dan memang tidak ada alasan untuk 
mengkhususkan. Al Ourthubi berkata, “Semua agama sependapat, 
bahwa menyambung hubungan kekerabatan (silaturahmi) adalah 
wajib, dan bahwa memutuskannya adalah haram.” Mengenai hal ini 
telah diriwayatkan banyak sekali hadits-hadits yang shahih. Ar-Ragiib 
adalah al muraagib, ini adalah bentuk kata mubalaghah 
(menunjukkan sangat). Dikatakan: ragabtu-argubu-ragabatan dan 
gurbaanan apabila aku menantikan. 

SG LAH) (sis (Dan berikanlah kepada anak-anak yatim 
[yang sudah baligh] harta mereka) adalah khithab untuk para wali 
dan para penerima wasiat. Al iitaa` adala al i'thaa' (pemberian). Al 
Yatiim adalah yang tidak lagi mempunyai ayah, dan syari'at 
mengkhususkannya bagi yang belum baligh. Penafsiran maknanya 
telah cukup dikemukakan di dalam surah Al Baqarah. 
Disandangkannya sebutan yatim kepada mereka ketika diberikannya 
harta mereka, walaupun sebenarnya harta itu tidak diserahkan kepada 
mereka kecuali setelah mereka tidak lagi menyandang sebutan yatim 
karena sudah baligh, hal ini adalah sebagai kiasan berdasarkan sebutan 
yang disandangkan sebelumnya. 

Bisa juga bahwa yang dimaksud dengan al yataamaa adalah 
makna yang sebenarnya (yakni yang tidak lagi memiliki ayah), dan 
yang dimaksud dengan 'pemberian' itu adalah nafkah dan pakaian 
yang diberikan kepada mereka oleh para wali atau para penerima 


wasiat, tapi tidak diberikan sekaligus, dan ayat ini juga terikat oleh 

ke s ae ge m en KA 
ayat lainnya, yaitu firman-Nya: & sA mal) PANA ai en KA op 
(Kemudian jika menurut pendapatmu mereka telah cerdas [pandai 
memelihara harta], maka serahkanlah kepada mereka harta- 
hartanya) (Qs. Ani-Nisaa` [4]: 6), jadi hilangnya status yatim karena 
telah baligh tidak serta merta mengharuskan untuk menyerahkan harta 
mereka kepada mereka, tapi harus dilihat dulu hingga dipandang 
pandai memelihara harta. Ê 


Ót ési (4 N5 (jangan kamu menukar yang baik 


dengan yang buruk), ini adalah larangan bagi mereka untuk 
melakukan tindakan jahiliyah terhadap harta anak-anak yatim, karena 
dulu (pada masa jahiliyah) mereka biasa mengambil yang baik dari 
harta anak-anak yatim, lalu menggantinya dengan yang buruk dari 
harta mereka, dan mereka menganggap bahwa hal itu tidak apa-apa. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Janganlah kalian 
memakan harta anak-anak yatim, karena itu adalah haram lagi buruk, 
sementara kalian membiarkan harta kalian yang baik. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maksudnya adalah: Janganlah kalian tergesa-gesa 
memakan yang buruk dari harta mereka dan enggan menanti rezeki 
yang halal dari Allah. Pendapat pertama lebih tepat, karena pengertian 
tabaddul asy-syai`i bi asy-syai`i (penukaran sesuatu dengan sesuatu) 
secara bahasa adalah pengambilan sesuatu dan menempatkan yang 
lainnya di tempat itu, demikian juga pengertian istibdaal. Contohnya 


GL 7 .. 


adalah firman Allah Ta'ala: A35 JS 388 ado KH JAG 03 
Ja (Dan a yang menukar iman dengan kekafiran, 
maka sungguh orang itu telah sesat dari jalan yang lurus) (Os. Al 
Bagarah [2]: 108) dan firman-Nya: — it agi sii SEK 
kan $> (Maukah kamu mengambil yang rendah sebagai pengganti 


yang lebih baik?) (Os. Al Baqarah [2]: 61). Adapun at-tabdiil 
(penggantian), kadang digunakan juga (untuk makna itu), seperti 
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firman-Nya: as ae AI (Dan Kami ganti kedua kebun 
mereka dengan dua kebun). (Os. Saba' [34]: 16) dan yang lain adalah 
kebalikannya, seperti perkataan Anda: Baddaltu al halagah bi al 
khaatam (aku ganti kalung dengan cincin), yaitu bila Anda 
meleburnya dan menjadikannya cincin. Demikian yang dicatatkan 
oleh Al Azhuri. 


Ki 4) si INA S5 (dan jangan kamu makan harta mereka 


bersama hartamu), segolongan mufassir berpendapat, bahwa yang 
dilarang dalam ayat ini adalah “Mencampurkan', sehingga ff | di sini 
mengandung makna “penggabungan”, Yakni: Janganlah kalian 
memakan harta mereka dengan digabungkan kepada harta kalian. 
Kemudian ini dihapus oleh firman-Nya: 


tnpa 03 2 P 
KAN P sd ols (Dan jika kamu bergaul dengan mereka, 
maka mereka adalah saudaramu). (Os. Al Bagarah [2]: 220). Ada 
yang mengatakan, bahwa ol di sini bermakna cd! , Seperti firman- 


Nya: a 4 UNa & (Siapakah yang akan menjadi penolong- 


penolongku untuk [menegakkan agama] Allah?) (Qs. Aali ‘Imraan 
[3]: 52). Pendapat pertama lebih tepat. Al Huub adalah al itsm (dosa). 
Dikatakan haaba ar-rajul-yahuubu-hauban, apabila orang itu berdosa. 
Asalnya sebagai celaan untuk unta, lalu “Dosa” disebut ‘Huub’ karena 
tercela. Al Haubah adalah al haajah (kebutuhan). Al Huub juga berarti 
al wahsyah (asing). Ada tiga dialek untuk kata ini, yaitu dhammah 
pada haa', ini adalah gira'ahnya Jumhur, fathah pada haa, ini adalah 
gira'ahnya Al Hasan, yang menurut Al Akhfasy bahwa ini adalah 
dialeknya Bani Tamim, dan ketiga al haab. Ubay bin Ka'b 
membacanya ‘Haaban’ sebagai mashdar, seperti gaala-gaalan. At- 
Tahawwub artinya at-tahazzun (kesedihan), contohnya adalah ucapan 
Thufail: 


byr 1 2 oz? z P | MEA 282 -7 oo ai 
SAI CAT a Abah IE G3 CS Nya 
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Maka rasakanlah oleh kalian sebagaimana kami merasakan panasnya 
Muhajjar 


karena kemarahan di dalam hati kami dan kedukaan. 


pa SÉ ESS 3 [a EA Ni Fi a (Dan jika kamu takut tidak 


akan dapat berlaku adil terhadap [hak-hak] perempuan yatim 
(bilamana kamu mengawininya), maka kawinilah), segi keterkaitan 
penimpal dengan syarth (dalam redaksi kalimat jika-maka) di sini 
adalah bahwa laki-laki itu memelihara anak yatim perempuan karena 
ia sebagai walinya dan ia ingin menikahinya, lalu ia tidak dapat 
bersikap adil terhadap maharnya, sehingga ia memberinya 
sebagaimana yang diberikan kepada istri-istri lainnya, maka Allah 
melarang mereka menikahi anak-anak perempuan yatim kecuali 
bersikap adil terhadap hak-hak mereka dengan memberikan mahar 
yang tinggi bagi mereka. Dan, Allah memerintah agar menikahi 
wanita-wanita lain selain anak-anak perempuan yatim. Inilah sebab 
turunnya ayat sebagaimana yang riwayatnya akan dikemukakan nanti. 
Jadi ini adalah larangan yang khusus terhadap sikap demikian. 


Segolongan salaf mengatakan, bahwa ayat ini penghapus 
kebiasaan pada masa jahiliyah dan di awal masa Islam, yaitu: Bahwa 
dulunya laki-laki boleh menikahi para wanita sekehendaknya, lalu 
ayat ini membatasi sampai empat saja. Maka segi keterkaitan antara 
penimpal dan syarth adalah bahwa bila mereka khawatir tidak dapat 
berlaku adil terhadap hak-hak anak perempuan yatim manakala 
menikahi mereka, maka demikian pula bila mereka khawatir tidak 
dapat berlaku adil terhadap wanita lainnya, karena mereka merasa 
berdosa (bila bersikap tidak adil) terhadap anak perempuan yatim dan 
tidak merasa berdosa (bila bersikap tidak adil) terhadap perempuan 
lainnya. 


Al Khauf (kekhawatiran) termasuk kata yang mempunyai dua 
arti yang bertolak belakang, karena yang dikhawatirkan itu bisa jadi 
sudah jelas diketahui dan bisa jadi hanya dugaan (perkiraan). Karena 
itulah para imam berbeda pendapat mengenai makna ayat ini. Abu 


Ubaidah mengatakan, bahwa Hi ini bermakna “Aigantum' (kamu 
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yakin), sementara yang lainnya mengatakan, bahwa maa ini 


bermakna 'Zhanantum' (kamu mengira). Ibnu Athiyyah berkata, 
“Inilah yang dipilih oleh orang-orang yang peka, karena ini termasuk 
kategori dugaan, bukan keyakinan.” Maknanya: Siapa yang menduga 
bahwa ia tidak dapat bersikap adil terhadap anak yatim (bilamana 
menikahinya) maka hendaklah ia meninggalkannya (tidak 
menikahinya) dan menikahi wanita lainnya. An-Nakha'i dan Ibnu 
Tsabit membacanya 'Tagsithuu' dengan harakat fathah pada huruf ta`, 
dari gasatha yang artinya menzhalimi, maka gira'ah ini berdasarkan 


perkiraan tambahan N, seolah-olah dikatakan: Wa in khiftum an 


tagsithuu (dan jika kamu khawatir berbuat zhalim). Az-Zajjaj 
menceritakan, bahwa agsatha kadang diagungkan dengan makna 
gasatha, dan yang dikenal oleh para ahli bahasa, bahwa agsatha 
bermakna “adala (bersikap adil), sedangkan gasatha bermakna jaara 
(lalim). 


Kata Ú pada kalimat: GW Ú (yang (kamu) senangi) adalah 


maushulah, \ di sini berfungsi sebagai [ye karena keduanya bisa 


saling memerankan yang lainnya, sehingga masing-masing dari 
keduanya bisa menempati peran yang lainnya, sebagaimana dalam 


firman-Nya: Yan Las Asi, (Dan langit serta pembinaannya). (Os. 


Asy-Syams [91]: 5), firman-Nya: WAN de iga ya eta (Maka 
sebagian dari hewan itu ada yang berjalan di atas perutnya). (Qs. 
An-Nuur (241: 45) dan firman-Nya: Si de SN Pta (Sedang 
sebagian [yang lain] berjalan dengan empat kaki). (Os. An-Nuur (241: 
45). Ulama Bashrah mengatakan: Bahwa Ú di sini berperan sebagai 


na't sebagaimana ia pun bisa berfungsi untuk mewakili sesuatu yang 
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tidak berakal. Dikatakan, “Maa 'indaka?” (Apa yang kau miliki?) Lalu 
dijawab, “Zhariif wa kariim” (cantik dan mulia). Makna ayat ini 
adalah: Maka nikahilah perempuan yang baik, yakni yang halal, 
karena yang haram bukanlah yang baik. Ada juga yang mengatakan, 


bahwa Ú di sini adalah pemanjangan masa, yakni: Selama kamu 
menginginkan kebaikan pernikahan. Namun pendapat ini dinilai 
lemah oleh Ibnu Athiyyah. Al Farra' mengatakan, bahwa kata Ú di 


sini adalah mashdar. Namun An-Nuhas mengatakan: Bahwa pendapat 
itu sangat jauh dari mengena. Ibnu Abu “Ablah membacanya, 
'Fankihuu man thaaba'. Para ahli ilmu telah sependapat, bahwa syarat 
yang disebutkan pada ayat ini tidak ada mafhum-nya, dan bahwa 
dibolehkan bagi yang tidak khawatir bersikap tidak adil terhadap 
perempuan yatim untuk menikahi perempuan lebih dari satu orang. 
KM Za (wanita-wanita [lain]) bisa sebagai 


7 


Kata ye pada kalimat: , 


keterangan dan bisa juga menunjukkan sebagian, karena yang 
dimaksud adalah selain perempuan-perempuan yatim. 


PTP e LA 


C As FA (dua, tiga, atau empat) pada posisi nashab 
sebagai badal dari Ó sebagaimana yang dikatakan oleh Abu Ali Al 


Farisi. Ada juga yang mengatakan bahwa lafazah itu sebagai haal. 
Lafazh-lafazh ini tidak dapat di-tashrif untuk perubahan dan 
penyifatan sebagaimana yang dinyatakan dalam ilmu nahwu. Asalnya 
adalah: Inkihuu maa thaaba lakum minan nisaa`i itsnaini intsnaini, wa 
tsalaatsan tsalaatsan, wa arba'an arba'an (nikahilah wanita-wanita 
lain dua-dua, tiga-tiga atau empat-empat). 


Ayat ini dijadikan dalil tentang haramnya menikahi perempuan 
lebih dari empat, dan para ulama menjelaskan bahwa khithab ini 
berlaku untuk semua umat, dan setiap orang yang menikah boleh 
memilih jumlah mana saja di antara angka-angka ini. Sebagaimana 
bila dikatakan kepada orang banyak, “Bagikan harta yang berjumlah 
seribu dirham ini” atau “Harta yang ada di dalam pundi ini dua 
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dirham-dua dirham, tiga-tiga atau empat-empat.” Redaksi ini 
sempurna bila yang dibagikan itu telah disebutkan jumlahnya atau 
ditentukan tempatnya, tapi bila ungkapannya mutlak, misalnya 
dikatakan, “Bagikan satu dirham-satu dirham” dan yang dimaksud 
adalah apa yang telah mereka usahakan, maka maknanya tidak 
demikian. Dan, ayat ini termasuk kategori selain ini, dan bukan 
termasuk kategori yang pertama, yaitu: Orang yang mengatakan 
kepada suatu kaum untuk membagikan harta tertentu yang banyak, 
“Bagikanlah dua, tiga atau empat” lalu mereka membagikan kepada 
sebagian mereka dua dirham-dua dirham, kepada sebagian yang 
lainnya tiga-tiga, dan kepada sebagian yang lainnya lagi empat-empat, 
maka ini adalah makna Arab. 

Sebagaimana dimaklumi, bahwa bila seseorang berkata, 
“Orang-orang menemuiku dua orang-dua orang, dan jumlah mereka 
adalah seratus ribu.” Maknanya, bahwa mereka menemuinya dua 
orang-dua orang. Demikian juga bila ia berkata, “Orang-orang 
menemuiku tiga dan empat orang.” Khithab ini berlaku untuk semua 
yang setara dengan khitab untuk setiap orang sebagaimana firman- 

AA 


Nya: AA (43 3 (Maka bunuhlah orang-orang musyrikin itu). 


(Qs. At-Taubah [9]: 5), firman-Nya: SAI ihai, (Dan dirikanlah 
shalat). (Qs. An-Nuur [24]: 56), firman-Nya: AS WA (Dan 
tunaikanlah zakat). (Qs. An-Nuur [24]: 56) dan sebagainya. Maka 

< AAs 4 pa? Ly A r . d 
makna firman-Nya: ES cii; Spa LA Ga SI Se SÉ 
(perempuan yatim (bilamana kamu mengawininya/, maka kawinilah 
wanita-wanita (lain) yang kamu senangi: dua, tiga, atau empat) 
adalah: Hendaklah masing-masing orang dari kalian menikahi 
perempuan-perempuan yang baik baginya dua-dua, tiga-tiga atau 
empat-empat. Ini berdasarkan pengertian bahasa orang Arab, jadi ayat 
ini menunjukkan kebalikan dari apa yang didalilkan oleh mereka, hal 
ini ditegaskan oleh firman-Nya di akhir ayat: aa KINA Yi Ais a 
(Kemudian jika kamu takut tidak akan dapat berlaku adil, maka 
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[kawinilah] seorang saja), sebab, walaupun khithab ini untuk semua 
orang, namun statusnya setara untuk setiap orang per orang. Maka 
yang lebih tepat dalam menyatakan haramnya menikahi perempuan 
lebih dari empat orang adalah dengan As-Sunnah, bukan dengan Al 
Our'an. 

Adapun argumen orang yang berdalih dengan ayat ini untuk 
membolehkan menikahi perempuan hingga sembilan adalah 
berdasarkan anggapan bahwa wawu pada ayat ini adalah partikel 
penggabung, jadi seolah-olah dikatakan: Nikahilah (perempuan) 
sejumlah angka-angka tersebut. Yang demikian orang tersebut berarti 
tidak mengerti makna Arab. Bila dikatakan, “Inkihuu itsnain, wa 
Isalaatsan, wa arba'an”, maka perkataan ini ada arahnya, tapi bila 
diungkapankan dengan kata 'Angka', maka tidak demikian. Dalam 
ayat ini Allah menyebutkan dengan huruf wawu yang berfungsi 
menggabungkan, bukan dengan “Au”, karena nada pilihan tersirat di 
sini, yaitu tidak boleh kecuali pada salah satu bilangan tersebut tanpa 
disertai yang lainnya, dan itu bukan yang dimaksud oleh susunan 
redaksi Our'ani. An-Nakha'i dan Yahya bin Watsab membacanya 


Ba ¿Í tanpa huruf alif. 


14 ne 


at op Isis Í i jis 5 (Kemudian jika kamu takut tidak akan 
dapat berlaku adil, maka (kawinilah) seorang saja), maka nikahilah 
seorang saja sebagaimana ditunjukkan oleh kalimat: SL b Inah 


(maka kawinilah (wanita-wanita lain) yang kamu senangi). Ada juga 
yang mengatakan, bahwa perkiraannya: Maka tetapkanlah, atau: Maka 
pilihlah seorang saja. Pendapat pertama lebih tepat. Maknanya: Jika 
kalian khawatir tidak dapat berlaku adil di antara para istri dalam 
giliran dan hal lainnya, maka nikahilah seorang saja. Di sini 
terkandung larangan menikahi lebih dari seorang perempuan bagi 
yang khawatir demikian. Kalimat ini juga dibaca rafa' (yakni: Fa 
waahidatun) karena dianggap sebagai mubtada` sedangkan khabarnya 
mahdzuf. Al Kisa'i berkata, “Yakni: Maka seorang saja memadai.” 
Ada juga yang mengatakan, bahwa perkiraannya: Maka seorang saja 
cukup. Bisa juga kata “Waahidatun' menurut gira'ah rafa’ dianggap 
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sebagai khabar untuk mubatada` yang mahdzuf, yaitu: Fal mugni' 
waahidah (maka yang memadai adalah satu orang). 


E PA sws 2 R . 
SET EK G $ (atau budak-budak yang kamu miliki) di- 


'athaf-kan (dirangkaikan) kepada “Waahidah', yakni: Maka nikahilah 
seorang saja, atau nikahilah budak-budak yang kamu miliki walaupun 
jumlahnya banyak. Demikian sebagaimana yang tersirat dari redaksi 
maushul. Maksudnya adalah menikahi mereka dengan jalan 
kepemilikan, bukan melalui pernikahan. Ini menunjukkan bahwa para 
budak perempuan tidak mempunyai hak giliran, sebagaimana yang 
ditunjukkan ketetapan (pada ayat ini) bahwa giliran itu hanya untuk 
satu istri bagi yang khawatir tidak dapat berlaku adil (bila menikahi 
lebih dari satu orang perempuan), dan menyandarkan budak kepada 
kepemilikan, karena kepemilikan itulah yang secara langsung 
menetapkan keberhakan, dan demikian juga biasanya pada semua hal 
yang (kepemilikannya) dinisbatkan kepada seseorang. Seorang 
penyair mengatakan, 


dai a SU UBI 
Manakala panji kebanggan telah ditancapkan 


para pemuka pun menyambutnya dengan sumpah. 


(i | yo Si ái D3 (Yang demikian itu adalah lebih dekat kepada 


tidak berbuat aniaya), yakni: Untuk tidak berbuat jahat. Ini dari kata 
gala-ya'uulu yang berarti maala wa jaara (condong dan aniaya). 
Contoh kalimat: “dala as-sham “an al hadaf (anak panah itu 
melenceng dari sasaran). 'aala al miizaan (timbangan itu condong). 
Contoh ucapan seorang syair: 


SAI En IRIS An d I KE 
Mereka mengatakan, "Kami mengikuti Rasulullah," namun mereka 
mengesampingkan 


ucapan sang Rasul dan curang dalam timbangan-timbangan. 
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Ucapan Abu Thalib: 


J0, aa r 4 Yo 2, 2 4 -9 A 
PE jak dam iya Sal a) jani Jas Y Sako Ul jami 


Dengan timbangan kejujuran, sehelai bulu pun tidak ia khianatkan 
ada saksi dari dirinya sendiri yang tidak condong. 


Contoh lainnya: 
ANGINA o a QE DKI A 
de de UN Je a IN LA DN yai 


Maka kami bertiga beserta tiga unta 
namun zaman telah condong kepada kelaliman. 


Makna ayat ini: Jika kalian khawatir tidak dapat bersikap adil 
terhadap para istri, maka yang diperintahkan kepada kalian ini adalah 
lebih dekat daripada bertidak lalim (tidak adil). Dikatakan, “Aala- 
ya'iilu” bila membutuhkan, 'aalah (orang yang butuh) artinya fakir 


> 
222. ” 


atau miskin. Contohnya adalah firman Allah Ta'ala: 46 Itis 513 


(Dan jika kamu khawatir menjadi miskin). (Os. At-Taubah [9]: 28), 
dan ucapan seorang penyair: 


Pa PE. Pai 0777 AL. ce 30, or rer 
Jen ae a a a 
Orang fakir itu tidak tahu kapan ia akan berkecukupan 


dan orang kaya itu tidak tahu kapan ia akan miskin. 


s or 


Asy-Syafi'i mengatakan, “Makna: lss sf adalah allaa tuktsira 


r 


iyaalakum (kepada tidak memperbanyak keluargamu).” Ats-Tsa’labi 
mengatakan, “Selainnya tidak ada yang mengatakan begitu. Karena 
yang dikatakan a 'aala-ya 'iilu adalah apabila banyak kebutuhan.” Ibnu 
Al “Arabi mengatakan, bahwa ‘aala mempunyai tujuh makna, yaitu: 
Pertama: ‘Aala bermakna maala (condong), Kedua: ‘Aala bermakna 
zaada (bertambah), Ketiga: ‘Aala bermakna jaara (jahat); Keempat: 
‘Aala bermakna iftagara (membutuhkan); Kelima: ‘Aala bermakna 
atsgala (memberati), Keenam: “Aala bermakna qaama bi maunatil 
ilyaal (menanggung nafkah keluarga), contoh kalimat dengan 
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pengertian ini adalah sabda Nabi SAW: Ja iyan lai (dan mulailah 
dengan orang yang nafkahnya menjadi tanggunganmu).' Ketujuh: 
aala bermakna ghalaba (mengalahkan/menang), contohnya: ilu 
shabrii (kemenangan kesabaranku). Lebih jauh ia mengatakan, 
“Dikatakan a'aala ar-rajul apabila banyak keluarganya, tapi bila 
'aala diartikan banyak keluarganya, maka itu tidak benar.” 


Tentang pengingkaran Ats-Tsa'labi terhadap pendapat Asy- 
Syafi'i, dan juga pengingkaran Ibnu Al “Arabi mengenai itu, 
bantahannya sebagai berikut: Bahwa ada yang lebih dulu dari Asy- 
Syafi'i yang mengemukakan demikian, yaitu Zaid bin Aslam dan Jabir 
bin Zaid, keduanya termasuk imam kaum muslimin. Keduanya dan 
juga Asy-Syafi'i tidak menafsirkan Al Our'an dengan sesuatu yang 
tidak ada sandarannya dalam bahasa Arab. Riwayat dari keduanya 
dikeluarkan oleh Ad-Daraguthni dalam Sunan-nya, dan diceritakan 
pula oleh Al Ourthubi dari Al Kisa'i, Abu Umar Ad-Dauri dan Ibnu 
Al A'rabi. 

Abu Hatim mengatakan, “Asy-Syafi'i adalah orang yang 
paling mengerti bahasa orang Arab, kemungkinan itu adalah suatu 
dialek (yakni salah satu dialek bangsa Arab yang mengandung 
pengertian tersebut)." Ats-Tsa”labi mengatakan, “Ustadz kami, Abu 
Al Oasim bin Habib mengatakan, “Aku pernah menanyakan kepada 
Abu Umar Ad-Dauri mengenai hal ini, beliau adalah pakar bahasa 
yang tidak terbantahkan, ia pun menjawab, “Itu dialek bani Humair.” 
Lalu ia menyenandungkan sya'ir: 

YG) Astor, e S SIS or, 
Sesungguhnya kematian itu akan menjemput setiap yang hidup 


tanpa diragukan lagi, walaupun ia banyak ternak dan banyak 
keluarga 


Yakni: Wa in katsurat maasyiyatuhu wa “iyaaluhu (walaupun 
banyak ternaknya dan banyak keluarganya).” 


Thalhah bin Musharrif membacanya 'An laa ta'iiluu'. Ibnu 


7 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 1427 dan Muslim 2/717, dari hadits Hakim. 


Athiyyah mengatakan, “Az-Zujaj mengkritik penakwilan “Aala dari 
“iyaal, karena Allah SWT membolehkan banyaknya budak, dan dalam 
hal itu berarti memperbanyak keluarga. Lalu bagaimana bisa hal itu 
lebih dekat kepada tidak memperbanyak.” Kritikan ini tidak benar, 
karena para budak adalah harta (termasuk kategori harta) yang bisa 
diperjual belikan, sedangkan keluarga adalah orang-orang merdeka 
yang mempunyai hak-hak yang harus dipenuhi. Ibnu Al A'rabi 
menceritakan, bahwa orang Arab mengatakan 'aala ar-rajul bila 
seseorang keluarganya banyak. Ini sudah cukup. 


Ada makna lain untuk kata ““Aala' selain tujuh makna yang 
disebutkan oleh Ibnu Al Arabi, di antaranya: “Aala bermakna isytadda 
wa tafaagama (mengeras dan membesar), demikian yang dikatakan 
oleh Al Jauhari. Dikatakan 'aala ar-rajul fil ardi apabila seseorang 
melakukan perjalanan di muka bumi, demikian yang dikatakan oleh 
Al Harawi. Dikatakan, “'aala apabila lemah”, demikian menurut Al 
Ahmar. Ketika makna ini adalah selain yang tujuh tadi, dan yang 
keempat: “Aala bermakna katsura 'iyaaluhu (banyak keluarganya). 
Jadi jumlah makna 'aala adalah sebelas makna. 


Gee, 3 £ - 22 ce 5 ; 
ie Sio a aw (Berikanlah maskawin [mahar] 


kepada wanita [yang kamu nikahi] sebagai pemberian dengan penuh 
kerelaan), ini khithab untuk para suami. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa ini khithab untuk para wali. Ash-shadugaat, dengan harakat 
dhammah pada huruf dal, adalah jamak dari shadgah, seperti kata 
tsamrah. Al Akhfasy mengatakan, “Bani Tamim mengatakan 
shadagah dan jamaknya shadagaat. Anda boleh mem-fathah-kan dan 
boleh juga mensukunkan.” An-Nihlah, dengan harakat kasrah pada 
huruf nun atau dhammah, yang demikian ada dua dialek. Makna 
asalnya adalah al i'thaa' (pemberian). Nahaltu fulaanan artinya 
a'thaitu fulaanan (aku memberi si fulan). Berdasarkan pengertian ini, 
maka kata ini pada posisi nashab sebagai mashdar, karena al iitaa' 
bermakna al i'thaa' 


Ada juga yang mengatakan, bahwa an-nihlah artinya at- 
fadayyun (berutang), jadi makna nihlatan adalah tadayyunan (dengan 
berutang). Demikian yang dikatakan oleh Az-Zujjaj. Berdasarkan 
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pengertian ini, maka kata ini pada posisi nashab sebagai maf'ul lahui. 
Qatadah mengatakan, bahwa an-nihlah artinya al fariidhah 
(kewajiban). Berdasarkan pengertian ini maka kata ini pada posisi 
nashab sebagai haal. Ada juga yang mengatakan, bahwa an-nihlah 
artinya thiibatun nafs (kerelaan hati). Abu Ubaid mengatakan, “Nihlah 
(yang disebut pemberian) itu hanya terjadi dengan thiibatun nafs 
(kerelaan hati).” 


Jadi makna ayat tersebut adalah: Berikanlah kepada wanita- 
wanita yang kalian nikahi itu mahar yang telah menjadi hak mereka 
atas kalian sebagai suatu pemberian, atau utang dari kalian, atau 
kewajiban atas kalian, atau dengan kerelaan dari kalian. Pengertian ini 
berdasarkan anggapan bahwa khithab ini ditujukan kepada para wali: 
Berikanlah mahar kepada para wanita kerabat kalian itu yang 
maharnya telah kalian terima dari suami mereka. Dulu di masa 
jahiliyah, wali mengambil (menerima) mahar wanita kerabatnya dan 
tidak memberikan mahar itu sedikit pun kepada si wanita. Demikian 
yang diceritakan dari Abu Shalih dan Al Kalbi. Pendapat pertama 
lebih tepat, karena dhamir-dhamirnya dari awal ungkapan kembali 
kepada suami. 


Ayat ini menunjukkan bahwa mahar itu diwajibkan atas suami 
untuk para istri, dan ini telah menjadi ijma’ (konsensus ulama) 
sebagaimana yang dikatakan oleh Al Ourthubi. Ia juga mengatakan, 
“Para ulama sependapat, bahwa tidak ada batasan maksimalnya, 
namun mereka berbeda pendapat tentang batasan minimalnya.” 
Qatadah membacanya 'Shudgaatihinna' dengan harakat dhammah 
pada huruf shad dan harakat sukun pada huruf dal. An-Nakha'i dan 
Ibnu Watsab membacanya dengan dhammah pada keduanya (yakni: 
Shudugaat), dan Jumhur membacanya dengan fathah pada shad dan 
dhammah pada dal (yakni: shadugaat. 


féa AER PA Sk ə% (Kemudian jika mereka 
menyerahkan kepada kamu sebagian dari maskawin itu dengan 
senang hati, maka makanlah [ambillah] pemberian itu [sebagai 


makanan] yang sedap lagi baik akibatnya), dhamir pada kalimat: ass 


d 
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(dari maskawin itu) kembali kepada ash-shadaag (maskawin) yang 
merupakan bentuk tunggal dari ash-shadugaat. Atau kembali kepada 
'al madzkuur' (yang telah disebutkan, yakni sebagai makna yang 
tersirat, dan kata ini sebagai mudzakkar), yaitu ash-shadugaat. Atau ia 
berfungsi sebagai kata penunjuk, jadi seolah-olah dikatakan, “min 
dzaalika” (dari itu). 


Kata LK sebagai tamyiz. Para sahabat Sibawaih mengatakan, 


“Ia adalah manshub karena disembunyikannya fil (yang 
menyebabkannya nashab), bukan sebagai tamyiz, yaitu: a'nii nafsan.” 
Pendapat pertama lebih tepat, dan itu merupakan pendapatnya Jumhur. 
Maknanya: Kemudian jika mereka, yakni para istri, menyerahkan 
kepada kamu, wahai para suami atau para wali, sebagian dari 


maskawin itu dengan senang hati: GS Ex 36 (maka makanlah 
[ambillah] pemberian itu [sebagai makanan) yang sedap lagi baik 
akibatnya). 


Kalimat (ab (dengan senang hati) menunjukkan bahwa yang 


berperan dalam menghalalkan itu adalah dari mereka (para istri) untuk 
mereka (para suami, atau para wali), yaitu: Kerelaan hati, bukan 
sekadar ucapan perkataan yang tidak disertai dengan kerelaan hati. 
Karena itu, jika tampak gelagat yang menandakan ketidak relaannya, 
maka tidak halal bagi suami, atau bagi wali, walaupun si wanita telah 
menyatakan hibah, nadzar atau yang lainnya. Sungguh ayat ini sangat 
kuat menunjukkan tidak dianggapnya ungkapan perkataan wanita 
semata-mata yang berfungsi untuk menyatakan kepemilikan karena 
kurangnya akal mereka, lemahnya naluri mereka, cepatnya mereka 
terkecoh dan terpengaruh untuk didapatkan dari mereka dengan 
bujukan yang sederhana sekali pun. 


GA [GAN (sebagai makanan) yang sedap lagi baik 


akibatnya), keduanya manshub karena sebagai sifat untuk mashdar 
yang mahdzuf, yaitu: Aklan hanii lan marii'an (sebagai makanan yang 
sedap lagi baik akibatnya). Atau keduanya berperan sebagai mashdar, 


atau karena sebagai haal. Penggunaan kata ini: Hanaahu ath-tha'aam ; 
atau hanaahu asy-syaraab — yuhniihi, dan mara 'ahu dan amra'ahu, 
dari al hanii` dan al marii'. Fi'l-nya adalah hana'a dan mara 'a, yakni: 
Datang tanpa kesulitan dan tanpa kekesalan. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya adalah: yang baik yang tidak ada 
celanya. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: Yang 
baik akibatnya. Ada juga yang mengatakan bahwa maknanya adalah: 
Yang tidak ada dosa padanya. Maksudnya di sini adalah: bahwa itu 
halal dan terbebas dari kesanksian. Dikhususkannya ‘makan’, karena 
itu merupakan tujuan mayoritas yang diinginkan dari harta, walaupun 
manfaat-manfaat lainnya juga termasuk yang diinginkan seperti 
halnya makan. 


Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai 


firman-Nya: 3 319 SA Dar (Menciptakan kamu dari diri yang satu), 
ia mengatakan: —Yaitu— Adam. 


wasi Wa E5 (Dan daripadanya Allah menciptakan isterinya), 
ja mengatakan: —Yaitu— Hawa dari tulang rusuk Adam, yaitu tulang 
rusuk atasnya. Abu Asy-Syaikh juga meriwayatkan seperti itu dari 
Ibnu Abbas. Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan, ia 
berkata, “Hawa diciptakan dari tulang belakang Adam sebelah kiri.” 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, “Dari tulang rusuk 
belakang, yaitu tulang rusuk yang paling bawi 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: NI; A Sa Mi ah Wasis (Dan bertakwalah kepada Allah 


yang dengan [mempergunakan] nama-Nya kamu saling meminta satu 
sama lain), ia mengatakan: Saling memberi dengan (mempergunakan) 
nama-Nya. . 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ar-Rabi”, ia berkata, “Saling bertransaksi dan 
saling mengadakan perjanjian.” Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “Yaitu dengan 
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mengatakan: Aku meminta kepadamu dengan nama Allah dan dengan 
alasan hubungan silaturahmi.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu 
dari Al Hasan. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “Bertakwalah kalian kepada Allah yang dengan 
(mempergunakan) nama-Nya kalian saling meminta serta takutlah 
terhadap karib kerabat dan sambunglah hubungan silaturahmi.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: Ey Kis K ó (Sesungguhnya Allah selalu 


menjaga dan mengawasi kamu), ia mengatakan: —Yakni— 
memelihara. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia 
menuturkan, “Ada seorang laki-laki dari Ghathafan yang memegang 
harta yang banyak milik anak saudaranya (keponakannya), setelah si 
anak yatim itu baligh dan meminta hartanya, sang paman ini enggan 
menyerahkannya, maka si anak pun mengadukannya kepada Nabi 
SAW, lalu turunlah ayat: hya TE (315 (Dan berikanlah kepada 
anak-anak yatim (yang sudah baligh) harta mereka), yakni: Para 
penerima wasiat, berikanlah harta benda anak-anak yatim. 


ÓL Laili (jas Í; (Jangan kamu menukar yang baik 


dengan yang buruk), yakni: Janganlah kalian menukar harta manusia 
yang haram dengan harta kalian yang halal. Janganlah kalian 
meninggalkan harta kalian yang halal dan memakan harta yang 
haram.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Al Baihagi di dalam Syu'ab Al Iman meriwayatkan dari 
Mujahid, ia mengatakan, “Janganlah tergesa-gesa mengambil harta 
yang haram sebelum datangnya harta halal kepadamu yang telah 
ditetapkan untukmu. 

3 dl AA TE Í; (Dan jangan kamu makan harta 
mereka bersama hartamu), yakni: Mencampurkannya dengan harta 
kalian lalu kalian memakannya bersama-sama. 
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as Ke 56 44 (Sesungguhnya tindakan-tindakan (menukar 


dan memakan) itu, adalah dosa yang besar), yakni: Berdosa. Ibnu 
Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai ayat ini, ia berkata, 
“Dulu orang-orang jahiliyah tidak memberikan warisan kepada wanita 
dan tidak pula anak-anak, akan tetapi semua harta warisan diambil 
oleh laki-laki dewasa, sehingga bagian warisannya bagus, sedangkan 
yang diambil adalah buruk.” Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Oatadah, ia berkata, “—Yaitu— bersama harta 
kalian.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan, ia berkata, “Ketika 
diturunkannya ayat ini; berkenaan dengan harta anak-anak yatim, 
maka kaum muslimin tidak mau lagi mencampurkan harta mereka 
dengan harta anak yatim (yang dalam pemeliharaannya), sehingga 
wali anak yatim memisahkan harta anak yatim hartanya (terpisah dari 
harta walinya), lalu mereka mengadukan hal ini kepada Nabi SAW, 


5 4 1» gan A LAL yet 
maka Allah menurunkan ayat: 01? “je A Oh J A ge t Kor 39 


KÉ e WE (Dan mereka bertanya kepadamu tentang anak 


yatim, katakanlah, “Mengurus urusan mereka secara patut adalah 
baik, dan jika kamu menggauli mereka, maka mereka adalah 
saudaramu) (Os. Al Bagarah [2]: 220) akhirnya mereka pun 
mencampurkannya.” 


Al Bukhari, Muslim? dan yang lainnya meriwayatkan: Bahwa 
Urwah bertanya kepada Aisyah mengenai firman Allah Azza wa Jalla: 

po. . 3 GG A» . 

RASAI: id NI Fi ob (Dan jika kamu takut tidak akan dapat 
berlaku adil terhadap (hak-hak) perempuan yatim (bilamana kamu 
mengawininya)), ia mengatakan: Wahai putra saudaraku 
(keponakanku), anak perempuan yatim ini berada dalam pemeliharaan 
walinya, ia mencampurkan hartanya ke dalam harta si anak yatim itu, 


sementara ia kagum terhadap harta dan kecantikan si anak yatim ini, 
lalu sang wali ingin menikahinya tanpa memberikan mahar secara 


5 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2494 dan Muslim 4/2314, dari hadits Urwah. 
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adil, sehingga ia pun memberinya seperti yang diberikan oleh yang 
lainnya. Maka mereka pun dilarang menikahi para wanita yatim 
kecuali bisa berlaku adil terhadap mereka dan mendudukkan mereka 
pada tingkat tertinggi pada kebiasaan mahar mereka. Para wali itu pun 
diperintahkan untuk menikahi para wanita yang baik selain anak-anak 
yatim itu (yang dalam pemeliharaannya). Lalu orang-orang meminta 
fatwa kepada Rasulullah SAW setela turunnya ayat ini, maka Allah 


LL 70-50 


menurunkan ayat: KI 3 & sa, (Dan mereka minta fatwa 
— kepadamu tentang para wanita) (Os. An-Nisaa' [4]: 127). 
Aisyah melanjutkan, “Firman Allah dalam ayat lainnya: 


a LG A 5 YA (Sedang kamu ingin mengawini mereka), (Os. An- 
Nisaa' [4]: 127) adalah tidak adanya keinginan seseorang dari kalian 
untuk mengawini anak yatim yang dalam pemeliharaannya karena 
sedikitnya harta si anak yatim dan karena rupa yang kurang cantik, 
maka mereka pun dilarang menikahkan orang yang hanya 
menghendaki harta dan kecantikannya dari kalangan wanita lainnya 
kecuali dengan sikap adil. Hal ini karena tidak adanya keingingan 
mereka terhadap wanita yatim yang sedikit harta dan kurang cantik.” 


Al Bukhari meriwayatkan dari Aisyah: Bahwa seorang laki- 
laki memelihara seorang anak perempuan yatim, lalu ia menikahinya, 
sementara perempuan yatim itu mempunyai kebun, lalu ia menahan 
perempuan itu karena kebun yang dimiliki sehingga perempuan yatim 


itu tidak punya peran apa-apa terhadapnya, maka turunlah ayat: 3 


Padi 


NASAG LE Yi Kis (Dan jika kamu takut tidak akan dapat berlaku 


adil terhadap hak-hak) perempuan yatim [bilamana kamu 
mengawininya)) 


Aku mengira perawi berkata, “Perempuan yatim itu sebagai 
mitranya dalam kepemilikan kebun itu dan hartanya.” Makna riwayat 
ini diriwayatkan juga dari berbagai jalur. Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia berkata, “Dulu 


? Shahih: Al Bukhari, no. 4573, dari hadits Aisyah. 
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laki-laki menikah karena faktor harta anak yatim hingga yang 
dikehendaki Allah, lalu Allah melarang hal ini.” Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia mengatakan, 
“Laki-laki dibatasi hanya boleh menikahi hingga empat wanita untuk 
menghindari faktor harta anak yatim.” 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai firman-Nya: èh 


Ag AA Yi Fs (Dan jika kamu takut tidak akan dapat berlaku 
adil. terhadap [hak-hak] perempuan yatim [bilamana kamu 
mengawininya)), ia mengatakan: Dulu laki-laki menikah 
sekehendaknya. Lalu ia berkata, “Sebagaimana kalian khawatir tidak 
dapat berlaku adil terhadap perempuan-perempuan yatim, maka 
hendaklah kalian pun khawatir tidak dapat berlaku adil terhadap 
wanita lainnya (selain yatim)” Maka kaum laki-laki dibatasi 
maksimal boleh menikahi empat wanita. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Di masa jahiliyah, mereka dapat 
menikahi hingga sepuluh wanita yatim, dan mereka mengagungkan 
perkara anak-anak yatim. Kemudian mereka mencari tahu tentang 
perihal anak-anak yatim, lalu mereka pun meninggalkan kebiasaan 
menikahinya di masa jahiliyah.” 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya 
mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Sebagaimana kalian khawatir 
tidak dapat berlaku adil terhadap hak-hak perempuan yatim (bila 
menikahinya), maka di sisi kalian hendaklah kalian pun khawatir tidak 
dapat berlakku adil terhadap wanita lainnya bila menggabungkan 
mereka.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Muhammad bin 
Abu Musa Al Asy'ari, ia berkata, “Jika kalian takut terjerumus ke 
dalam perbuatan zina, maka nikahilah mereka.” Ia pun berkata, 
“Sebagaimana kalian takut tidak dapat berlaku adil terhadap harta 
anak yatim, maka begitu pula semestinya kalian khawatir terhadap diri 
kalian bila tidak menikah.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari 


Mujahid. 
Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Malik 


mengenai firman-Nya: Ku SE b (Yang kamu senangi), ia 


mengatakan: Yang halal bagimu. Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti 
itu dari Al Hasan dan Sa'id bin Jubair. Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Al 
Mundzir juga meriwayatkan serupa itu dari Aisyah. 


Asy-Syafi'i, Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, At-Tirmidzi, Ibnu 
Majah, An-Nuhas di dalam Tarikh-nya, Ad-Daraguthni dan Al 
Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Umar: Bahwa Ghailan bin Salamah 
Ats-Tsagafi memeluk Islam, sementara ia mempunyai sepuluh orang 


istri, lalu Nabi SAW bersabda kepadanya: 4 AH (Pilihlah dari 
mereka). dalam lafazh lainnya: (Ay Gy Wi Gaia Ul 
(Pertahankanlah empat orang dari mereka dan ceraikan yang 
lainnya)!’ Hadits ini dikeluarkan juga oleh mereka dari berbagai jalur, 
dari Isma'il bin Ulayah, Ghandar, Yazid bin Zurai', Sa'id bin Abu 
“Arubah, Sufyan Ats-Tsauri, Isa bin Yunus, Abdurrahman bin 
Muhammad Al Muharibi, Al Fadhl bin Musa dan para hafiz lainnya, 
dari Ma'mar, dari Az-Zuhri, dari Salim, dari ayahnya, lalu disebutkan 
haditsnya. 


Al Bukhari menilai hadits ini ma'lul (mengandung cacat 
tersembunyi), At-Tirmidzi menceritakan darinya, bahwa ia berkata, 
“Hadits ini tidak terpelihara, yang shahih adalah yang diriwayatkan 
dari Syu'aib dan yang lainnya, dari Az-Zuhri: Diceritakan kepadaku 
dari Muhammad bin Suwaid Ats-Tsagafi, bahwa Ghailan bin Salamah 

. lalu dikemukakan haditsnya.” Adapun hadits Az-Zuhri dari 
ayahnya: Bahwa seorang laki-laki dari Tsagif menceraikan para 
istrinya, lalu Umar berkata kepadanya, “Sungguh aku akan merajam 
kuburanmu sebagaimana dirajamnya kuburan Abu Raghal.” Ini 
diriwayatkan oleh Ma'mar dari Az-Zuhri secara mursal. Demikian 
juga Malik meriwayatkannya dari Az-Zuhri secara mursal. Abu 


10 Shahih: Ahmad 2/13, 14, Ibnu Majah, no. 1953, At-Tirmidzi, no. 1128, Ad- 
Daraguthni 3/272, dan di-shahih-kan oleh Al Albani. 


Zur'ah berkata, “Ini yang lebih shahih.” 


Diriwayatkan juga oleh Ugail dari Az-Zuhri, telah sampai 
kepada kami, bahwa Utsman bin Muhammad bin Abu Suwaid. Abu 
Hatim berkata, “Ini prediksi, karena yang benar adalah Az-Zuhri dari 
Utsman bin Abu Suwaid.” Hadits ini dikemukakan juga oleh Ahmad 
dengan sanad yang terdiri dari para perawi shahih, ia mengatakan: 
Isma'il dan Muhammad bin Ja'far menceritakan kepada kami, 
keduanya mengatakan: Ma'mar menceritakan kepada kami dari Az- 
Zuhri. Di dalam hadits tersebut Abu Ja'far mengatakan: Ibnu Syihab 
mengabarkan kepada kami dari Salim dari ayahnya, bahwa Ghailan ... 
lalu dikemukakan haditsnya. Hadits ini diriwayatkan juga dari selain 
jalur Ma'mar dan Az-Zuhri. Al Baihagi meriwayatkan dari Ayyub dari 
Nafi’, dan Salim dari Ibnu Umar, bahwa Ghailan ... lalu dikemukakan 
haditsnya. 


Abu Daud dan Ibnu Majah di dalam Sunan mereka 
meriwayatkan dari Umair Al Asadi, ia berkata, “Aku memeluk Islam, 
dan saat itu aku mempunyai delapan orang istri, lalu aku sampaikan 


hal ini kepada Nabi SAW, dan beliau pun bersabda: Wi Sel e 


(Pilihlah empat orang dari antara mereka)” Ibnu Katsir 
mengatakan, “Sanad hadit ini adalah hasan.” Asy-Syafi'i di dalam 
Musnad-nya meriwayatkan dari Naufal bin Mu'awiyah Ad-Dili, ia 
menuturkan, “Aku memeluk Islam, dan saat itu aku mempunyai lima 
orang istri, lalu Rasulullah SAW bersabda: sai gé ni Lal 
(Pertahankanlah empat orang dan ceraikanlah yang lainnya)” 


Ibnu Majah dan An-Nuhas dalam Nasikh-nya meriwayatkan 
dari Oais bin Al Harits Al Asadi, ia menuturkan, “Aku memeluk 
Islam, sementara saat itu aku mempunyai delapan orang istri, lalu aku 
menemui Nabi SAW dan memberitahukan hal itu kepada beliau, 


beliau pun bersabda: . ju J5 úf cga YA (Pilihlah empat orang 
dari mereka, dan lepaskan yang lainnya). Maka aku pun 


1! Shahih: Abu Daud, no. 2241, At-Tirmidzi, no. 1953, dan di-shahih-kan oleh 
Al Albani di dalam Shahih Ibn Majah. 
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melakukannya.”!? Sebagimana yang dikatakan oleh Al Baihaqi, 
bahwa ini adalah syahid-syahid (riwayat-riwayat penguat dari jalur 
sahabat yang berbeda) yang menguatkan hadits pertama. Ibnu Abu 
Syaibah dan Al Baihagi di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Al 
Hakam, ia mengatakan, “Para sahabat Rasulullah SAW telah sepakat, 
bahwa para hamba sahaya tidak digabungkan dengan wanita lainnya 
lebih dari dua orang.” 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Qatadah mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Jika 
engkau khawatir tidak dapat berlaku adil terhadap empat istri, maka 
tiga saja, dan jika tidak, maka dua saja, dan jika tidak juga, maka satu 
saja. Dan jika engkau khawatir tidak dapat berlaku adil terhadap satu 
istri, maka hamba sahayamu saja.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan 
seperti itu dari Ar-Rabi?. 

Ia juga meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai firman- 


ep oe 


Nya: le Ji áis 56 (Kemudian jika kamu takut tidak akan dapat 
berlaku adil), ia mengatakan: Dalam persengamaan dan kecintaan. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 
mengenai firman-Nya: Kera EK 5 (atau budak-budak yang kamu 
miliki), ia mengatakan: —Yaitu— para tawanan. Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Hibban di dalam Shahihnya meriwayatkan 
dari Aisyah, dari Nabi SAW mengenai firman-Nya: ij 5 yi as SS 
(Yang demikian itu adalah lebih dekat kepada tidak berbuat aniaya), 
beliau bersabda: 1574 YÍ (Kepada tidak berlaku jahat), Ibnu Abu 


Hatim berkata, “Ayahku berkata, “Hadits ini keliru, yang benar adalah 
dari Aisyah secara mauguf.” 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah dalam Al Mushannaf, 
Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari berbagai jalur, dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


1 Shahih: Ibnu Majah, no. 1952 dan dishahihkan oleh Al Albani di dalam Shahih 
Ibn Majah 1/330. 


Nya: (355 yi (kepada tidak berbuat aniaya), ia mengatakan: Agar 
tidak bersikap condong. Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Ikrimah, ia mengatakan, “Agar tidak bersikap condong.” Kemudian ia 
mengatakan, “Tidakkah engkau pernah mendengar ucapan Abu 
Thalib: 

HE a Gile O a aa Y da Ol jan 
Dengan timbangan keadilan tidak akan mengurangi walaupun sebutir 
gandum, 
dan penimbang kejujuran, timbangannya tidaklah berat sebelah." 

Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “Agar tidak bersikap 
condong.” Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan seperti itu dari Abu 
Razin, Abu Malik dan Adh-Dhahhak. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
dari Zaid bin Aslam mengenai ayat ini, ia berkata, “Yang demikian itu 
adalah lebih dekat kepada tidak banyak bersikap condong.” Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Sufyan bin Uyainah, ia mengatakan, “Agar 
tidak bercerai berai.” 

Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Shalih, ia 
mengatakan, “Dulu bila seorang laki-laki menikahi perempuan yatim, 
ia mengambil maharnya sehingga ia tidak mendapatkannya, maka 


Z LA. Tut 2A rr 


E 1o 
Allah melarang hal itu, dan turunlah ayat: ie HS El Sies 


(Berikanlah maskawin [mahar] kepada wanita [yang kamu nikahi] 
sebagai pemberian dengan penuh kerelaan)” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


E A 
mengenai firman-Nya: ija (dengan penuh kerelaan), ia mengatakan: 
Yang dimaksud dengan nihlah adalah mahar. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Aisyah mengenai firman- 


E Ze 
Nya: é (dengan penuh kerelaan), ia mengatakan: Wajib. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman-Nya: | 519 AWJ 


epr 


o Tea (Berikanlah maskawin (mahar) kepada wanita (yang 


kamu nikahi) sebagai pemberian dengan penuh kerelaan), i 
mengatakan: Maskawin yang disebutkan (dalam akad nikah). Abd bin 
Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Qatadah. 


Abd Ibnu Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai firman-Nya: o% 


x 2505 ve XI b (Kemudian jika mereka menyerahkan kepada kamu 
sebagian dari maskawin itu dengan senang Harg; ja mengatakan: — 
Yakni— dari maskawin itu. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
Te dari jalur Ali, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 
ciin P >f A aab ag (Kemudian jika mereka menyerahkan kepada 


kara Pena dari maskawin itu dengan senang hati), 
mengatakan: Jika tanpa madharat dan kecurangan maka itu adalah 
sebagai pemberian yang sedap lagi baik akibatnya sebagaimana yang 
difirmankan Allah. 


l, ?. AI 2 Ia A s íz KHAN 

3 Han Cs SRA SKA AN SEN 

AKA ot BA HO LL ARA oA a 

Aé AED baan Ai Maa 
mr ME Yan tepi An E A sara An Z, 


PZ r Mi 
le ola TEE 
E 


pad 


GEE Í; AA LA se KE 


Kej EE Ei Kea S A NETE HA 


MRT, sor? o AA r 


SA AG AA Ag oiui, KEE ga 
OEE 


“Dan janganlah kamu serahkan kepada orang-orang yang belum 
sempurna akalnya, harta (mereka yang ada dalam kekuasaanmu) 
yang dijadikan Allah sebagai pokok kehidupan. Berilah mereka 
belanja dan pakaian (dari hasil harta itu) dan ucapkanlah kepada 
mereka kata-kata yang baik. Dan ujilah anak yatim itu sampai 
mereka cukup umur untuk kawin. Kemudian jika menurut 
pendapatmu mereka telah cerdas (pandai memelihara harta), maka 
serahkanlah kepada mereka harta-hartanya. dan janganlah kamu 
makan harta anak yatim lebih dari batas kepatutan dan (janganlah 
kamu) tergesa-gesa (membelanjakannya) sebelum mereka dewasa. 
barang siapa (di antara pemelihara itu) mampu, maka hendaklah ia 
menahan diri (dari memakan harta anak yatim itu) dan barangsiapa 
yang miskin, maka bolehlah ia Makan harta itu menurut yang 
patut. kemudian apabila kamu menyerahkan harta kepada mereka, 
Maka hendaklah kamu adakan saksi-saksi (tentang penyerahan itu) 
bagi mereka. dan cukuplah Allah sebagai Pengawas (atas 
persaksian itu).” (Qs. An-Nisaa` [4]: 5-6) 

Pembahasan ini kembali kepada sisa hukum-hukum yang 
terkait dengan harta anak yatim. Telah dikemukakan pembahasan 
tentang penyerahan harta mereka kepada mereka pada firman-Nya: 


Pada KENA 


ay ILANG Iples (Dan berikanlah kepada anak-anak yatim [yang sudah 


baligh) harta mereka) (Os. An-Nisaa' [4]: 2), kemudian di sini Allah 
SWT menjelaskan bahwa tidak boleh menyerahkan harta orang 
kurang sempurna akalnya dan yang belum baligh kepadanya. 


Tentang makna as-safiih secara bahasa telah dikemukakan di 
dalam surah Al Bagarah, dan para ahli ilmu berbeda pendapat 
mengenai siapa as-sufaha itu? Sa'id bin Jubair mengatakan, “Mereka 
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adalah anak-anak yatim, janganlah kalian menyerahkan harta mereka 
kepada mereka.” An-Nuhas berkata, “Ini pendapat terbaik mengenai 
ayat ini.” Malik berkata, “Mereka adalah anak-anak yang masih kecil, 
janganlah kalian menyerahkan harta mereka kepada mereka, karena 
mereka akan merusaknya dan akhirnya tidak lagi memiliki apa-apa.” 
Mujahid berkata, “Mereka adalah kaum wanita.” An-Nuhas dan yang 
lainnya mengatakan, “Pendapat ini tidak benar, karena orang Arab 
mengatakan (untuk para wanita yang kurang akal): Safaaih atau 
safiihaat.” 


Para ulama juga berbeda pendapat mengenai alasan 
penyandangan harta kepada para mukhathab, padahal sebenarnya 
harta itu milik as-sufaha'" (orang-orang yang kurang berakal). Ada 
yang berpendapat, bahwa disandangkannya harta itu kepada mereka, 
karena harta itu berada di tangan mereka (berada di dalam kekuasaan 
mereka), dan merekalah yang mempertimbangkannya, seperti firman- 


A AMBA 
Nya: Sa de JAWA (Hendaklah kamu memberi salam kepada 


[penghuninya yang berarti memberi salam) kepada dirimu sendiri) 

A LN S a 
(Qs. An-Nuur [24]: 61) dan firman-Nya: Sal As (Dan 
bunuhlah dirimu) (Qs. Al Baqarah. (2): 54), yakni: Hendaklah 
sebagian kalian memberi salam kepada sebagian lainnya. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa penyandangannya kepada mereka, karena 
harta itu termasuk jenis harta mereka, karena harta itu pada asalnya 
ditetapkan dimiliki bersama oleh para hamba. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maksudnya adalah harta para mukhathab yang 
sebenarnya. Demikian yang dikatakan oleh Abu Musa Al Asy'ari, 
Ibnu Abbas, Al Hasan dan Qatadah. Maksudnya: Larangan 
menyerahkan harta itu kepada orang yang tidak pandai mengurusnya, 
seperti kaum wanita, anak-anak dan orang yang lemah akal yang tidak 
mengerti pemanfaatan harta secara baik dan tidak dapat menghindari 
hal-hal buruk yang bisa menghabiskannya. 


EA Ái fa 3 (yang dijadikan Allah sebagai pokok 
kehidupan), maf'ul pertamanya mahdzuf, perkiraannya: Allatii 
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ja'alahalaahu lakum (yang Allah menjadikannya sebagai pokok 
kehidupan dalam kekuasaanmu). Orang-orang Madinah dan Abu Amir 


membacanya ÚJ, sementara yang lainnya membacanya U3 dan 


Abdullah bin Umar membacanya MAN Al Oiyaam dan al giwaam 


adalah apa yang dapat memberdirikanmu. Dikatakan: fulaan giyaamu 
ahlihi dan giwaamu baitihi, yaitu yang mengurusinya, yakni 
memaslahatkannya. Karena huruf gaf-nya berharakat kasrah, mereka 
mengganti huruf wawu dengan ya. 


Al Kisa'i dan Al Farra' berkata, “Gaiman dan giwaaman 
bermakna giyaaman.” Kata ini pada posisi nashab sebagai mashdar, 
yakni: Janganlah kamu serahkan kepada orang-orang yang belum 
sempurna akalnya, harta mereka yang ada dalam kekuasaanmu yang 
dijadikan Allah untuk memperbaiki urusan-urusanmu sehingga 
dengan itu kamu dapat berdiri. Al Akhfasy mengatakan, “Maknanya 
adalah yang menjadi sandaran urusan-urusan kalian.” Sehingga ia 
berpendapat bahwa itu adalah jamak. Orang-orang Bashrah 
mengatakan, bahwa giyaaman adalah jamak dari giimah, seperti 
diimah dan diyam, yakni: Allah menjadikannya sebagai nilai untuk 
berbagai hal. 


Tentang pendapat ini, Abu Ali Al Farisi menyalahkan dan 
berkata, “Itu adalah mashdar seperti giyaam dan giwaam.” Makna 
redaksi ini: Bahwa itu untuk kebaikan kondisi dan kesinambungannya. 
Berdasarkan pendapat yang menyatakan bahwa maksudnya adalah: 
Harta mereka sebagaimana yang ditunjukkan oleh konteks idhafah 
(penyandangan), maka maknanya sudah jelas. Adapun berdasarkan 
pendapat yang menyatakan bahwa itu adalah harta anak yatim, maka 
maknanya: bahwa ini termasuk jenis yang dengannya kalian 
menegakkan penghidupan kalian dan memperbaiki kondisi 
perekonomian kalian. Al Hasan dan An-Nakha'i membacanya 
“Allaatii ja'ala?. Al Farra' mengatakan, bahwa pada mayoritas 
ungkapan orang Arab adalah: “An-nisaa ' allawaati?” dan “Al amwaal 
allati?” begitu pula untuk selain harta. Demikian yang disebutkan oleh 
An-Nuhas. 


os AA ga 


pe PALF K3 Ml (Berilah mereka belanja dan pakaian (dari 


hasil harta ituJ), yakni: Tetapkanlah berbelanja bagi mereka dari harta 
itu, atau: Berikanlahlah kepada mereka. Ini bagi yang berkewajiban 
menanggung nafkahnya dan pakaiannya, yaitu istri, anak dan 
sebagainya. Adapun berdasarkan pendapat yang menyatakan bahwa 
harta itu adalah harta anak yatim, maka maknanya: Kembangkanlah 
harta itu sehingga kalian memperoleh keuntungan, dan berilah mereka 
belanja dari keuntungan tersebut, atau: Tetapkanlah bagi mereka 
belanja untuk menafkahi mereka dan pakaian mereka dari harta 
mereka itu. Ayat ini dijadikan dalil untuk membolehkan hajr 
(pencekalan penggunaan harta) terhadap orang-orang yang kurang 
akal, demikian yang dikatakan oleh Jumhur. Abu Hanifah berkata, 
“Orang yang telah secara akal telah baligh tidak boleh di-hajr.” Ayat 
ini juga dijadikan dalil untuk menetapkan adanya nafkah kerabat. 
Perbedaan mengenai hal ini cukup dikenal pada bidang-bidang 
pembahasannya. 


Pai YA ij 33 (dan ucapkanlah kepada mereka kata-kata 


yang baik), ada yang mengatakan: Yaitu ucapkanlah kepada mereka, 
Semoga Allah memberkahimu dan tindakanmu serta melindungimu.” 
Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah: janjikanlah 
kepada mereka janji yang baik, katakan kepada mereka, “Jika kalian 
sudah dewasa (cukup berakal), kami akan menyerahkan harta kalian 
kepada kalian.” Dan, sang ayah mengatakan kepada anaknya, 
“Hartaku akan beralih kepadamu, dan insya Allah nantinya engkau 
akan menjadi pemiliknya” dan sebagainya. Konteks ayat ini 
menunjukkan setiap yang bisa disebut sebagai perkataan yang baik, 
dan di sini terkandung petunjuk untuk bersikap baik terhadap 
keluarga, anak atau anak-anak yatim yang berada dalam 
pemeliharaannya. Telah diriwayatkan secara shahih dari Nabi SAW, 


bahwa beliau bersabda: (AAU 4542 Ly lal 5 SY (Sebaik-baik 
kalian adalah yang paling baik terhadap keluarganya, dan aku adalah 
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yang paling baik terhadap keluargaku di antara kalian). 


SEN Hots (Dan ujilah anak yatim itu). Al Ibtilaa" adalah al 


ikhtibaar (ujian/cobaan), pembahasan maknanya (secara bahasa) telah 
dikemukakan. Para ulama berbeda pendapat mengenai makna 
ikhtibaar di sini, ada yang mengatakan: Yaitu hendaknya penerima 
wasiat mencermati perilaku anak yatimnya agar bisa mengetahui 
kadar kecerdasannya dan kebaikan tindak-tanduknya sehingga ia bisa 
menyerahkan hartanya ketika ia telah mencapai usia yang cukup untuk 
menikah dan pandai memelihara harta. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa makna ikhtibaar di sini adalah: Memberikan sedikit hartanya 
kepadanya dan menyuruhnya untuk menggunakannya sehingga bisa 
diketahui hakikat sikapnya. Ada juga yang mengatakan, bahwa makna 
ikhtibaar di sini adalah: Diberikan kepadanya apa yang biasa 
diberikan untuk mengurus rumah sehingga bisa diketahui bagaimana 
dia akan mengurusnya, dan bila anak yatim itu perempuan, maka 
diberikan kepada apa yang biasa diberikan kepada ibu rumah tangga 
dalam mengurus rumahnya. 


Yang dimaksud dengan buluugh an-nikaah, adalah buluugh al 


hulum, seperti firman Allah Ta'ala: ASI Ke JAN as Up 
(Dan apabila anak-anakmu telah sampai umur baligh) (Os. An-Nuur 
[24]: 59). Di antara tanda-tanda baligh adalah: Tumbuhnya bulu 
kemaluan dan mencapai usia lima belas tahun. Malik, Abu Hanifah 
dan yang lainnya mengatakan, “Anak yang belum mimpi basah tidak 
dianggap baligh kecuali telah berusia tujuh belas tahun.” Tanda-tanda 
ini mencakup laki-laki dan perempuan, sementara untuk perempuan 
dikhususkan tanda bisa kehamilan dan haid. 


Aer 


£ SG (Kemudian jika menurut pendapatmu), yakni: Kamu 
Tana | 


memandang dan melihat, contoh pengertian ini adalah firman Allah 


5 Shahih: Ibnu Majah, no. 1977. Dicantumkan oleh Al Albani di dalam Ash- 
Shahihah. i 


2 r L A 
Ta'ala: DG a A o i (Dilihatnyalah api di lereng 


gunung). (Qs. Al Qashash [28]: 29). Al Azhuri berkata, “Orang Arab 
mengatakan: Idzhab fasta`nis hal taraa ahadan? (pergilah dan lihat 
apakah kau melihat seseorang?).” Ada juga yang mengatakan, bahwa 
di sini maknanya adalah: wajada wa “alima (mendapati dan 
mengetahui), yakni: Bila kamu mendapati dan mengetahui kecerdasan 


pada mereka. Jumhur membacanya NEH dengan harakat dhammah 


pada huruf ra' dan sukun pada syin. Sementara Ibnu Mas'ud, As- 
Sulami dan Isa Ats-Tsagafi membacanya dengan harakat fathah pada 
huruf ra' dan syin. Keduanya adalah dialeknya. Ada juga yang 
mengatakan bahwa yang dengan harakat dhammah adalah mashdar 
dari kata rasyada, sedangkan yang dengan harakat fathah adalah 
mashdar dari kata rasyida. 


Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai makna ar-rusyd 
disini. Ada yang mengatakan: Akal dan agamanya bagus. Ada juga 
yang mengatakan, khusus berkenaan dengan akal. Sa'id bin Jubair dan 
Asy-Sya”bi mengatakan, “Bahwa tidak diberikan harta anak yatim 
kepadanya bila belum tampak kecerdasannya, walaupun ia sudah tua.” 
Adh-Dhahhak mengatakan, “Walaupun sudah berusia seratus tahun.” 
Jumhur ulama berpendapat, bahwa ar-rusyd hanya terjadi setelah 
baligh, dan bila belum juga cerdas setelah baligh, maka 
pencekalannya tidak dihilangkan (yakni harta tetap di tangan 
walinya). 


Abu Hanifah berkata, “Orang baligh yang telah merdeka tidak 
boleh di-hajr (dicekal menggunakan hartanya), walaupun ia orang 
yang sangat fasik dan sangat mubadzir.” Demikian juga pendapat An- 
Nakha'i dan Zufar. Konteks redaksi Al Our'an menunjukkan bahwa 
harta mereka itu tidak boleh diserahkan kepada mereka kecuali setelah 
mencapai usia yang layak untuk menikah yang dibatasi dengan 
tampaknya kecerdasan (kemampuan mengurus harta). Maka keduanya 
harus dipadukan, sehingga harta itu tidak diserahkan kepada mereka 
sebelum baligh walaupun diketahui sudah cukup cerdas (mampu 
mengurus harta), dan tidak pula diserahkan kepada mereka setelah 
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baligh kecuali bila sudah tampak kecerdasannya. Yang dimaksud 
dengan ar-rusyd adalah gayanya, yaitu terkait dengan kebaikan sikap 
terhadap harta, tidak bersikap tabdzir dan mampu menggunakannya 
pada tempat yang selayaknya. 


E 
oi EA Era KE N5 (Dan janganlah kamu memakan 


harta anak yatim lebih dari batas kepatutan, dan (janganlah kamu) 
tergesa-gesa (membelanjakannya) sebelum mereka dewasa), makna 
al israaf secara bahasa adalah berlebihan dan melampaui batas. An- 
Nadhr bin Syamuel mengatakan, “As-Saraf adalah at-tabdziir 
(bersikap mubadzir), al bidaar adalah al mubaadarah (bersegera).” 


E - 
A ol (mereka dewasa) kata ini pada posisi nashab karena 


pengaruh kata: ANY (tergesa-gesa), yakni: Janganlah kalian 


memakan harta anak yatim secara boros dan memakan secara tergesa- 
gesa karena mereka sudah besar (dewasa). Atau: Janganlah kalian 
memakan (harta anak yatim) untuk diboroskan dan jangan pula untuk 
maksud kesegeraan. Atau: janganlah kalian memakannya secara boros 
dan tergesa-gesa karena mereka sudah besar, dan kalian mengatakan: 
kami menafkahkan harta anak-anak yatim pada apa yang kami 
inginkan sebelum mereka dewasa, karena nantinya mereka akan 
melepaskannya dari kami. 


MAN, KOG Ga E s SAR É 
(Barangsiapa [di antara pemelihara itu] mampu, maka hendaklah ia 
menahan diri (dari memakan harta anak yatim itu], dan barangsiapa 
miskin, maka bolehlah ia makan harta itu menurut yang patut), Allah 
SWT menjelaskan apa yang halal bagi mereka dari harta anak-anak 
yatim, Allah memerintahkan orang kaya (pemelihara yang kaya, yakni 
pemelihara anak yatim) untuk menahan diri dari memakan harta anak 
yatimnya, bahkan mengembangkan harta anak yatimnya serta tidak 
mengambil darinya, sementara pemelihara yang miskin boleh 
memakan dari harta anak yatimnya menurut yang patut. 
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Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai “Memakan secara 
patut”. Ada yang mengatakan, bahwa itu adalah pinjaman saat ia 
membutuhkan, dan ia harus mengembalikannya ketika mempunyai 
kepalangan. Demikian yang dikatakan oleh Umar bin Al Khaththab, 
Ibnu Abbas, Ubaidah As-Salmani, Ibnu Jubair, Asy-Sya”bi, Mujahid, 
Abu Al “Aliyah dan Al Auza'i. Sementara An-Nakha'i, Atha', Al 
Hasan dan Oatadah mengatakan, “Orang miskin (pemelihara yang 
miskin) tidak harus mengganti apa yang dimakannya secara patut dari 
harta anak yatimnya.” Demikian juga pendapat Jumhur ahli fikih. Ini 
lebih senada dengan ungkapan Al Our'an, karena dibolehkannya 
memakan (secara patut) bagi pemelihara yang miskin mengisyaratkan 
pembolehannya dan bukan sebagai pinjaman. 


Yang dimaksud dengan al ma'ruuf adalah yang diakui oleh 
masyarakat, sehingga tidak boleh bermewah-mewahan dalam 
menggunakan harta anak yatim dan berlebihan dalam 
menggunakannya untuk makanan, minuman dan pakaian, tapi tidak 
juga membiarkan dirinya untuk mengatasi kemiskinan dan menutup 
aurat. Khithab pada ayat ini ditujukan kepada para wali anak-anak 
yatim, bila mereka itu orang kaya, maka ia menahan diri dari 
mengambil dari harta anak yatimnya, dan bila mereka itu orang 
miskin, maka ia boleh mengambil nafkah dari harta anak yatimnya 
sekadar yang diperlukannya. 


kan BAG AA ber Ka GÉ (Kemudian apabila kamu 
menyerahkan harta kepada mereka, maka hendaklah kamu adakan 
saksi-saksi (tentang penyerahan itu] bagi mereka), yakni: Bila syarat 
penyerahan telah terpenuhi, lalu harta mereka itu kalian serahkan 
kepada mereka, maka persaksikanlah kepada mereka, bahwa mereka 
telah menerimanya dari kalian, agar tidak ada tuduhan terhadap kalian 
dan terlepas dari dampak buruk tuduhan yang terlontar dari mereka. 
Ada yang mengatakan, bahwa persaksian yang disyari'atkan di sini 
adalah apa yang dinafkahkan oleh para wali itu sebelum anak-anak 
yatimnya mencapai usia dewasa. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
yang dipersaksikan itu adalah pengembalian apa yang telah 
dipinjamnya dari harta mereka. Konteks redaksi Al Qur'an 
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menunjukkan disyari'atkannya persaksian atas harta yang diserahkan 
kepada mereka, dan ini mencakup infak sebelum mereka dewasa dan 
penyerahan seluruh harta mereka setelah mereka dewasa. 


[wé pah K (Dan cukuplah Allah sebagai Pengawas [atas 


persaksian ituJ), yakni: Mengawasi amal perbuatan kalian dan 
menyaksikan segala sesuatu yang kalian kerjakan. Di antaranya adalah 
perlakukan kalian terhadap harta anak-anak yatim (yang berada dalam 
pemeliharaan kalian). Di sini terkandung ancaman yang besar. Ba` di 
sini adalah tambahan, yakni —bila tanpa tambahan menjadi—: 
kafaallaah (cukuplah Allah). 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


LELER (452 Lg 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ALI 155 N5 


Kan (Dan janganlah kamu serahkan kepada orang-orang yang 


belum sempurna akalnya, harta (mereka yang ada dalam 
kekuasaan/mu), ia mengatakan: Janganlah kamu berikan kewenangan 
terhadap hartamu dan apa-apa yang telah diembankan Allah 
kepadamu dan ditetapkan-Nya sebagai penghidupan bagimu, yaitu 
kamu berikan kepada istrimu atau anak perempuanmu, akhirnya kamu 
justru memerlukan apa yang ada di tangan mereka. Akan tetapi 
tahanlah hartamu itu dan perbaikilah kondisinya serta jadilah kamu 
sebagai orang yang memberi nafkah kepada mereka berupa pakaian, 
makanan dan tempat tinggal. Lebih jauh ia mengatakan: Dan firman- 


Nya: Kg (pokok kehidupan) yakni: Pokok penghidupanmu. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya dari 
jalur Al Ufi mengenai ayat ini, ia berkata, “Janganlah engkau berikan 
kewenangan terhadap hartamu kepada anakmu yang masih bodoh, 
akan tetapi yang diperintahkan adalah memberinya makan dan 
pakaian.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia mengatakan, 
“Mereka adalah anak-anakmu dan para wanita.” Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Abu Umamah, ia mengatakan, “Rasulullah SAW 


bersabda: 43 LSI A Y sa SI Ol (Sesungguhnya para 
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wanita itu adalah kurang sempurna akalnya, kecuali yang menaati 
suaminya)” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Hurairah, ia 
mengatakan, “Mereka adalah para pelayan, mereka adalah syetannya 
manusia.” Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu 
Mas'ud, ia berkata, “Mereka adalah para wanita dan anak-anak.” 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Hadhrami: Bahwa seorang laki- 
laki datang lalu menyerahkan hartanya kepada istrinya, lalu sang istri 
menggunakannya untuk sesuatu yang tidak benar, maka Allah 
berfirman: Isa KAN 1535 Ng (Dan janganlah kamu serahkan 
kepada orang-orang yang belum sempurna akalnya, harta (mereka 
yang ada dalam kekuasaanjmu)” Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia berkata, “Mereka adalah anak- 
anak yatim dan para wanita.” Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Ikrimah, ia mengatakan, “Yaitu harta anak yatim 
yang berada di dalam kekuasaanmu. Allah mengatakan, “Janganlah 
kamu berikan kepadanya, akan tetapi berilah ia belanja hingga ia 
baligh.” 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 


mengenai firman-Nya: asih (Berilah mereka belanja), ia 


mengatakan: Berilah mereka nafkah. 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: 644 Sý A ij$; (dan ucapkanlah kepada 


mereka kata-kata yang baik), ia mengatakan: Mereka diperintahkan 
untuk mengucapkan kata-kata yang baik kepada mereka dalam hal 
kebajikan dan silaturahmi. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Juraij mengenai firman- 
Nya: By NGA is KA (dan ucapkanlah kepada mereka kata-kata yang 


baik), ia mengatakan: —Yaitu— janji yang kalian janjikan. 


4 Dha'if, Dicantumkan oleh Ibnu Katsir di dalam Tafsir-nya 1/452, dan ia 
menyandarkannya kepada Ibnu Abi Hatim. Di dalam sanad-nya terdapat Utsman bin 
Al Al “Atikah dan Ali bin Yzid, keduanya perawi yang dha'if. 
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Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: SK Ka (Dan ujilah anak yatim itu), ia mengatakan: Yakni 
ujilah anak-anak yatim itu ketika sudah dewasa. 


Aoa . 


pak ó% (Kemudian jika menurut pendapatmu), yakni: Jika 


kalian mengetahui 1455 Pte (mereka telah cerdas) dalam mengurus 


” 


diri dan harta mereka, 5155 GA GG NG Asi ml T36 (maka 
serahkanlah kepada mereka harta-hartanya. Dan janganlah kamu 
memakan harta anak yatim lebih dari batas kepatutan, dan 
[janganlah kamu) tergesa-gesa f(membelanjakannya)), yakni: 
Memakan harta anak yatim dengan tergesa-gesa sebelum ia baligh 
sehingga kamu menjadi penghalang antara dirinya dengan hartanya. 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Aisyah, ia 
mengatakan, “Ayat ini diturunkan berkenaan dengan wali anak yatim: 


WETAN Š Kis bana Kaas Mg CE SE (Barangsiapa [di 
antara pemelihara itu] mampu, maka hendaklah ia menahan diri 
[dari memakan harta anak yatim itu], dan barangsiapa miskin, maka 
bolehlah ia makan harta itu menurut yang patut), yakni: Sesuai 
dengan kadar pengurusannya terhadap si anak yatim tersebut. 
Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim serta 
Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Ibnu Abbas mengenai 


> LA Ladi 
a H 


firman-Nya: KO 14 uas (Barangsiapa (di antara 


pemelihara itu) mampu, maka hendaklah ia menahan diri [dari 
memakan harta anak yatim itu)),” ia mengatakan: Dengan 
kemampuannya itu. 


sA 8 er ST z 


EJAN K as SÉ oyes (Dan barangsiapa miskin, maka 


bolehlah ia makan harta itu menurut yang patut), ia mengatakan: 
Memakan dari hartanya untuk dirinya sehingga tidak memerlukan 
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harta lain anak yatim tersebut. Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, ia 
berkata, “Yaitu pinjaman.” Abd bin Humaid dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Bila ia seorang yang 
miskin, maka ia boleh mengambil dari sisa susu dan sisa makanan, 
tidak lebih dari itu, serta pakaian sekadar untuk menutup auratnya. 
Bila sudah memiliki harta yang cukup, hendaklah menggantinya, tapi 
bila dalam kesulitan maka itu halal baginya.” 


Abdurrazzag, Ibnu Sa'd, Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu 
Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Al 
Baihagi di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari berbagai jalur, dari 
Umar bin Khaththab, ia berkata, “Sesungguhnya aku memposisikan 
diriku dari harta Allah seperti kedudukan wali anak yatim, bila aku 
berkecukupan maka aku menahan diri, dan bila aku membutuhkan 
maka aku mengambil darinya dengan cara yang baik, lalu ketika aku 
mendapat kelapangan maka aku mengganti.” Ahmad, Abu Daud, An- 
Nasa'i, Ibnu Majah dan Ibnu Abu Hatim dari Ibnu Amr: Bahwa 
seorang laki-laki bertanya kepada Rasulullah SAW, lalu ia berkata, 
“Aku tidak mempunyai harta, tapi aku mempunyai (yakni merawat) 
anak yatim.” Beliau pun bersabda: Y; yk YG 3 yaa Tp asi JG Ga JS 
Jú fu Ci of 4 KeS) Yu se (Makanlah dari harta anak yatimmu 
tanpa berlebihan, tidak boros, tidak menyembunyikan harta dan tanpa 
menutupi hartamu dengan hartanya). 


Abu Daud di dalam An-Nasikh, An-Nuhas juga di dalam An- 
Nasikh dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


- o? saba 7 g ee 
firman-Nya: EYANG K Ws Vas OS was (dan barangsiapa miskin, 
maka bolehlah ia makan harta itu menurut yang patut), ia 
mengatakan: —Ayat ini— dihapus oleh ayat: 3 Az Si al (0) 
a JAN (Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta anak 
yatim)” (Os. An-Nisaa [4]: 7-10). 


5 Shahih: Ahmad, no. 215, Ibnu Majah, no. 2718, Abu Daud.. no. 2872 dan An- 
Nasa'i 6/256. Al Albani mengatakan, “Hasan shahih.” 
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Gala uo JII IG 3 Za JE 
EE. si Sala Ji Ca ppi ATI IS 
Ita d SAI aa 

AN EA TG AI a 
AN EA ee NG larang Aga Mae SI 
KIA ade SIS Kat Tp Ia, 


r 


JANG EEA IAA 


“Bagi orang laki-laki ada hak bagian dari harta peninggalan ibu- 
bapa dan kerabatnya, dan bagi orang wanita ada hak bagian (pula) 
dari harta peninggalan ibu-bapa dan kerabatnya, baik sedikit atau 
banyak menurut bahagian yang telah ditetapkan. dan apabila 
sewaktu pembagian itu hadir kerabat, anak yatim dan orang miskin, 
Maka berilah mereka dari harta itu (sekedarnya) dan ucapkanlah 
kepada mereka Perkataan yang baik. Dan hendaklah takut kepada 
Allah orang-orang yang seandainya meninggalkan dibelakang 
mereka anak-anak yang lemah, yang mereka khawatir terhadap 
(kesejahteraan) mereka. oleh sebab itu hendaklah mereka bertakwa 
kepada Allah dan hendaklah mereka mengucapkan Perkataan yang 
benar. Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta anak yatim 
secara zalim, sebenarnya mereka itu menelan api sepenuh perutnya 
dan mereka akan masuk ke dalam api yang menyala-nyala 
(neraka).” (Qs. An-Nisaa` [4]: 7-10) 
Setelah Allah menyebutkan tentang hukum harta anak yatim, 
Allah menyambungnya dengan hukum-hukum perwarisan dan cara 
pembagiannya di antara para ahli waris. Allah menyendirikan 
penyebutan perempuan setelah penyebutan laki-laki, dan tidak 


mengungkapkannya dengan redaksi: Lirrijaali wan nisaa' nashiibun 
(Bagi laki-laki dan bagi perempuan ada hak bagian), hal ini untuk 
menyatakan keaslian hak mereka pada hukum ini dan menepiskan apa 
yang biasa diberlakukan pada masa jahiliyah tentang tidak adanya hak 
perwarisan bagi perempuan. Disebutkannya kerabat adalah sebagai 
penjelasan karena alasan perwarisan disamping karena kata “kerabat” 
bersifat umum yang mencakup setiap yang bisa disebut kerabat tanpa 
ada pengkhususan. 


Eaz BL 2 
& a Aa J YG (baik sedikit atau banyak) adalah badal 
(pengganti) dari kalimat: 35 EC (dari harta peninggalan) dengan 


pengulangan partikel jaar. Dhamir (gata ganti) pada kalimat: Asa (dari 


harta peninggalan) kembali kepada al mubaddal minhu (kata yang 
diganti). 


Wa (menurut bagian) pada posisi nashab sebagai haal 


(keterangan kondisi), atau sebagai mashdar, atau sebagai 
pengkhususan. Tentang sebab turunnya ayat ini insya Allah akan 
dikemukakan nanti. Di sini Allah SWT mengemukakan secara global 
tentang kadar yang ditetapkan itu, kemudian Allah menurunkan ayat: 


ka 1 R . 5 
EES = e aan (Allah mensyari'atkan bagimu tentang 
[pembagian pusaka untuk) anak-anakmu). (Os. An-Nisaa [4]: 11), 
sehingga dengan begitu menjadi jelas bagian warisan setiap orang. 
SAN | ji Aa Ta 65 (Dan apabila sewaktu pembagian 
itu hadir kerabat), yang dimaksud dengan kerabat di sini adalah: 
Selain ahli waris, demikian juga anak-anak yatim dan orang-orang 
miskin. Allah SWT menjelaskan, apabila mereka menghadiri 
pembagian harta warisan, maka mereka mempunyai rezeki dari itu, 
maka harus diberikan sekadarnya oleh orang-orang yang tengah 
membagikannya. Ada yang berpendapat bahwa ayat ini muhkam 
(hukumnya berlaku), dan perintah di sini berhukum nadb 


(sunnah/anjuran), sementara yang lainnya berpendapat bahwa ayat ini 


mansukh (hukumnya telah dihapus) oleh firman Allah Ta'ala: Kaob 


a AK. 5 
EFS = AM (Allah mensyari'atkan bagimu tentang [pembagian 


pusaka untuk) anak-anakmu) (Os. An-Nisaa' [4]: 11). Pendapat 
pertama lebih tepat, karena yang disebutkan pada ayat ini adalah 
untuk kerabat yang bukan ahli waris, yaitu yang tidak termasuk para 
ahli waris. Bahkan sampai-sampai dikatakan, bahwa ayat ini dihapus 
oleh ayat perwarisan, kecuali bila mereka mengatakan: kerabat utama 
yang disebutkan di sini adalah para ahli waris, maka anggapan 
penghapusan ada alasannya. Segolongan ahli ilmu mengatakan, bahwa 
ar-radhkh (pemberian sekadarnya) adalah untuk selain ahli waris dari 
kalangan kerabat ini hukumnya wajib, yaitu sekadar yang direlakan 
oleh para ahli waris. Inilah makna sebenarnya pada perkara ini, 
sehingga tidak berhukum sunnah kecuali ada indikatornya (keterangan 
lain yang menunjukkannya sunnah). 


Dhamir pada kalimat: tp (dari harta itu) kembali kepada al 


maal al magsuum (harta yang dibagikan, yang secara harfiyah kata ini 
mudzakkar sehingga disimbolkan dengan 'hu') yang ditunjukkan oleh 
al gismah (pembagian [kata ini secara harfiyah adalah muannats)). 
Ada juga yang mengatakan, bahwa dhamir ini kembali kepada (secara 
harfiyah) 'Maa taraka' (harta peninggalan). Pendapat yang dikenal 
(mengenai ar-radhkh) adalah perkataan yang baik yang tidak disertai 
omongan  (menyebut-nyebut pemberian) tentang pemberian 
sekadarnya yang diberikan kepada mereka, dan tidak pula menyakiti 
perasaaan mereka. 


IS 5 Git S53 (Dan hendaklah takut kepada Allah 


orang-orang yang seandainya meninggalkan), yaitu para penerima 
wasiat, sebagaimana yang dinyatakan oleh segolongan mufassir. Ini 
merupakan nasihat bagi mereka, agar memperlakukan anak-anak 
yatim yang ada dalam pemeliharaan mereka dengan cara yang mereka 
sukai untuk diperlakukan seperti terhadap anak-anak mereka sendiri 
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manakala mereka telah tiada. Segolongan ahli ilmu mengatakan, 
bahwa yang dimaksud adalah semua manusia. Mereka diperintahkan 
untuk bertakwa kepada Allah dalam urusan anak-anak yatim dan 
anak-anak lain pada umumnya, walaupun tidak berada dalam 
pemeliharaan mereka. 


Yang lainnya mengatakan, bahwa yang dimaksud adalah 
mereka yang menghadiri si mayat ketika meninggalnya, mereka 
diperitahkan untuk bertakwa kepada Allah, yaitu mengatakan 
perkataan yang baik kepada yang sedang kedatangan maut, yaitu 
membimbingnya untuk berlepas diri dari hak-hak Allah dan hak-hak 
manusia, untuk mewasiatkan amal yang bisa mendekatkan diri kepada 
Allah SWT, untuk tidak bersikap tabdzir terhadap hartanya dan 
menghormati para ahli warisnya, sebagaimana mereka 
mengkhawatirkan ahli waris mereka setelah ketiadaan mereka 
bilamana mereka meninggalkan para ahli waris itu dalam keadaan 
fakir sehingga meminta-minta kepada orang lain. 


Ibnu Athiyyah mengatakan, “Manusia ada dua golongan, 
salah satunya layak untuk dikatakan kepadanya menjelang 
kematiannya apa yang tidak layak untuk dikatakan kepada golongan 
yang satunya lagi. Demikian ini, karena bila seseorang meninggalkan 
para ahli waris yang sudah mandiri lagi kaya, maka baik baginya 
untuk berwasiat dengan mengutamakan dirinya sendiri, tapi bila ia 
meninggalkan para ahli warisnya dalam keadaan lemah tak berharta, 
maka baik baginya untuk meninggalkan hartanya bagi mereka agar 
tidak terpuruk dan berhati-hati, karena pahalanya dalam hal ini seperti 
pahala bila diberikan kepada orang-orang miskin (yang bukan ahli 
waris).” Al Ourthubi mengatakan, “Rincian ini benar.” 


(Ss 3 seandainya meninggalkan) adalah shilatul maushul, dan 


faa' pada kalimat: | per (Oleh sebab itu hendaklah mereka 


bertakwa) berfungsi untuk mengurutkan yang setelahnya kepada yang 
sebelumnya. Artinya: Dan, hendaklah orang-orang khawatir akan sifat 
dan kondisi mereka, yaitu bila mereka hendak meninggalkan anak- 
anak mereka yang lemah; ketika hampir datangnya kematian, mereka 


merasa khawatir anak-anak itu akan sengsara sepeninggal mereka 
karena kepergian penanggung dan pemberi nafkah mereka. Kemudian 
Allah memerintahkan mereka untuk bertakwa kepada Allah. Perkataan 
yang baik itu adalah untuk yang tengah menjelang kematian, atau 
anak-anak mereka setelah ketiadaan mereka sebagaimana yang telah 
dikemukakan. 


KALA Ká s 5 eat Git SI (Sesungguhnya orang-orang 


yang memakan harta anak yatim), ini adalah redaksi kalimat 
permulaan yang mengandung larangan bertindak zhalim terhadap 
anak-anak yatim dari para wali dan para peneria wasiat. Manshub-nya 


kata: CW (secara zhalim) karena sebagai mashdar, yakni: Aklun 


zhulmun (memakan secara zhalim). Atau sebagai haal, yakni: 
Zhaalimiin lahum (dengan menzhalimi mereka). 


WG Pe saka 8 og 5%% CI (sebenarnya mereka itu menelan api 


sepenuh perutnya), yakni: Yang menjadi sebab api neraka, ini bentuk 
pengungkapan penyebab yang mengungkapkan sebab. penafsiran ayat 
seperti ini telah dikemukakan. 


Lang (dan mereka akan masuk ke dalam). Oira'ah 


Ashim dan Ibnu Amir dengan huruf dhammah pada huruf ya (yakni: 
wa sayushlauna). Abu Haiwah membacanya dengan harakat 
dhammah pada huruf ya |, harakat fathah pada huruf shad serta harakat 
Jathah pada huruf lam, yakni (Wa sayushalluuna), dari at-tashliyah 
yang berarti perlakuan itu banyak dan berkali-kali. Sementara yang 
lainnya membacanya dengan harakat fathah pada huruf ya", dari 
shalaa-yashlaa. Ash-shalaa adalah menghangatkan dengan mendekati 
api atau menyentuhnya. Contoh kalimatnya adalah ucapan Al Harits 
bin Ibad: 


SA Ih Di de Ge ai 


Aku tidak termasuk yang tergila-gila padanya, Allah mengetahui 
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bahwa sesungguhnya kini aku telah mendekati panasnya. 

As-Sa'iir adalah bara api yang menyala. 

Abu 'Asy-Syaikh meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Dulu orang-orang jahiliyah tidak memberikan warisan 
kepada anak perempuan dan tidak pula kepada anak-anak yang masih 
kecil hingga mereka dewasa. Ketika meninggalnya seorang laki-laki 
dari kalangan Anshar yang biasa dipanggil Aus bin Tsabit dengan 
meninggalkan dua anak perempuan dan seorang anak laki-laki yang 
masih kecil, dua anak pamannya yang statusnya sebagai ashabah dari 
yang meninggal itu menemui Rasulullah SAW lalu keduanya 
mengambil harta warisan itu semuanya. Lalu istri orang yang 
meninggal dunia pun menghadap Rasulullah SAW, lalu turunlah ayat 
ini. Maka Rasulullah SAW pun mengirim utusan untuk Kaban 


kedua orang tadi, kemudian beliau bersabda: ai AKAN SN pall G aa SAY 
tai Wg 9 Fý JW of a) Se sia cde Ji F Wi (Janganlah kalian 


menggerakkan sedikit pun dari harta warisan itu, karena 
sesungguhnya telah diturunkan kepadaku sesuatu yang belum jelas, 
bahwa bagi laki-laki dan perempuan ada bagian tertentu). Kemudian 


PETA 


setelah itu turunlah ayat: kata Ia gamang (Dan mereka minta 


Jatwa kepadamu tentang para wanita.” (Os. An-Nisaa' [4]: 127). 
A a A . KA £ A 
Kemudian turun pula ayat: í 3 D Keb (Allah 
mensyari'atkan bagimu tentang [pembagian pusaka untuk] anak- 
anakmu) (Qs. An-Nisaa` [4]: 11). Maka beliau pun meminta harta 
warisan itu, lalu diberikan seperdelapannya kepada wanita tersebut 
(istrinya orang yang meninggal itu), dan sisanya dibagikan kepada 

anak laki-laki sebanyak dua bagian anak perempuan.” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ikrimah mengenai ayat ini, ia berkata, “—Ayat 
ini— diturunkan berkenaan dengan Ummu Kultsum putrinya Ummu 
Kahlah atau Ummu Kajjah, Tsa’labah bin Aus dan Suwaid, mereka ini 
dari kalangan Anshar. Salah seorang dari mereka adalah suami wanita 
itu, sedangkan yang lainnya adalah paman anak laki-laki dari wanita 


itu (yakni saudara laki-laki yang meninggal), lalu wanita itu berkata, 
“Wahai Rasulullah, suamiku meninggal dunia dengan meninggalkan 
diriku dan anak perempuannya, namun kami tidak mewarisi apa-apa 
dari hartanya.” Paman anak laki-lakinya berkata, “Wahai Rasulullah, 
ia tidak dapat menunggang kuda dan tidak dapat melukai musuh, ia 
malah dicarikan nafkah dan tidak mencari nafkah sendiri.” Lalu 
turunlah ayat ini.” 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman Allah Ta'ala: Pe Kam KAY (Dan apabila 


sewaktu pembagian itu hadir), ia mengatakan: Ini ayat muhkamah 
(hukumnya berlaku) dan tidak dihapus. 


Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Khaththab bin 
Abdullah mengenai ayat ini, ia berkata, “Abu Musa. memberi 
keputusan dengannya.” Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Abu 
Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Ini 
diwajibkan atas para ahli waris selama merasa rela.” 


Abdurrazzaq dan Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Al 
Hasan dan Az-Zuhri, keduanya mengatakan, “Ayat ini muhkamah 
(tetap berlaku hukumnya) selama mereka merasa rela.” Diriwayatkan 
oleh Abu Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Jarir serta Al Hakim dan ia 
men-shahih-kannya, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Diberikan 
sekadarnya untuk mereka. Tapi bila ada kekurangan pada hartanya, 
maka ia meminta kemakluman mereka, yaitu dengan perkataan yang 
baik.” Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Aisyah, bahwa ayat ini 
tidak dihapus (hukumnya). Abu Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan, bahwa ayat ini dihapus 
(hukumnya) oleh ayat perwarisan. Abu Daud di dalam Nasikh-nya, 
Abdurrazzaq, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab, ia mengatakan, “—Ayat— 
ini dihapus.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair, ia 
mengatakan, “Jika mereka orang-orang dewasa, maka diberikan 
sekadarnya, dan bila mereka masih kecil, maka dimintakan 
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kemakluman mereka.” 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 


A Bd 


di dalam Sunan-nya meriwayatkan mengenai firman-Nya: J3 


(ss 3 Li (Dan hendaklah takut kepada Allah orang-orang yang 


seandainya meninggalkan), ia mengatakan: Ini berkenaan dengan 
seseorang yang mendatangi seseorang lainnya yang hampir 
meninggal, lalu ia mendengar orang yang hampir meninggal itu 
berwasiat dengan wasiat yang merugikan para ahli warisnya, maka 
Allah memerintahkan orang yang mendengarnya itu untuk bertakwa 
kepada Allah dan meluruskannya serta memperhatikan kondisi para 
ahli warisnya sebagaimana terhadap para ahli warisnya sendiri apabila 
dikhawatirkan akan disia-siakan. Ini diriwayatkan juga dari berbagai 
jalur. 

Ibnu Abu Syaibah, Abu Ya'la, Ath-Thabrani, Ibnu Hibban di 
dalam Shahih-nya dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 


Barzah, dari Rasulullah SAW, beliau bersabda: aé Pa aa g P LA 


YP Ha ri ab | 2) pe (Pada hari kiamat nanti, akan Mbangklkkan 
sejumlah orang dari kuburan mereka dalam keadaan mulut mereka 
berkobaran api). Lalu ditanyakan, “Siapa mereka wahai Rasulullah?” 
Beliau bersabda: Las wib A yí ost cai ò Ji an of f wi 


MAU rë AN $ ò NGA 4 (Tidak tahukah engkau bahwa Allah telah 


berfirman, “Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta anak 
yatim secara zhalim, sebenarnya mereka itu menelan api sepenuh 
perutnya 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Sa'id 
Al Khudri, ia mengatakan, “Nabi SAW menceritakan kepada kami 
tentang malam yang beliau di-isra-kan, beliau bersabda: aa BE was 


16 Dha'if Ibnu Hibban, no. 5540. Ibnu Hajar mencantumkannya di dalam Al 
Mathalib Al “Aliyah, no. 3586 dan Al Haitsami di dalam Al Majma’ 7/2, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Abu Ya'la dan Ath-Thabrani. Di dalam sanad-nya 
terdapat Ziyad bin Al Mundzir, ia pendusta.” 
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KA A Jini an Ni iga JÊG aga perak Da ai 
Tes IE wila alah iya AI > Mid ad « Ny 
oist og Gi ah Ira SAA yah Aa Jé A Pr ala 
paka Yasan HU Aga A (Aku lihat, ternyata ada sejumlah orang 
yang belenggu seperti memiliki belenggu unta, mereka dibawa dengan 
ditarik belenggunya, kemudian ditempatkan batu api ke mulut mereka 
lalu dilemparkan ke mulut salah seorang mereka hingga keluar dari 
bawah mereka, mereka pun berteriak-teriak Lalu aku bertanya, 
Wahai Jibril, siapa mereka?” Jibril menjawab, “Mereka itu adalah 
orang-orang yang memakan harta anak yatim secara zhalim, 
sebenarnya mereka itu menelan api sepenuh perutnya, dan mereka 
akan masuk ke dalam api yang menyala-nyala [neraka Py] 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Zaid bin Aslam, ia berkata, 
“Ayat ini ditujukan kepada para pelaku kesyirikan, yaitu ketika 
mereka tidak memberikan harta warisan para ahli waris yang berhak 
menerimanya dan justru memakan harta mereka.” 


SERA JE Sipi 


L 


YA z <A o A 5 L 2 ya GA -5 
jd ob 2 MA alal san5 SE ob 25 


1 Ibnu Jarir Ath-Thabari 4/184. 
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“Allah mensyari'atkan bagimu tentang (pembagian pusaka untuk) 
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anak-anakmu. Yaitu: bahagian seorang anak lelaki sama dengan 
bagian dua orang anak perempuan; dan jika anak itu semuanya 
perempuan lebih dari dua, Maka bagi mereka dua pertiga dari harta 
yang ditinggalkan; jika anak perempuan itu seorang saja, Maka ia 
memperoleh separo harta. dan untuk dua orang ibu-bapa, bagi 
masing-masingnya seperenam dari harta yang ditin ggalkan, jika 
yang meninggal itu mempunyai anak; jika orang yang meninggal 
tidak mempunyai anak dan ia diwarisi oleh ibu-bapanya (saja), 
Maka ibunya mendapat sepertiga, jika yang meninggal itu 
mempunyai beberapa saudara, Maka ibunya mendapat seperenam. 
(Pembagian-pembagian tersebut di atas) sesudah dipenuhi wasiat 
yang ia buat atau (dan) sesudah dibayar utangnya. (Tentang) orang 
tuamu dan anak-anakmu, kamu tidak mengetahui siapa di antara 
mereka yang lebih dekat (banyak) manfaatnya bagimu. ini adalah 
ketetapan dari Allah. Sesungguhnya Allah Maha mengetahui lagi 
Maha Bijaksana. Dan bagimu (Suami-suami) seperdua dari harta 
yang ditinggalkan oleh isteri-isterimu, Jika mereka tidak mempunyai 
anak. jika isteri-isterimu itu mempunyai anak, Maka kamu 
mendapat seperempat dari harta yang ditinggalkannya sesudah 
dipenuhi wasiat yang mereka buat atau (dan) seduah dibayar 
utangnya. Para isteri memperoleh seperempat harta yang kamu 
tinggalkan jika kamu tidak mempunyai anak. jika kamu mempunyai 
anak, Maka Para isteri memperoleh seperdelapan dari harta yang 
kamu tinggalkan sesudah dipenuhi wasiat yang kamu buat atau 
(dan) sesudah dibayar utang-utangmu. jika seseorang mati, baik 
laki-laki maupun perempuan yang tidak meninggalkan ayah dan 
tidak meninggalkan anak, tetapi mempunyai seorang saudara laki- 
laki (seibu saja) atau seorang saudara perempuan (seibu saja), 
Maka bagi masing-masing dari kedua Jenis saudara itu seperenam 
harta. tetapi jika saudara-saudara seibu itu lebih dari seorang, 
Maka mereka bersekutu dalam yang sepertiga itu, sesudah dipenuhi 
wasiat yang dibuat olehnya atau sesudah dibayar utangnya dengan 
tidak memberi mudharat (kepada ahli waris). (Allah menetapkan 
yang demikian itu sebagai) syari'at yang benar-benar dari Allah, 
dan Allah Maha mengetahui lagi Maha Penyantun. (Hukum- 
hukum tersebut) itu adalah ketentuan-ketentuan dari Allah. 
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Ga Aa en aa aa na ee O O 


Barangsiapa taat kepada Allah dan Rasul-Nya, niscaya Allah 

memasukkannya kedalam syurga yang mengalir didalamnya 

sungai-sungai, sedang mereka kekal di dalamnya; dan Itulah 

kemenangan yang besar. Dan barangsiapa yang mendurhakai Allah 
dan Rasul-Nya dan melanggar ketentuan-ketentuan-Nya, niscaya 
Allah memasukkannya ke dalam api neraka sedang ia kekal di 
dalamnya; dan baginya siksa yang menghinakan.” (Os. An-Nisaa 
| [4]: 11-14) 

Ini merupakan rincian dari sesuatu yang masih global pada 
firman-Nya: 5253975 STT 35 Es Cus JE (Bagi orang laki-laki 
ada hak bagian dari harta peninggalan ibu-bapa dan kerabatnya) 
(Os. An-Nisaa" [4]: 7). Ayat ini dijadikan dalil untuk membolehkan 
penangguhan penjelasan dari waktu ketika dibutuhkannya. Ayat ini 
juga merupakan salah satu rukun agama, salah satu tiang hukum dan 
salah satu induk ayat, karena mencakup ilmu faraidh (pembagian 
warisan). Ilmu ini merupakan ilmu para sahabat yang sangat penting, 
dan sangat banyak mengandung perdebatan. Setelah selesai penafsiran 
kalamullah mengenai pembagian warisan ini insya Allah akan 
dikemukakan beberapa riwayat tentang keutamaan ilmu ini. 


ai 3 Aa Kerah (Allah mensyari'atkan bagimu 


tentang (pembagian pusaka untuk) anak-anakmu), yakni: Tentang 
keterangan pembagian warisan mereka. Para ahli ilmu berbeda 
pendapat, apakah anaknya anak (yakni cucu) termasuk dalam 
pembahasan ini atau tidak? Ulama syafi'iyah mengatakan, bahwa 
secara kiasan mereka tercakup, bukan secara hakiki. Ulama Hanafiyah 
mengatakan, bahwa mereka tercakup oleh lafazh aulaad bila tidak ada 
aulaad ash-shulb (anak asli, bukan cucu). Tidak ada perbedaan 
pendapat, bahwa anak laki-laki dari anak laki-laki adalah seperti anak 
laki-laki bila mereka (anak laki-laki) itu tidak ada. Yang 
diperdebatkan adalah konotasi lafazh aulaad kepada anaknya anak 
bila tidak ada anak. Lafazh aulaad juga mencakup yang kafir, namun 
aS-sunnah mengeluarkannya dari cakupannya. Termasuk juga yang 
membunuh dengan sengaja (yakni membunuh orang yang akan 
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diwarisinya dengan sengaja), namun ini dikeluarkan juga dari 
cakupannya oleh As-Sunnah dan ijma” (konsensus umat Islam). 
Termasuk juga waria. 


Al Gurthubi berkata, “Para ulama telah sepakat, bahwa waria 
mendapat warisan dan dianggap berdasarkan darimana ia buang air 
kecil (yakni bila buang air kecil dari kelamin laki-laki maka dianggap 
laki-laki, tapi bila buang air kecil dari kelamin perempuan maka 
dianggap perempuan). Bila ia kencing dari keduanya, maka 
berdasarkan mana yang lebih dulu, bila bersamaan, maka baginya 
setengah bagian laki-laki dan setengah bagian perempuan.” Ada juga 
yang mengatakan, bahwa waria mendapat bagian terkecil di antara 
kedua bagian itu, yaitu bagian perempuan. Demikian yang dikatakan 
oleh Yahya bin Adam, dan ini juga merupakan pendapatnya Asy- 
Syafi'i. Ayat ini menghapus tradisi perwarisan pada masa jahiliyah 
yang berdasarkan sumpah (sumpah setia persekutuan), hijrah dan akad 
(kesepakatan). 


Para ulama telah sepakat, bahwa bila bersama anak-anak ada 
orang lain yang juga berhak mendapat bagian tertentu yang 
ditetapkan, maka diberikan kepadanya, lalu sisanya untuk laki-laki 
dua kali bagian perempuan. Hal ini berdasarkan hadits yang 
disebutkan di dalam 4sh-Shahihain dan yang lainnya dengan redaksi: 


Sy dh sana oi ui dalah Gasa | sini (Serahkanlah harta 
warisan kepada yang berhak menerimanya. Adapun harta warisan 
yang tersisa, maka itu untuk laki-laki yang paling berhak)" Kecuali 
bila ada yang gugur dari mereka (anak), seperti saudara seibu. 

Eose ban s7 4> os 

SAY) kas Ja Sy (Yaitu: bagian seorang anak lelaki 
sama dengan bagian dua orang anak perempuan), ini adalah kalimat 
permulaan yang menerangkan tentang wasiat untuk para anak, maka 
harus diperkirakan dhamir yang kembali kepada mereka, yaitu: 

Yuushiikumullaahu fii aulaadikum lidzdzakari minhum mitslu 
hadzdzil untsayain (Allah mensyari atkan bagimu tentang (pembagian 


8 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6732 dan Muslim 3/1233, dari hadits Ibnu 
Abbas. | 
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pusaka untuk) anak-anakmu. Yaitu: Bagian seorang anak lelaki dari 
mereka sama dengan bagian dua orang anak perempuan). Maksudnya 
adalah dalam kondisi adanya anak laki-laki dan anak perempuan. 
Adapun bila hanya sendiri (laki-laki saja), maka mendapatkan semua 
harta warisan, dan bila anak perempuan saja, maka mendapat 
setengahnya, dan bila dua anak perempuan saja maka mendapat dua 
pertiganya. 

PS 

3S G$ 343 KAH Sy 35 AS K o% “(dan Jika anak itu 
semuanya perempuan lebih dari dua, maka bagi mereka dua pertiga 
dari harta yang ditinggalkan), yakni: Fa in kunna al aulaad (dan jika 
anak-anak itu). Ta 'nits di sini berdasarkan khabar, atau al banaat, 
atau al mauludaat, hanya terdiri dari perempuan, tidak ada laki- 
lakinya, dan jumlah mereka lebih dari dua orang. Fauga adalah sifat 
untuk kata Be atau khabar kedua dari kaana (yakni: “aja 


ANG 


ba 
35 CG Gi (maka bagi mereka dua pertiga dari harta yang 


ditinggalkan), yakni: Yang ditinggalkan oleh si mayat, sebagaimana 
yang ditunjukkan oleh indikasi redaksinya. 


Konteks redaksinya menunjukkan, bahwa dua pertiga bagian 
itu adalah bagian yang ditentukan untuk tiga anak perempuan atau 
lebih, sedangkan bila hanya terdiri dari dua anak perempuan tidak 
disebutkan di sini, karena itulah para ahli ilmu berbeda pendapat 
mengenai bagian mereka (dua anak perempuan saja). Jumhur 
berpendapat, bahwa hanya terdiri dari dua anak perempuan saja, tidak 
ada laki-lakinya, maka bagi mereka berdua adalah dua pertiga, 
sementara Ibnu Abbas berpendapat, bahwa bagian untuk keduanya 
adalah setengahnya. Jumhur berdalih dengan mengkiaskan 
(menganalogikan) kepada dua saudara perempuan, karena tentang dua 


saudara perempuan Allah SWT telah berfirman: WAH KS EK oh 


- 


AN (Tetapi jika saudara perempuan itu dua orang, maka bagi 
keduanya dua pertiga) (Os. An-Nisaa” [4]: 176), Jumhur 
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menggiyaskan dua anak perempuan dengan dua saudara perempuan 
mengenai hak mereka terhadap dua pertiga bagian, ini sebagaimana 
mereka juga mengkiaskan saudara-saudara perempuan bila jumlahnya 
lebih dari dua orang dengan anak perempuan (yang jumlahnya lebih 
dari dua orang) dalam kepemilikan dua pertiga. 


Ada yang mengatakan, bahwa pada ayat ini ada yang 
menunjukkan bahwa bagian dua anak perempuan adalah dua pertiga, 
yaitu: Bila terdiri dari seorang anak perempuan bersaudara seorang 
saudara laki-laki, maka baginya sepertiga, sementara bila terdiri dari 
dua anak perempuan saja maka bagi mereka dua pertiga. Demikian 
argumen yang dikemukakan oleh Isma'il bin Ayyasy dan Al 
Mubarrad. An-Nuhas mengatakan, “Menurut para peneliti bahwa 
argumen ini keliru.” Karena perbedaan pendapatnya adalah mengenai 
dua anak perempuan saja yang tidak ada anak laki-lakinya. Dan juga, 
bagi yang menyelisihi, hendaknya ia mengatakan, “Bila si mayat 
meninggalkan dua anak perempuan dan seorang anak laki-laki, maka 
bagian untuk kedua anak perempuan adalah setengahnya.” Yang 
demikian menunjukkan bahwa itulah bagian untuk keduanya. 


Argumen Jumhur bisa juga ditegaskan oleh dalih: Bahwa 
ketika Allah SWT menetapkan setengah bagian untuk satu anak 
perempuan (yakni hanya sendirian) dengan firman-Nya: SK ol) 


r 


EA onf ARE Z sr : A s 
Saya! 4> (jika anak perempuan itu seoran saja, maka ia 
Ead 23 


memperoleh separo harta), ternyata bagian untuk dua anak 
perempuan saja di atas bagian satu anak perempuan. Sementara 
mengkiaskan kepada dua saudara perempuan hanya untuk dua anak 
perempuan pada dua pertiga bagian. 


Ada yang mengatakan, bahwa kata 3 j> di sini adalah 
tambahan. Artinya: Jika mereka itu perempuan dua orang, seperti 


firman-Nya: SENI p AA (Maka penggallah kepala mereka). 


(Os. Al Anfaal [8]: 12), yakni: Fadhribuu al a'naag (maka penggallah 
kepala mereka). Pendapat ini disanggah oleh An-Nuhas dan Ibnu 
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Athiyyah, keduanya berkata, “Ini salah, karena semua zharf dan 
semua ism di dalam perkataan orang Arab tidak boleh ditambahkan 


tanpa makna.” Ibnu Athiyyah berkata, “Dan karena firman-Nya: G5 


GNI (kepala mereka) adalah ungkapan yang fasih, dan kata 33 
nya bukan tambahan, tapi memang mempunyai makna, karena 
memenggal leher pasti di atas tulang persendian yang di bawah otak. 
Sebagaimana yang dikatakan oleh Duraid bin Ash-Shamah, 
“Rendahkan dari otak dan tinggikan di atas tulang. Begitulah dulu aku 
memenggal leher-leher para tentara.” 


Lain dari itu, seandainya Sp adalah tambahan sebagaimana 


yang mereka katakan, maka semestinya Allah mengatakan, 
“Falahumaa tsulutsaa maa taraka” (maka bagi keduanya dua pertiga 
dari harta yang ditinggalkan) dan tidak mengatakan, “Falahunna 
tshululaa maa taraka” (maka bagi mereka dua pertiga dari harta yang 
ditinggalkan). 


Dalil yang paling jelas yang dikemukakan Jumhur ulama 
adalah yang diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, Abu Daud, 
At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Abu Ya'la, Ibnu Abu Hatim, Ibnu Hibban, 
Al Hakim dan Al Baihaqi di dalam Sunan-nya, dari Jabir, ia 
menuturkan, “Istri Sa'd bin Ar-Rabi' datang kepada Rasulullah SAW 
(dengan membawa kedua putri Sa'd), lalu ia berkata, “Wahai 
Rasulullah, ini kedua putri Sa'd bin Ar-Rabi', ayah mereka gugur 
bersamamu ketika perang Uhud sebagai syahid. Paman mereka telah 
mengambil harta mereka dan tidak meninggal harta untuk mereka, dan 
mereka tidak bisa menikah kecuali memiliki harta.” Beliau bersabda: 


KOE 2 dh a (Allah akan memberi keputusan mengenai itu). Lalu 


b ARAS 
turunlah ayat warisan: KS aig ul Kap » (Allah mensyari'atkan 


bagimu tentang (pembagian pusaka untuk) anak-anakmu). Kemudian 
Rasulullah SAW mengirim utusan kepada paman mereka (untuk 


er o 220 


memanggilnya), lalu beliau bersabda kepadanya: « KSET dawa ga babi 
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z z 3 : 
DI Mag a Ga, (Berikan kepada kedua putri Sa'd dua 
pertiganya dan ibu mereka seperdelapannya. Adapun sisanya menjadi 
milikmu”? Mereka meriwayatkannya dari berbagai jalur, dari 
Abdullah bin Muhammad bin Ugail, dari Jabir. At-Tirmidzi 
mengatakan, “Ini tidak diketahui kecuali dari haditsnya.” 

Aal GB aa SK ols (jika anak perempuan itu 
seorang saja, maka ia memperoleh separo harta). Nafi” dan orang- 
orang Madinah membacanya “Waahidatun' dengan rafa’ karena 


“kaana'-nya (yakni: SAN) sempurna, artinya: fa in wujidat 


waahidatun (jika anak perempuan itu hanya ada satu orang saja), atau 
hadatsat waajidatun (jika yang terjadi hanya satu orang saja). Adapun 
yang lainnya membacanya dengan nashab. An-Nuhas mengatakan, 
“Ini gira'ah yang baik, yakni: Wa in kaanat al matruukah (jika anak 
perempuan yang ditinggalkan itu), atau wa ini kaanat al mauluudah 
Gika anak perempuan yang dilahirkan itu).” 


Firman-Nya: SZ Wis sen KI ASI (Dan untuk dua 
orang ibu-bapak, bagi masing-masingnya seperenam), yakni: Ibu- 
bapaknya si mayat. Ini kiasan dari yang tidak disebutkan, yang 
demikian ini memang dibolehkan karena ditunjukkan (tersirat) dari 
redaksinya. 


BAN? >, s2 2 n - 
HAL Lu Jen K (bagi masing-masingnya seperenam) 


adalah badal dari kalimat: SN (Dan untuk dua orang ibu-bapak) 


dengan mengulang 'aamil-nya sebagai penegasan dan pengutamaan. 
Al Hasan dan Nu'aim bin Maisarah membacanya “As-sudsu? dengan 
i harakat sukun pada huruf dal, demikian juga ats-tsultsu, ar-rub'u 
| hingga al 'usyru, semuanya dengan sukun. Ini adalah dialek Bani 
Tamim dan Rabi'ah. Adapun Jumhur membacanya dengan harakat 
dhammah, yaitu dengan dialek warga Hijaz dan Bani Asad untuk 


' Hasan: At-Tirmidzi, no. 2092, Abu Daud, no. 2891, Ibnu Majah, no. 2720. 
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kesemuanya tadi. Yang dimaksud dengan abawain adalah bapak dan 
ibu. Bentuk tatsniyah di sini (yakni abawain, Bentuk kata berbilang 
dua dari kata 'ab' (bapak) karena dominasinya. 


Para ulama berbeda pendapat mengenai bagian kakek, apakah 
kedudukannya sama dengan bapak sehingga keberadaannya 
menggugurkan bagian saudara laki-laki atau tidak? Abu Bakar Ash- 
Shiddig berpendapat bahwa kakek sama kedudukannya dengan bapak, 
dan tidak ada seorang sahabat pun yang menyelisihinya pada masa 
khilafahnya, namun setelah Abu Bakar meninggal, yang masih 
sependapat dengannya adalah Ibnu Abbas, Abdullah bin Az-Zubair, 
Aisyah, Mu'adz bin Jabal, Ubay bin Ka'b, Abu Darda, Abu Hurairah, 
Atha', Thawus, Al Hasan, Qatadah, Abu Hanifah, Abu Tsaur dan 
Ishag. 


Mereka berdalih dengan dalil-dalil seperti firman Allah 
Ta'ala: J3) SA as [Ikutilah] agama orang tuamu Ibrahim) (Os. 


Al Hajj [22]: 78) dan firman-Nya: pole HS (Hai anak Adam). (Os. 


o 30 


Al A'raaf (7): 26, 27, 35), serta sabda Nabi SAW: Jelai) gi U Uya) 
(Lontarlah wahai Bani Isma'il). 


Sementara Ali bin Abu Thalib, Zaid bin Tsabit dan Ibnu 
Mas'ud berpendapat, bahwa perwarisan kakek bersama-sama dengan 
saudara laki-laki sebapak-seibu atau sebapak saja, dan bagian kakek 
bersama saudara laki-laki tidak kurang dari sepertiga, dan bersama 
ahli waris utama tidak kurang dari seperenam menurut pendapat Zaid, 
Malik, Al Auza'i, Abu Yusuf, Muhammad dan Asy-Syafi'i. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa kakek dan saudara laki-laki bersama-sama 
dalam seperenam bagian, dan keberadaan ahli waris utama tidak 
sedikit pun mengurangi hak mereka dari seperenam bagian. Demikian 
pendapat Ibnu Abu Laila dan segolongan ahli ilmu lainnya. Sementara 
Jumhur berpendapat bahwa keberadaan kakek menggugurkan hak 
anak dari saudara laki-laki. Asy-Sya”bi meriwayatkan dari Ali, bahwa 
ia menetapkan anak dari saudara laki-laki seperti saudara laki-laki 
dalam pembagian warisan. 
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“Para ulama telah sependapat, bahwa kakek tidak mendapat 
warisan dengan keberadaan bapak. Para imam juga telah sependapat 
bahwa nenek mendapat seperenam bagian bila tidak ada ibunya si 
mayat. Mereka juga sepakat bahwa hak nenek menjadi gugur dengan 
keberadaan ibu, dan mereka juga sepakat bahwa keberadaan bapak 
tidak menggugurkan hak nenek atau ibu. Kemudian mereka berbeda 
pendapat mengenai perwarisan nenek yang anak laki-lakinya masih 
hidup, mengenai hal ini diriwayatkan dari Zaid bin Tsabit, Utsman 
dan Ali, bahwa nenek tidak mendapat warisan bila anak laki-lakinya 
hidup, demikian juga pendapat Malik, Ats-Tsauri, Al Auza'i, Abu 
Tsaur dan ulama madzhab Hanafi. Diriwayatkan dari Umar, Ibnu 
Mas'ud dan Abu Musa, bahwa nenek mendapat warisan bersamanya. 
Diriwayatkan juga demikian dari Ali dan Utsman. Demikian juga 
yang dikatakan oleh Syuraih, Jabir bin Zaid, Ubaidullah bin Al Hasan, 
Syarik, Ahmad, Ishag dan Ibnu Al Mundzir. 


Ei P 
3525 ol (jika yang meninggal itu mempunyai anak), anak 


mencakup laki-laki dan perempuan, tapi bila yang ada hanya anak 
laki-laki saja, atau bersama anak perempuan, maka kakek hanya 
mendapat seperenam bagian. Dan bila yang ada hanya anak 
perempuan, maka bagian kakek seperenam sebagai bagian yang 
pokok, dan ia pun sebagai “ashabah di samping yang seperenam itu. 
Anak dari anak laki-laki si mayat (cucu dari anak laki-lakinya) 
kedudukannya seperti anaknya. 


"GA K 3 o% (jika orang yang meninggal tidak mempunyai 
anak), yakni: Dan tidak pula anak dari anak laki-laki, ini berdasarkan 
ijma’ yang telah dikemukakan: an ag (dan ia diwarisi oleh ibu 


bapanya [saja]) tanpa keberadaan ahli waris lainnya sebagaimana 


pendapat Jumhur, yaitu bahwa ibu tidak mengambil sepertiga warisan 


kecuali bila si mayat tidak mempunyai ahli waris lain selain kedua 
ibu-bapaknya. Adapun bila bersama keduanya terdapat istri/suami si 
mayat, maka ibu hanya mendapat sepertiga sisa warisan setelah 
pembagian untuk istri/suami si mayat. Diriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
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bahwa ibu berhak mendapat sepertiga bagian pokok bersama 
istri/suami si mayat, dan ini mengharuskan didahulukannya ibu 
daripada bapak dalam masalah keberadaan istri/suami si mayat dan 
ibu-bapak di samping adanya kesepakatan para ahli ilmu bahwa ibu 
lebih berhak dalam kondisi hanya ada ibu dan bapak tanpa keberadaan 
istri/suami si mayat. 


A 


AA aa pesi A K o% (jika yang meninggal itu 
mempunyai beberapa saudara, maka ibunya memperoleh seperenam), 
disebutkannya kata ‘Saudara laki-laki? secara mutlak menunjukkan 
tidak membedakan antara saudara laki-laki seibu-sebapak dengan 
saudara laki-laki seibu saja atau sebapak saja. Para ulama sepakat, 
bahwa keberadaan dua orang saudara laki-laki sama dengan tiga orang 
atau lebih dalam hal menghalangi ibu untuk mendapatkan seperenam 
bagian, kecuali yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas, karena ja 
menetapkan dua orang saudara laki-laki itu sebagai satu orang saudara 
laki-laki dalam hal tidak menghalangi (ibu untuk mendapatkan 
seperenam bagian). Para ahli ilmu juga telah sepakat, bahwa dua 
orang saudara perempuan atau lebih sama dengan dua orang saudara 
laki-laki galam hal menghalangi ibu. 
we ER G Ss? San ae) 3 An ya (IPembagian-pembagian tersebut 
di atas) Sesudah dipenuhi wasiat yang ia buat atau [dan] sesudah 
dibayar utangnya). Ibnu Katsir, Ibnu Amir dan Ashim membacanya 
'Yuushaa' dengan fathah pada shaad, sementara yang lainnya 
membacanya dengan kasrah. Oira'ah dengan kasrah ini dipilih oleh 
Abu Ubaid dan Abu Hatim, karena telah disebutkan kata ‘mayyit’ 
sebelumnya. Al Akhfasy berkata, “Pembenarannya adalah kalimat: 


Lari » (wasiat yang mereka buat) dan Las (wasiat yang 


- 


kamu buat).” 


Ada perbedaan pendapat mengenai alasan didahulukannya 
penyebutan wasiat daripada utang, padahal menurut ijma’ utang lebih 
didahulukan. Ada yang mengatakan, bahwa didahulukannya 
penyebutan kedua hal ini daripada penyebutan pembagian warisan 
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tidak mengandung maksud mengurutkan keduanya. Ada juga yang 
mengatakan, “Karena wasiat lebih sedikit kelazimannya daripada 
utang, maka penyebutannya didahulukan agar diperhatikan.” Ada juga 
yang mengatakan, bahwa didahulukannya wasiat karena banyaknya 
terjadi wasiat, sehingga menjadi hal yang lazim bagi setiap mayat. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa didahulukannya penyebutan wasiat 
karena di situ terkandung bagian untuk orang-orang miskin dan orang- 
orang fakir, sedangkan diakhirkannya penyebutan utang karena 
merupakan hak pemberi utang yang bisa diminta dengan kekuatan 
atau lewat penguasa. Ada juga yang mengatakan, bahwa karena wasiat 
itu terlontar dari si mayat, maka didahulukan, beda halnya dengan 
utang, karena sudah jelas harus dilunasi, baik disebutkan (oleh si 
mayat) ataupun tidak. Ada juga yang mengatakan, didahulukannya 
wasiat karena menyerupai perwarisan dalam statusnya yang diberikan 
tanpa konpensasi, sehingga boleh jadi para ahli waris keberatan untuk 
mengeluarkannya. 


Yang demikian ini berbeda dengan utang, karena para ahli 
waris pun akan memenuhinya dengan kerelaan hati. Wasiat ini pun 


dibatasi dengan firman-Nya: Jan J (dengan tidak memberi 
mudharat [kepada ahli warisJ) sebagaimana yang riwayatnya akan 
dikemukakan nanti. 

us Sis 251 er A A S3 3 ah SG ( ((Tentang) orang 


tuamu dan San kamu tidak mengetahui siapa di antara 
mereka yang lebih dekat [banyak] manfaatnya bagimu), ada yang 


mengatakan, bahwa ini adalah khabar dari: ra (siapa di antara 


mereka), sedangkan Kas (manfaatnya) sebagai tamyiz, yakni: Kamu 


tidak mengetahui siapa di antara mereka yang lebih dekat (banyak) 
manfaatnya bagimu dalam hal mendoakan kamu dan bershadagah atas 


nama kamu, sebagaimana yang disebutkan di dalam hadits shahih: ut 


Ai rai bad ng (Atau anak shalih yang mendoakannya). Ibnu Abbas 


dan Al Hasan mengatakan, “Adakalanya anak lebih utama sehingga ia 
memohonkan syafa'at untuk bapaknya.” Sebagian mufassir 
mengatakan, “Bila anak lebih tinggi derajatnya daripada bapaknya di 
akhirat, ia memohon kepada Allah agar mengangkat derajat bapaknya 
kepadanya. Dan, bila bapak lebih tinggi derajatnya daripada anaknya, 
ia juga memohon kepada Allah agar mengangkat derajat anaknya 
kepadanya.” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan 
“manfaat? ini adalah di dunia dan di akhirat, demikian yang dikatakan 
oleh Ibnu Zaid. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Kalian 
tidak mengetahui siapa yang lebih bermanfaat bagi kalian, bapak- 
bapak kalian ataukan anak-anak kalian? Apakah orang yang 
mendorong kalian untuk berwasiat, lalu ia mengusahakan untuk kalian 
agar memperoleh pahala akhirat dengan melaksanakan wasiat itu, 
lebih bermanfaat bagi kalian, ataukah orang yang tidak menganjurkan 
kalian untuk berwasiat dan lebih banyak mementingkan perkara dunia 
(untuk para ahli waris) itu yang lebih bermanfaat? 

Pendapat tersebut dikuatkan oleh pengarang Al Kasysyaf, ia 
pun mengatakan, “Karena redaksinya mengandung ungkapan 
kontradiktif, sementara di antara hak kontradiksi adalah ditegaskannya 
bagian yang kontradiktif itu, dan ini sesuai dengan firman-Nya: 


ägs o £ - 
MI La IK p (Ini adalah ketetapan dari Allah) yang berada pada 


posisi nashab yang statusnya sebagai penegas, sebab makna: £ an 2 

(Allah mensyari'atkan bagimu) adalah mewajibkan atas kamu.” 
Makki dan yang lainnya mengatakan, “Itu adalah haal 

(keterangan kondisi) yang menegaskan, 'amil-nya adalah Ka. 


/ & 


Pendapat pertama lebih tepat. CS Wae 66 at ol (Sesungguhnya 


Allah Maha Mengetahui) tentang pembagian warisan. 
KS (lagi Maha Bijaksana), bijaksana dalam 


-p 
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membagikannya dan menerangkannya kepada mereka yang berhak. 
Az-Zajjaj mengatakan: We (Maha Mengetahui) segala 


sesuatu sebelum penciptaannya, Ks (lagi Maha Bijaksana) pada 
apa yang ditetapkan dan dilaksanakannya. 


E D m z Joz r 

BSA K y ISC Ss p; (Dan 
bagimu (suami-suami) seperdua dari harta yang ditinggalkan oleh 
istri-istrimu, jika mereka tidak mempunyai anak), khithab ini untuk 
laki-laki, dan yang dimaksud dengan 'anak' adalah anak kandung, atau 
anaknya anak (yakni cucu) berdasarkan alasan yang telah kami 
kemukakan. 


E 2 Pah PLI LIL rr Ta 

SE Ca EN Lb Ah 3 NE Jika istri-istrimu 
itu mempunyai anak, maka kamu mendapat seperempat dari harta 
yang ditinggalkannya), ini sudah merupakan ijma’ (konsensus para 
ulama), tidak ada perbedaan pendapat di kalangan ahli ilmu bahwa 


suami mendapatkan setengah bagian bila tidak ada anak, dan 
mendapat seperempat bila ada anak. 


Ko) Am La (sesudah dipenuhi wasiat) dst. keterangan 


sama dengan yang telah dikemukakan. 


PH 2 he Sez r LA pa NG 22 Aa. 
SK op 33 te dh BS ds 
SR NE Bo GAK We >o 4 
pen bka AGA) KAH KA Kn (Para istri memperoleh 
seperempat harta yang kamu tinggalkan jika kamu tidak mempunyai 
anak. Jika kamu mempunyai anak, maka para istri memperoleh 
seperdelapan dari harta yang kamu tinggalkan), ini bagian karena 
keberadaan anak, dan bagian tanpa keberadaan anak, dimana istri 
hanya satu orang. Bila lebih dari satu istri maka bersama-sama dalam 
bagian tersebut, dan mengenai hal ini tidak ada perbedaan pendapat. 
Kemudian pembahasan tentang wasiat dan utang sama dengan yang 
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telah dikemukakan. 


PL L P 
- 


Mi Lp Jan 3 (Jika seseorang mati, baik laki- 
laki (maupun perempuan), yang tidak meninggalkan ayah dan tidak 
meninggalkan anak), yang dimaksud dengan A5 si mayat (orang 


yang meninggal), dan Ita yang berbentuk kata negatif ini adalah 
dari kata waritsa, bukan dari auratsa. Ini adalah khabar dari DK 


sedangkan Í adalah haal dari dhamir &55, yakni: Yuratsu 


haal kaunihi dzaa kalaalah (meninggal dalam keadaan tidak 
mempunyai bapak dan tidak pula anak). Atau dengan anggapan bahwa 


khabar-nya adalah AA dan KI sebagai sifat untuk Je maka 


maknanya: In kaana rajulun yuuratsu dzaa kalaalatin laisa lahu 
waladun walaa waaliun (bila seseorang meninggal dalam keadaan 
tidak mempunyai bapak dan tidak pula anak). Ini dibaca juga 


“Yuwarritsu' dengan ringan dan tasydid, sehingga It sebagai 


maf'ul, bukan haal, sementara maf'ul-nya adalah mahdzuf, yakni: 
Meninggal dan yang dimaksud adalah dalam kondisi tidak mempunyai 
bapak dan anak. Atau sebagai maf'ul lah, yakni: Li ajli kalaalah, yang 
mana kalalah ini sebagai mashdar dari takallalahu an-nasab (tercakup 
oleh nasab), karena itu mahkota disebut ikliil karena meliputi kepala. 
Artinya adalah mayat yang tidak mempunyai anak dan tidak pula 
bapak. Demikian pendapat Abu Bakar Ash-Shiddig, Umar, Ali dan 
Jumhur ahli ilmu. Demikian juga yang dikatakan oleh pengarang buku 
Al “Ain, Abu Manshur Al-Lughawi, Ibnu “Arafah, Al Outaibi, Abu 
Ubaid dan Ibnu Al Anbari. Bahkan ada yang mengatakan bahwa ini 
ijma” (para ulama, karena semua berpendapat demikian). 


Dalam hal tersebut Ibnu Katsir mengatakan, “Demikian juga 
yang dikatakan oleh ulama Madinah, Kufah dan Bashrah. Ini juga 
merupakan pendapat para ahli fikih yang tujuh, para imam yang 


empat, jumhur khalaf dan salaf, bahkan semuanya. Dan, diceritakan 
juga oleh lebih dari satu orang yang menyatakan bahwa ini merupakan 
ijma’, dan mengenai ini ada haditsnya yang marfu’ (sampai kepada 
Nabi SAW).” Abu Hatim dan Al Atsram meriwayatkan dari Abu 
Ubaidah, bahwa ia mengatakan, “Kalaalah adalah orang yang tidak 
diwarisi oleh bapak, atau anak, atau saudara. Yang demikian itu 
disebutkan kalaalah oleh orang Arab.” Abu Umar bin Abdil Barr 
berkata, “Yang disebutkan oleh Abu Ubaidah, bahwa (ketiadaan) 
“saudara” di samping bapak dan anak di sini sebagai syarat (untuk 
sebutan) kalaalah adalah keliru, tidak ada landasannya. Tidak ada 
orang lain yang menyebutkan demikian selainnya. Adapun yang 
diriwayatkan dari Abu Bakar dan Umar, bahwa kalaalah adalah orang 
meninggal yang tidak mempunyai anak, maka sesungguhnya 
keduanya telah menarik pendapat tersebut.” 


Ibnu Zaid berkata, “Kalaalah itu bisa orang yang masih hidup 
dan bisa juga yang meninggal. Adapun sebutan kalaalah untuk 
kerabat, karena mereka mengitari si mayat dari sisi-sisinya, padahal 
mereka bukan darinya dan ia bukan dari mereka, ini berbeda dengan 
anak dan bapak, karena keduanya adalah bagian darinya, bila 
keduanya tidak ada, maka putuslah nasabnya.” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa kalaalah diambil dari 
kalaal yang artinya i'yaa" (lelah), jadi seolah-olah ia membawakan 
warisan kepada pewaris dari kejauhan dan disertai kelelahan. Ibnu Al 
A'rabi mengatakan, bahwa kalaalah adalah anak-anak paman yang 
jauh (hubungan kekerabatannya). Secara umum, bagi yang 
membacanya “Yuwarritsu kalaalatan” dengan kasrah pada raa” dan 
tasydid, yaitu gira'ahnya sebagian orang Kufah, atau diringankan, 
yaitu gira'ah Al Hasan dan Ayyub, berarti menganggap kalaalah 
sebagai kerabat. Adapun yang membacanya 'Yuuratsu' dengan harakat 
Jathah pada huruf ra, yaitu gira'ah Jumhur, kemungkinannya bahwa 
kalaalah itu adalah mayat (orang yang meninggal), dan kemungkinan 
juga kerabat. 


Diriwayatkan dari Ali, Ibnu Mas'ud, Zaid bin Tsabit, Ibnu 
Abbas dan Asy-Sya'bi, bahwa kalaalah adalah ahli waris yang selain 
anak dan bapak. Ath-Thabari mengatakan: Yang benar, kalalah 


adalah mereka yang mewarisi si mayit yang selain anaknya dan 
bapaknya. Hal ini berdasarkan ke-shahih-an khabar Jabir: Aku 
berkata, “Wahai Rasulullah, aku hanya diwarisi oleh kalaalah (yakni 
oleh selain anak dan bapak), apa boleh aku mewasiatkan seluruh 
hartaku?” Beliau menjawab, “Tidak”? Diriwayatkan dari Atha', 
bahwa ia berkata, “Kalaalah adalah harta.” Ibnu Al “Arabi 
mengatakan, “Pendapat ini lemah, tidak ada landasannya.” Pengarang 
Al Kasysyaf mengatakan, bahwa kalaalah bisa digunakan untuk tiga 
hal, yaitu: orang yang tidak meninggalkan anak dan tidak pula bapak: 
orang yang selain anak dan bapak dari orang yang meninggal: dan 
kerabat dari selain garis keturunan anak dan bapak.” 


zit 3 (maupun perempuan) di- 'athaf-kan kepada Ja dan 


dibatasi dengan yang membatasi J yakni: Maupun perempuan 
yang tidak meninggalkan bapak dan tidak pula anak. 


zí sa Aa A3 (tetapi mempunyai seorang saudara laki-laki 
[seibu saja] atau seorang saudara perempuan [seibu saja]). Sa'id bin 
Abu Waqqash membacanya “Min ummin (seibu), nanti akan 
dikemukakan siapa yang meriwayatkan ini darinya. Al Qurthubi 
berkata, “Para ulama telah sepakat, bahwa yang dimaksud dengan 
saudara di sini adalah saudara seibu.” Lebih jauh ia berkata, “Dan 
tidak ada perbedaan pendapat dikalangan ahli ilmu, bahwa saudara 
seibu-sebapak atau sebapak saja bagian warisannya tidak demikian. 
Maka ijma’ mereka menunjukkan bahwa saudara yang di sebutkan 
pada firman-Nya: Ni Is Jaa Sis AAA Tw ges] KEY 
(Dan jika mereka [ahli waris itu terdiri dari] saudara-saudara laki- 
laki dan perempuan, maka bagian seorang saudara laki-laki sebanyak 
bagian dua orang saudara perempuan). (Qs. An-Nisaa` [4]: 176) 
adalah saudara seibu-sebapak atau sebapak saja. 


2 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 5676 dan Muslim 3/1235, dari hadits Jabir. 
21 Al Kasysyaf 1/485. 
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Dan, penyebutan dhamir secara tunggal pada kalimat: Aa 


eh 4 A 
ce 3 a 54) ə (tetapi mempunyai seorang saudara laki-laki [seibu 


saja) atau seorang saudara perempuan [seibu saja/), karena yang 
dimaksud dengan masing-masing ini adalah sebagaimana yang 
berlaku di kalangan orang Arab, karena bila mereka menyebutkan dua 
ism yang sama hukumnya, maka kadang mereka menyebutkan dhamir 
yang kembali kepada keduanya, sebagaimana dalam firman Allah 


Ex... 


LE 2 ..i? > 1 oly 
Ta'ala: 2 Kls sal Arah ag (Jadikanlah sabar dan 
shalat sebagai penolongmu, dan sesungguhnya yang demikian itu 
sungguh berat). (Os. Al Bagarah [2]: 45) dan firman-Nya: ANG 


4 


a Hig Ea San NG 1G, Ladi (Menyimpan emas dan perak 
dan tidak menafkahkannya pada jalan Allah) (Os. At-Taubah [9]: 34). 
Terkadang pula mereka menyebutkannya dalam bentuk mutsanna 


(menunjukan berbilang dua), seperti pada firman-Nya: TE NK ol 


kr Hi “26 JAH (Jika ia kaya ataupun miskin, maka Allah lebih tahu 


kemaslahatannya) (Os. An-Nisaa" [4]: 135). Pembahasan tentang ini 
telah kami paparkan lebih gamblang dari ini. 


ME NT A es AL AS LA 4 ii 
KALI GA era A ya KI pe uk (Tetapi jika 
saudara-saudara seibu itu lebih dari seorang, maka mereka bersekutu 


dalam yang sepertiga itu), kata penunjuk pada kalimat: ag us (dari 


seorang) menunjukkan kepada kalimat: 25 A Aj PA (tetapi 
mempunyai seorang saudara laki-laki [seibu saja] atau seorang 
saudara perempuan [seibu saja)), yakni: Lebih banyak dari seorang 
saudara laki-laki atau seorang saudara perempuan, yaitu terdapat dua 
orang atau lebih, baik dua laki-laki, atau dua perempuan, atau seorang 
laki-laki dan seorang perempuan. Ini sebagai dalil yang menunjukkan 
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bahwa saudara laki-laki seibu sama dengan saudara perempuan seibu, 
karena Allah membersamakan mereka dalam sepertiga dan tidak 
menyebutkan dilebihkannya bagian laki-laki daripada bagian 
perempuan seperti pada anak atau saudara seibu-sebapak atau sebapak 


3 » 


saja. Al Qurthubi mengatakan, “Ini merupakan ijma”. 


Ayat ini menunjukkan bahwa saudara-saudara seibu, bila 
masalahnya sempurna (yakni porsi-porsi bagiannya dibagikan hingga 
habis), maka didahulukan daripada saudara-saudara yang seibu- 
sebapak atau sebapak saja. Masalah ini disebut himariyah, yaitu: Bila 
seorang perempuan meninggal dengan meninggalkan suami, ibu, dua 
saudara laki-laki seibu, dan beberapa saudara laki-laki seibu-sebapak, 
maka bagian suami setengah, bagian ibu seperenam, bagian dua 
saudara laki-laki seibu sepertiga, sedangkan saudara-saudara laki-laki 
seibu-sebapak tidak mendapat bagian. Alasannya, karena telah ada 
syarat untuk mewariskan kepada saudara-saudara seibu, yaitu kondisi 
si mayit yang tidak meninggalkan bapak dan anak. Hal ini ditegaskan 
oleh hadits: ..53 Jy Bil ai US agak Law Lif (Serahkanlah 
harta warisan kepada yang berhak menerimanya. Adapun sisanya, 
maka itu untuk laki-laki yang paling berhak). Hadits ini terdapat di 
dalam dalam Ash-Shahihain?? dan yang lainnya. Dan kami telah 
menyatakan indikasi ayat dan hadits ini yang menunjukkan demikian, 
yaitu dalam risalah tersendiri yang kami beri judul “A! Mabahits Ad- 
Durriyyah fi Al Mas 'alah Al Himariyyah”. Mengenai masalah ini ada 
perbedaan pendapat yang cukup dikenal di kalangan sahabat dan 
generasi setelah mereka. 

HÉ IA A 2 Ken Am Iya (sesudah dipenuhi wasiat yang 


se r 
dibuat olehnya atau atau sesudah dibayar utangnya), pembahasannya 
telah dikemukakan. 
an pra (dengan tidak memberi mudharat (kepada ahli 


waris)), yakni: Berwasiat dengan kondisi tidak menimbulkan 
madharat terhadap para ahli warisnya dalam bentuk apa pun. Misalnya 


2 Takhrij-nya telah dikemukakan. 
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ia mengakui sesuatu yang sebenarnya bukan tanggungannya, atau 
mewasiatkan suatu wasiat yang maksudnya sekadar untuk 
menimbulkan madharat terhadap para ahli warisnya, atau 
mewasiatkan untuk seorang ahli waris saja secara mutlak, atau untuk 
selainnya yang melebihi sepertiganya sementara para ahli warisnya 


tidak merelakan itu. Batasan ini adalah: JGA Jé (dengan tidak 


memberi mudharat (kepada ahli warisJ) kembali kepada wasiat dan 
utang tersebut. Ini adalah batasan (kriteria) untuk keduanya. Maka 
pernyataan-pernyataan tentang utang ataupun wasiat yang terlarang, 
atau yang tidak mengandung maksud selain untuk menimbulkan 
madharat bagi para ahli waris, maka itu adalah batil, tertolak dan tidak 
boleh dilaksanakan, tidak dari sepertiganya dan tidak pula dari yang 
lainnya. 

Dalam hal ini Al Ourthubi berkata, “Para ulama telah sepakat, 
bahwa wasiat untuk ahli waris tidak dibolehkan.” Pembatasan ini, 
yakni “Tidak menimbulkan madharat” juga merupakan pembatasan 
untuk semua wasiat dan utang yang sebelumnya (yakni yang 
dicantumkan pada redaksi sebelum ini). Abu As-Sa'ud mengatakan di 
dalam Tafsirnya, “Pengkhususan pembatasan dengan kriteria itu, 
karena para ahli waris sangat potensial untuk menduga kecerobohan si 
mayat terhadap hak mereka.” 

al Ya Kas ([Allah menetapkan yang demikian itu sebagai) 
syari'at yang benar-benar dari Allah) pada posisi nashab sebagai 
mashdar, yakni: Allah menetapkan yang demikian itu sebagai syari'at 
yang benar-benar dari Allah. Ini seperti firman-Nya: jÍ iya Tya 23 
(Ini adalah ketetapan dari Allah). Ibnu Athiyyah mengatakan, “Bisa 
juga karena berfungsinya fi dari Ja, artinya: An yaga'a adh- 


dharar bihaa (terjadinya madharat karenya), atau disebabkan olehnya, 
sehingga menimbulkan terjadinya pelampauan batas. 


Dengan demikian kata 25.23 sebai maf'ul “bihaa”, karena ism 
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fa'il-nya telah bersandar kepada yang memiliki haal, atau karena 
dinafikan secara makna.” Al Hasan membacanya “Washiyyatin 
minallaah' dengan kasrah karena di-idhafah-kannya 
(disandangkannya) ism fa'il kepadanya, ini seperti ungkapan: Yaa 
saariga al-lailati ahli ad-daar (wahai pencuri malam hari pada 
penghuni rumah). Karena status “Wasiat” (syari'at) ini dari Allah 
SWT, maka ini menunjukkan bahwa Allah telah mewasiatkan kepada 
para hamba-Nya rincian-rincian tersebut berkenaan dengan pembagian 
warisan, dan bahwa setiap wasiat dari para hamba-Nya yang 
menyelisihi ini, maka itu telah didahului oleh wasiat Allah (yakni 
harus mendahulukan ketentuan Allah daripada wasiat manusia bila 
bertentangan). Yaitu seperti wasiat-wasiat yang menentukan 
dilebihkannya sebagian ahli waris (dalam mendapatkan bagian 
warisan) daripada ahli waris lainnya, atau wasiat-wasiat yang 
mengandung madharat apa saja. 


Kata penunjuk SING menunjukkan kepada hukum-hukum yang 


telah disebutkan dan ditetapkan batasan-batasannya, tidak boleh 
dilanggar dan disimpangkan. 


Aa AN Ú ehi, . yas (Barangsiapa taat kepada Allah dan 
Rasul-Nya) dalam pembagian warisan dan hukum-hukum syari'at 
lainnya, ini sebagaimana yang tersirat dari keumuman lafazh: Aur 


oE es 


AI Ka a 5 a yÍ% (niscaya Allah memasukkannya 


ke dalam surga yang mengalir di dalamnya sungai-sungai). Demikian 


juga firman-Nya: ARA a oa% as (Dan barangsiapa yang 
mendurhakai Allah dan rasul-Nya). Naf? dan Ibnu Umar 
membacanya: asa (niscaya Kami memasukkannya), dengan huruf 


nun, sedangkan yang lainnya membacanya dengan huruf ya ' 


Sma ANG 25 (dan baginya siksa yang menghinakan), 


Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Jabir, 
ia menuturkan, “Rasulullah SAW menjengukku, lalu aku bertanya, 
“Apa yang engkau perintahkan untuk aku perbuat terhadap hartaku 
wahai Rasulullah?” Lalu turunlah ayat ini.”?? Dan, telah kami 
kemukakan di atas, bahwa sebab turunnya ayat ini adalah karena 
pertanyaan istrinya Sa'd bin Ar-Rabi?. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari As-Suddi, ia mengatakan, “Orang-orang jahiliyah 
tidak memberikan warisan kepada kaum perempuan dan kaum lemah 
yang masih anak-anak serta tidak memberikan warisan kepada 
seseorang dari harta warisan anaknya bila ia sendiri tidak mampu 
berperang. Lalu Abdurrahman, saudaranya Hassan sang penyair, 
meninggal dunia dengan meninggalkan seorang istri yang biasa 
dipanggil Ummu Kajjah serta lima anak perempuan, lalu para ahli 
warisnya mengambil semua hartanya, kemudian Ummu Kajjah 
mengadukan hal itu kepada Nabi SAW, lalu Allah menurunkan ayat 


oo 28 man oe Z. PAR s 
ini: SH Ip AD Sok (Dan jika anak itu semuanya perempuan 
lebih dari dua? dan mengenai Ummu Kajjah Allah berfirman: PAT 


yakni: Dan baginya setelah dimasukkan ke dalam neraka, adalah 
adzab yang tidak diketahui hakikatnya. 
PEIA Ka Si (Para istri memperoleh seperempat harta yang kamu 


tinggalkan)” 


Sa'id bin Manshur, Al Hakim dan Al Baihaqi meriwayatkan f 
dari Ibnu Mas’ud, ia menuturkan, “Adalah Umar bin Al Khaththab, 
ketika ia sedang menelusuri suatu jalanan kami, kami segera 
mengikutinya, dan kami pun mendapatinya sangat memudahkan, saat 

itu ia ditanya tentang (warisan untuk) seorang istri dan dua ibu bapak, 
Umar pun menjawab, bahwa untuk sang istri seperempat, untuk ibu 
sepertiga dan sisanya untuk bapak.” Abdurrazzaq dan Al Baihaqi juga 
meriwayatkan serupa itu dari Zaid bin Tsabit. 


Diriwayatkan oleh Ibnu Jarir, Al Hakim dan ia men-shahih- | 
kannya serta Al Baihagi dalam Sunan-nya dari Ibnu Abbas: Bahwa ia 


2 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4577 dan Muslim 3/1235, dari hadits Jabir. 


Sae an”. EA A 


menemui Utsman lalu berkata, “Ada dua orang bersaudara yang tidak 
menyerahkan sepertiga (bagian warisan) kepada sang ibu, sementara 
Allah telah berfirman: Sal A K ob (Jika yang meninggal itu 
mempunyai beberapa saudara), sedangkan dua saudara itu bukanlah 
ikhwah (beberapa saudara) berdasarkan bahasa kaummu.” Maka 
Utsman berkata, “Aku tidak dapat menyangkal apa yang sebelumku 
dan telah berlaku di banyak tempat serta diwarisi oleh orang-orang.” 
Al Hakim dan Al Baihagi di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Zaid 
bin Tsabit, bahwa ia mengatakan, “Orang-orang mengatakan, bahwa 
dua saudara juga termasuk sebutan ikhwah (beberapa saudara).” 


Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, Abd bin Humaid, At-Tirmidzi, 
Ibnu Majah, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Al Hakim, 
Ibnu Al Jarud, Ad-Daraguthni dan Al Baihagi di dalam Sunannya 
meriwayatkan dari Ali, ia berkata, “Sesungguhnya kalian telah 


membaca ayat ini: cys 4 Ka se Pn 3 an Ia ([Pembagian- 
s“ a - Pd 


pembagian tersebut di atas] sesudah dipenuhi wasiat yang ia buat 
atau [dan] sesudah dibayar utangnya), dan Rasulullah SAW pun 
memutuskan untuk membayar utang sebelum pelaksanaan wasiat, dan 
bahwa orang-orang dari garis keturunan ibu turut mewarisi tanpa 
menyertakan yang selain ibu.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: SE, Tata 


A = 21 Pp. 
wp aah a ea A 83 ((Tentangj orang tuamu dan anak-anakmu, 


kamu tidak BN siapa di antara mereka yang lebih dekat 
[banyak] manfaatnya bagimu), ia mengatakan: —Yaitu— yang paling 
taat kepada Allah di antara para bapak (leluhur) dan para anak 
(keturunan) kalian dan paling tinggi derajatnya di antara kalian di sis 
Allah pada hari kiamat, karena Allah SWT memberikan hak orang- 
orang beriman untuk saling memintakan syafa'at. Abd bin Humaid, 


4 Hasan: Ahmad 1/79, 144, At-Tirmidzi, no. 2094, Ibnu Majah, no. 2739, dan 
di-hasan-kan oleh Al Albani. 


TAFSIR FATHUL QADIR ——— 133 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Mujahid mengenai 
firman-Nya: Cs Ka kaf (Yang lebih dekat (banyak) manfaatnya 
bagimu), ia mengatakan: Di dunia. 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ad-Darimi, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Sunan- 
nya meriwayatkan dari Sa'd bin Abu Waggash, bahwa membaca: Af 
at w tsi „Í ¿f (Dan ia mempunyai saudara laki-laki atau saudara 
perempuan seibu). Al Baihaqi meriwayatkan dari Asy-Sya'bi, ia 
mengatakan, “Tidak ada seorang pun di antara para sahabat Nabi 
SAW yang memberikan warisan sedikit pun kepada saudara-saudara 
seibu bila ada kakek.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Syihab, ia berkata, “Umar memutuskan, bahwa warisan untuk 
saudara-saudara seibu porsinya adalah untuk laki-laki seperti dua 
bagian untuk wanita.” Ia juga mengatakan, “Menurutku Umar tidak 
memutuskan itu kecuali karena ia telah mengetahuinya dari Rasulullah 


PS. 


dan berdasarkan ayat yang difirmankan Allah: ¿y peni | pe o 


Ni Tg 
A å Te Da Gs (Tetapi jika saudara-saudara seibu itu 
lebih dari seorang, maka mereka bersekutu dalam yang sepertiga 
itu)” 


Ibnu Abu Syaibah, Abdurrazzag, Abd bin Humaid, An-Nasa'i, 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Menimbulkan madharat 
(terhadap ahli waris) dalam berwasiat termasuk kaba'ir (perbuatan 


berdosa besar).” Kemudian ia membacakan: an Ke (Dengan tidak 


memberi mudharat (kepada ahli waris)). Ini diriwayatkan juga oleh 
Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi darinya secara marfu’. Di 
dalam sanad-nya terdapat Umar bin Al Munghirah Abu Hafsh Al 
Mushishi, Abu Al Oasim bin Asakir mengatakan, “Ia dikenal sebagai 
mufti orang-orang miskin. Lebih dari satu orang imam yang 
meriwayatkan darinya. Abu Hatim Ar-Razi mengatakan mengenainya, 
“Ia seorang syaikh.” Ali bin Al Madini mengatakan, “Ia majhul (tidak 


dikenal), aku tidak mengetahuinya.” Ibnu Jarir mengatakan, “Yang 
shahih adalah yang mauguf'.” Adapun sanad riwayat yang mauguf ini 
adalah para perawi shahih, karena An-Nasa'i di dalam Sunan-nya 
meriwayatkannya dari Ali bin Hujr, dari Ali bin Mushir, dari Daud bin 
Abu Hind, dari Ikrimah, darinya. 


Diriwayatkan oleh Ahmad, Abd bin Humaid, Abu Daud, At- 
Tirmidzi dan ia men-shahih-kannya, Ibnu Majah dan ini adalah 
lafazhnya-serta Al Baihagi, dari Abu Hurairah, ia mengatakan, 
“Rasulullah SAW bersabda: 159 ika Ga Adi af Jam Jakd Ja Ol 
AEA AA ag JÅ I akah Yan A di aey À av Sa 

Ba jd as a D sh aeg pad Aa Sea A 
(Sesungguhnya seseorang beramal dengan amalan ahli kebaikan 
selama tujuh puluh tahun, lalu ketika berwasiat ia menyimpang dalam 
wasiatnya, maka amalnya pun ditutup dengan keburukan sehingga ia 
masuk neraka. Dan seseorang beramal dengan amal ahli keburukan 
selama tujuh puluh tahun, lalu ia adil dalam wasiatnya, maka 
amalnya pun ditutup dengan kebaikan sehingga ia masuk surga)” 
Kemudian Abu Hurairah berkata, “Jika kalian mau, silakan baca: 


MBA Lis ((Hukum-hukum tersebut] itu adalah ketentuan- 


ketentuan dari Allah) hingga: Zut SNGE M3 (dan baginya 

siksa yang menghinakan)” Di dalam sanad-nya terdapat Syahr bin 

Hausyab yang cukup dikenal bahwa  kredibilitasnya 
diperbincangkan.” 

Ibnu Majah meriwayatkan dari Anas, ia berkata, “Rasulullah 

DA - dea A aa - 2» ix 0. 

SAW bersabda: aga an Endi ua Wan di akad ay Nyen abah ipa 

(Barangsiapa memotong bagian warisan untuk ahli warisnya, maka 


Allah memotong bagian warisannya dari surga pada hari kiamat)” 
Hadits ini dikeluarkan juga oleh Al Baihaqi di dalam 4sy-Syu 'ab dari 


5 Dha'if Ahmad 2/278, At-Tirmidzi, no. 2117, Abu Daud, no. 2867, Ibnu 
Majah, no. 2704, dan dinilai dha'if oleh Al Albani. Di dalam sanadnya terdapat 
Syahr bin Hausyab. 

2 Dha'if Ibnu Majah, no. 2703. Di dalam sanadnya terdapat Zaid Al ‘Ama. 
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hadits Abu Hurairah secara marfu’. Diriwayatkan juga oleh Ibnu Abu 
Syaibah dan Sa'id bin Manshur dari Sulaiman bin Musa, ia 
mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda” lalu dikemukakan haditsnya 
menyerupai itu. 


Telah disebutkan secara pasti di dalam Ash-Shahihain dan 
yang lainnya dari hadits Sa'd bin Abu Waggash: Bahwa Nabi SAW 
menjenguknya ketika ia sedang sakit, lalu ia berkata, “Sesungguhnya 
aku mempunyai harta yang banyak, dan tidak ada yang mewarisiku 
kecuali seorang anak perempuanku, apa boleh aku menyedekahkan 
dua pertiganya?” Beliau menjawab, “Tidak” Aku bertanya lagi, 
“Setengahnya?” Beliau menjawab, “Tidak. ? Aku bertanya lagi, 
“Sepertiganya?” Beliau menjawab: “dj, 545 oÍ a « 3S KA tip RERET 


Dadi baay De 2 on sih (Sepertiga. Seperti tiga itu 


banyak. Sesungguhnya bila 2 meninggalkan para ahli warismu 
dalam keadaan kaya, itu adalah lebih baik daripada engkau 
meninggalkan mereka dalam keadaan miskin sehingga meminta-minta 
kepada orang lain.” 


Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Mu'adz bin Jabal, ia 
mengatakan, “Sesungguhnya Allah bersedekah kepada kalian dengan 
sepertiga harta kalian sebagai tambahan dalam kebaikan kalian. Yakni 
wasiat.” Disebutkan di dalam Ash-Shahihain, dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Sungguh aku ingin agar orang-orang menurunkan 
(porsi) dari sepertiga menjadi seperempat, karena Rasulullah SAW 
bersabda: 3S eir p) kahi (Sepertiga. Seperti tiga itu cukup 


28 


banyak) 


Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Ibnu Umar, ia 
mengatakan, “Disebutkan di sisi Umar tentang mewasiatkan sepertiga 
harta, maka ia pun berkata, “Sepertiga adalah pertengahan, tidak 
berlebihan dan tidak pelit.” Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Ali, 
ia mengatakan, “Aku mewasiatkan seperlima (harta warisanku) adalah 


*! Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 1295 dan Muslim 3/1250, dari hadits Sa'd, 
2 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2743 dan Muslim 3/1253, dari hadits Ibnu 
Abbas. 
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lebih aku sukai daripada aku mewasiatkan seperempat(nya), dan aku 
mewasiatkan seperempat(nya) adalah lebih aku sukai daripada aku 
mewasiatkan sepertiganya. Dan siapa yang mewasiatkan sepertiga 
(harta warisannya), ia tidak menyia-nyiakan (para ahli warisnya)” 
Faidah: Tentang anjuran untuk mempelajari faraidh (ilmu 
pembagian warisan) telah diriwayatkan oleh Al Hakim dan Al Baihagi 
di dalam Sunannya, dari Ibnu Mas'ud, ia mengatakan, “Rasulullah 


SAW bersabda: (ais. Sar, pia Ya J MA NYATA jana pari 


ka gahi ya Ulang y Lai ji e agyi ai & cih “ebi, (Pelajarilah 
Jaraidh dan ajarkanlah kepada manusia, karena sesunggunya aku ini 
akan meninggal, dan ilmu pun akan diangkat serta timbul berbagai 
fitnah, sehingga ketika ada dua orang yang berselisih mengenai 
pembagian warisan, mereka tidak menemukan orang yang dapat 
memberikan keputusan)”?” Keduanya juga meriwayatkan dari Abu 


Hurairah, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: Gaal 1 la 


Ai: ce E b dst Ay gmi WANG RUP, ai Kai ai NYATA (Pelajarilah 
pa dan ajarkanlah, karena sesunggunya faraidh adalah setengah 
ilmu, dan sesungguhnya ilmu ini akan dilupakan dan yang pertama 
kali dicabut dari umatku)”** Telah diriwayatkan juga atsar-atsar 
mengenai anjuran mempelajari faraidh dari Umar, Ibnu Mas'ud dan 
Anas. Dan telah diriwayatkan juga dari sejumlah tabi'in dan generasi 
setelah mereka. ; 


LA 


e A an Na LA Tak IG 
Haa AKA Vina ah Ps 3 


- Gi Gr 


ME GO kaa KN SANG 


2 Dha'if Al Hakim 2/333, dan dinilai dha'if oleh Al Albani. 
3 Dha'if. Al Hakim 4/332. Al Albani di dalam Dha 'if Al Jami’, no. 2450. 
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SA NANG AKI A KAE GA 
Wu bae Ab AN IA 
“Dan (terhadap) Para wanita yang mengerjakan perbuatan keji, 
hendaklah ada empat orang saksi diantara kamu (yang 
menyaksikannya). kemudian apabila mereka telah memberi 
persaksian, Maka kurunglah mereka (wanita-wanita itu) dalam 


rumah sampai mereka menemui ajalnya, atau sampai Allah 


memberi jalan lain kepadanya. Dan terhadap dua orang yang 


melakukan perbuatan keji di antara kamu, Maka berilah hukuman 
kepada keduanya, kemudian Jika keduanya bertaubat dan 
memperbaiki diri, Maka biarkanlah mereka. Sesungguhnya Allah 
Maha Penerima taubat lagi Maha Penyayang. Sesungguhnya taubat 
di sisi Allah hanyalah taubat bagi orang-orang yang mengerjakan 
kejahatan lantaran kejahilan, yang kemudian mereka bertaubat 
dengan segera, Maka mereka Itulah yang diterima Allah taubatnya; 
dan Allah Maha mengetahui lagi Maha Bijaksana. dan tidaklah 
taubat itu diterima Allah dari orang-orang yang mengerjakan 


kejahatan (yang) hingga apabila datang ajal kepada seseorang di 


antara mereka, (barulah) ia mengatakan, 'Sesungguhnya saya 
bertaubat sekarang', 


dan tidak (pula diterima taubat) orang-orang 
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yang mati sedang mereka di dalam kekafiran. bagi orang-orang itu 
telah Kami sediakan siksa yang pedih.” (Os. An-Nisaa [4]: 15-18) 

Setelah Allah SWT menyebutkan perlakukan yang baik 
terhadap kaum wanita di dalam surah ini, penyerahan mahar kepada 
mereka dan pemberian warisan kepada mereka bersama kaum laki- 
laki, selanjutnya Allah menyebutkan ancaman yang keras terhadap 
para pelaku perbuatan keji sehingga tidak muncul asumsi bahwa sikap 
memelihara kesucian diri tidak diperhatikan. 


sih (Dan [terhadap] para wanita yang) adalah bentuk 


jamak dari allatii berdasarkan makna, bukan berdasarkan lafazh. 
Mengenai ini ada beberapa dialek, yaitu: Allaatii, dengan 
pencantuman huruf ta' dan ya; Alaati, dengan pembuangan huruf ya' 
dan penetapan harakat kasrah yang menunjukkan keberadaannya 
(yakni adanya huruf ya”, hanya saja tidak ditampakkan): Allaai, 
dengan huruf hamzah dan ya", Allaa'i, dengan huruf hamzah dan 
pembuangan ya` Bentuk jamaknya jamak adalah: Allawaatii, 
allawaati dan allawaa'i. Al Faahisyah adalah perbuatan buruk, ini 
bentuk mashdar seperti kata “Aafiyah dan “Aagibah. Ibnu Mas'ud 
membacanya “Bil faahisyati” Yang dimaksud dengan faahisyah di sini 
adalah zina, dan melakukannya secara langsung. 


Yang dimaksud dengan firman-Nya: a va (di antara 
perempuan-perempuan kamu) adalah wanita-wanita muslimah, 
demikian juga yang dimaksud dengan: pa (di antara kamu) 
adalah kaum muslimin. 

» Pata) 3 Sabah (maka kurunglah mereka (wanita- 
wanita itu] dalam rumah), ini adalah di awal masa Islam, kemudian 
ketentuan ini dihapus oleh firman-Nya: bak 331, a (Perempuan 


yang berzina dan laki-laki yang berzina, maka deralah) (Os. An-Nuur 
(24): 2). Sebagian ulama berpendapat, bahwa “Penahanan” 
(pengurungan) adalah yang tersebut, demikian juga al adzaa 
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(hukuman) masih berlaku di samping hukuman cambuk, karena tidak 
ada kontradikt di antara keduanya dan memungkinkan untuk 
dipadukan. 


GP ace 


ÍL A MAWA A (atau sampai Allah memberi jalan yang 
lain kepadanya), yaitu: Yang dijelaskan di dalam hadits shahih dari 
Ubadah, dari sabda Nabi SAW: Adu SI Sk isah Ai Jak AG Vid 
ea úu á+ (Ambillah dariku [ikutilah caraku), karena 
sesungguhnya Allah telah memberikan jalan yang lain kepada 


mereka, yaitu perawan (yang berzina) dengan jejaka dihukum 
cambuk seratus kali dan diasingkan selama satu tahun) al hadits. 


esa Gas oat (Dan terhadap dua orang yang 
melakukan perbuatan keji di antara kamu), alladzaani adalah 
tatsniyah (bentuk kata berbilang dua) dari kata alladzii. Kiasannya 
yang semestinya adalah alladziyaani, seperti rahiyaani. Sibawaih 
berkata, “huruf ya -nya dibuang untuk membedakan antara ism 
memungkinkan dengan ism yang tidak diketahui.” Abu Ali berkata, 
“Dibuangnya huruf ya” adalah untuk meringankan.” Ibnu Katsir 
membacanya “Alladzaanni” dengan tasydid pada huruf nun, ini 
dialeknya Ouraisy. Ada juga dialek lainnya, yaitu alladzaa, dengan 
membuang huruf nun. Yang lainnya membacanya dengan 
meringankan huruf nun (tanpa tasydid pada nuun). Sibawaih 
mengatakan, “Maknanya: Dan di antara yang dibacakan kepada kamu 
adalah dua orang yang melakukannya. Yakni: Perbuatan keji. 
Masuknya huruf fa ` ke dalam jawaab (penimpal), karena pada kalimat 
ini terkandung syarht (yakni terkandung 'Jika' pada redaksi kalimat 
jika-maka). Dan, yang dimaksud dengan alladzaani di sini adalah 
laki-laki pezina dan perempuan pezina (yang diungkapkan dengan 
kata mudzakkar (yakni: allaadzaani adalah bentuk tatsniyah dari 
alladzii, sedangkan alladzii adalah mudzakkar| yang diungkapan 
karena dominasi).” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa ayat pertama khusus 


31 Shahih: Muslim 3/1316, At-Tirmidzi, no. 1434 dan Ibnu Majah, no. 2550. 


berkenaan dengan para wanita yang telah menikah dan yang belum 
menikah, sedangkan ayat kedua khusus berkenaan dengan kaum laki- 
laki. Pengungkapan dengan lafazh tatsniyah adalah untuk 
menerangkan kedua jenis laki-laki, yaitu yang sudah menikah dan 
yang belum menikah. Maka hukuman bagi kaum wanita adalah 
dikurung, sedangkan bagi kaum laki-laki adalah dihukum. An-Nuhas 
memilih pendapat ini, ia meriwayatkannya dari Ibnu Abbas, dan Al 
Ourthubi meriwayatkannya dari Mujahid dan yang lainnya serta 
menilainya bagus. 


As-Suddi, Qatadah dan yang lainnya mengatakan, bahwa ayat 
pertama berkaitan dengan kaum wanita yang telah menikah, termasuk 
juga kaum laki-laki yang telah menikah, sedangkan ayat kedua 
berkenaan dengan laki-laki perjaka dan perempuan perawan (yakni 
belum menikah). Pendapat ini diunggulkan oleh Ath-Thabari, dan ia 
berkata, “Dominasi muannats terhadap mudzakkar adalah tidak 
mungkin.” Ibnu Athiyah berkata, “Makna redaksi kalimat ini sudah 
sempurna, hanya saja lafazh ayat ini menakutkan.” Ada juga yang 
berpendapat, bahwa hukuman kurungan hanya untuk wanita pezina, 
tidak termasuk yang laki-laki, karena ini disebutkan wanita secara 
khusus, kemudian keduanya disebutkan ketika menyebutkan 
hukuman. Qatadah mengatakan, “Dulu wanita (pezina) dikurung, dan 
keduanya (yang wanita dan yang laki-laki) dihukum.” 

Para mufassir berbeda pendapat tentang makna al adzaa 
(dalam terjemahan Depag diartikan: Hukuman). Ada yang 
mengatakan, bahwa maknanya adalah teguran dan omelan. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maknanya adalah celaan dan dijauhi tanpa 
omelan. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah dicela 
dan dipukul dengan sandal. Ada juga yang berpendapat bahwa al 
adzaa telah dihapus sebagaimana hukuman kurungan (penahanan). 
Ada juga yang mengatakan, bahwa hukumnya tidak dihapus 
sebagaimana alasan hukuman kurungan. 


KE É (kemudian jika keduanya bertaubat), yakni: Dari 


perbuatan keji itu, GA; (dan memperbaiki diri) pada amalan 


å 
setelahnya, Was yoo JA maka biarkanlah mereka), yakni: 


Biarkanlah mereka dan janganlah menghukum mereka. Ketentuan ini 
sebelum diturunkannya ketentuan hudud dengan perbedaan pendapat 
sebagaimana yang telah dikemukakan. 


ail BIG (Sesungguhnya taubat di sisi Allah hanyalah 


taubat) adalah kalimat permulaan untuk menerangkan bahwa taubat 
itu tidak diterima secara mutlak sebagaimana yang tersirat dari 
firman-Nya: er GE (Maha Penerima taubat lagi Maha 


Penyayang), akan tetapi sebagiannya diterima dan sebagiannya tidak 
diterima, hal ini sebagaimana dijelaskan oleh redaksi Al Our'an di 
sini. 


LGA WA (Sesungguhnya taubat (di sisi Allah) hanyalah 
taubat) maknanya adalah mubtada" sedangkan khabarnya adalah: 
An AI Ag or 4 a 8 

ANA GEN Okan ON (bagi orang-orang yang mengerjakan 


kejahatan lantaran kejahilan). Dan kalimat: Pil CE (di sisi Allah) 


terkait dengan keteguhan yang terkait dengan khabar. Atau terkait 
dengan kalimat yang mahdzuf sebagai haal bagi yang membolehkan 
mendahulukan kaal yang merupakan zharf yang “amil-nya berupa 
makna. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Sesungguhnya 
taubat itu hanyalah anugerah dan ramat Allah kepada para hamba- 
Nya. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Sesungguhnya 
taubat itu kewajiban Allah, ini menurut madzhab mu'tazilah, karena 
mereka mewajibkan beberapa hal terhadap Allah Azza wa Jalla yang 
di antaranya adalah menerima taubatnya orang-orang yang bertaubat. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa | 1# di sini bermakna Jus (di sisi). 
Ada juga yang mengatakan bermakna - ye. 


Umat Islam telah sepakat, bahwa tauat itu wajib atas kaum 


muslimin berdasarkan firman Allah Ta'ala: ai GG a Jl Inap 


-” 


Z SA (Dan bertaubatlah kamu sekalian kepada Allah, hai orang- 


orang yang beriman) (Qs. An-Nuur (24): 31). Jumhur berpendapat, 
bahwa taubat adalah sah dari suatu dosa dan tidak untuk dosa lainnya, 
ini berbeda dengan pendapat mu'tazilah. Ada yang mengatakan, 


bahwa kalimat pri & (di sisi Allah) adalah khabar, dan kalimat: 


5 Pa batin LN (bagi orang-orang yang mengerjakan) terkait dengan 


apa yang terkait dengan khabar, atau dengan kalimat mahdzuf sebagai 
haal. Makna as-suu di sini adalah perbuatan buruk. 


Aa (lantaran kejahilan) terkait dengan kalimat mahdzuf 


yang sebagai sifat atau haal, yakni: Mengerjakannya dengan 
menyandang sifat jahil, atau: Dalam keadaan jahil. Al Ourthubi 
menceritakan dari Qatadah, bahwa ia berkata, “Para sahabat 
Rasulullah SAW telah sependapat, bahwa setiap kemaksiatan adalah 
dilakukan dengan kejahilan, baik disengaja maupun karena tidak 
tahu.”?2 Ja juga menceritakan dari Adh-Dhahhak dan Mujahid, bahwa 
Jahaalah di sini adalah kesengajaan. Ikrimah berkata, “Semua urusan 


dunia adalah jahaalah. Buktinya adalah firman Allah Ta'ala: CS) 
AA Ta Ga igar (Sesungguhnya kehidupan dunia hanyalah 
permainan dan senda gurau) (Qs. Muhammad [47]: 36)” Az-Zajjaj 
berkata, “Maknanya adalah dengan kejahilan pilihan mereka terhadap 
kenikmatan fana daripada memilih kenikmatan abadi.” Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya: Mereka tidak mengetahui hakikat 
hukuman. Demikian yang disebutkan oleh Ibnu Faurik, namun dinilai 
lemah oleh Ibnu Athiyyah. 


3? Hasan: Ahmad 2/132, 153, At-Tirmidzi, no. 2537, Ibnu Majah, no. 4253, dan 
di-hasan-kan oleh Al Albani di dalam Shahih Ibn Majah. 


z “GA i 
yfo E A 35 (yang kemudian mereka bertaubat dengan 


segera), maknanya: sebelum datangnya kematian, hal ini sebagaimana 
ditunjukkan oleh firman-Nya: 2H RA a mam NG) > (hingga 
apabila datang ajal kepada seseorang di antara mereka). Demikian 
pendapat yang dikemukakan oleh Abu Mijlaz, Adh-Dhahhak, Ikrimah 
dan yang lainnya. Maksudnya adalah sebelum melihat malaikat dan 
tidak sadarkan diri. 


Kata (ya pada kalimat: ya 3 us (dengan segera) untuk 


menunjukkan bagian, yakni: Bertaubat pada sebagian waktu yang 
dekat, yaitu selain waktu datangnya kematian. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maknanya adalah sebelum sakit. Namun pendapat 
ini lemah, bahkan batil berdasarkan keterangan yang telah kami 
kemukakan, dan berdasarkan riwayat yang dikeluarkan oleh Ahmad, 
At-Tirmidzi dan di-hasan-kannya, Ibnu Majah, Al Hakim dan di- 
Shahih-kannya, serta Al Baihaqi di dalam Asy-Syu 'ab, dari Ibnu Umar, 
dari Nabi SAW, bahwa beliau bersabda: 5 Aa A Ga Kg Jä da SI 
(Sesungguhnya Allah menerima taubatnya hamba 'selama nafasnya 
belum sampai kerongkongan). Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya: Bertaubat segera setelah melakukan dosa tanpa 
mengulang-ulang (dosa tesebut). 


a A Z AI 3:6 (maka mereka itulah yang diterima Allah 


taubatnya), ini janji dari Allah SWT, bahwa Dia akan menerima 
taubat mereka setelah sebelumnya menerangkan bahwa taubat itu 
terbatas bagi mereka. 


KU SA, KN ISM oci; (Dan tidaklah taubat 


itu Aerma Allah dari orang-orang yang mengerjakan kejahatan), ini 
pernyataan yang difahami dari pembatasan taubat yang dikemukakan 
sebelumnya, yaitu hanya bagi yang melakukan dosa dengan kejahilan 
lalu segera bertaubat. 
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SDH BI ja pa Sr ([yang] hingga apabila datang 


ajal kepada seseorang di antara mereka), T sebagai permulaan, 


sedangkan kalimat setelahnya adalah merupakan maksud dari 
sebelumnya. Datangnya kematian (ajal) adalah tampaknya tanda-tanda 
kematian, kondisi sakit yang sangat kritis, dan jiwanya tidak 
terkendali karena akan keluar dari tubuhnya, yaitu waktu ghargharah 
yang disebutkan di dalam hadits di atas, yakni sampainya roh kepada 
kerongkongannya. Demikian yang dikatakan oleh Al Harawi. 


531 ¿% AN JG (Ibarulah) ia mengatakan, “Sesungguhnya 
saya bertaubat sekarang”), yakni: Waktu datangnya kematian. 


LX L 


Ez Ke 

at KY Op KAN Y, (Dan tidak (pula diterima 
taubat) orang-orang yang mati sedang mereka di dalam kekafiran) di- 
'athaf-kan kepada maushul pada kalimat: LEAN San KN 
(orang-orang yang mengerjakan kejahatan), yakni: Tidak ada taubat 
bagi mereka dan tidak pula bagi orang-orang yang mati dalam 
keadaan kafir. Walaupun asalnya memang tidak ada taubat bagi 
mereka, tapi dinyatakannya hal itu di sini adalah untuk lebih 
mendalam lagi dalam menerangkan tidak diterimanya taubat orang 


yang tengah kedatangan maut, dan bahwa taubatnya saat itu sama 
dengan tidak betaubat. 


Al Bazzar, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Ath- 


Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 5 


EPEA] Lk (Dan [terhadap] para wanita yang mengerjakan 


perbuatan keji), ia mengatakan: Dulu apabila ada seorang wanita yang 
melakukan perbuatan keji, maka ia dikurung di rumah, bila mati maka 
dibiarkan mati, dan bila bisa bertahan hidup maka ia dibiarkan hidup, 
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sampai turunnya ayat yang terdapat di dalam surah At-Taubah: a 


Gak aah (Perempuan yang berzina dan laki-laki yang berzina, 
maka deralah) (Os. An-Nuur [24]: 2). Lalu Allah memberikan jalan 
keluarnya, sehingga orang yang melakukan perbuatan keji dicambuk 
dan diasingkan. Ini telah diriwayatkan darinya melalui berbagai jalur 
periwayatan. | 

Abu Daud di dalam Sunannya dan Al Baihaqi meriwayatkan 
darinya mengenai firman-Nya: Ki KAN iya KI Lak SI 
(Dan [terhadap] para wanita yang mengerjakan perbuatan keji di 


antara perempuan-perempuan kamu), hingga: Ius (alan yang 


lain). Kemudian memadukan keduanya, lalu berkata, “ 4 k Rir 


AYAH sa (Dan terhadap dua orang yang melakukan 
perbuatan keji di antara kamu, maka berilah hukuman kepada 
keduanya), kemudian dihapus dengan ayat cambuk.” Pendapat yang 
menyatakan dihapusnya hukum ini telah dilontarkan juga oleh 
sejumlah tabi'in. Riwayat ini dikeluarkan juga oleh Abu Daud dan Al 
Baihagi dari Mujahid. Dikeluarkan juga oleh Abd bin Humaid, Abu 
Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir dari 
Oatadah. Dikeluarkan juga oleh Al Baihagi di dalam Sunannya dari Al 
Hasan. Dikeluarkan juga oleh Ibnu Abu Hatim dari Sa'id bin Jubair. 
Dikeluarkan juga oleh Ibnu Jarir dari As-Suddi. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


> 


Nya: peana Ka ot (Dan terhadap dua orang yang 
melakukan perbuatan keji di antara kamu), ia mengatakan: Dulu 
apabila ada laki-laki yang berzina, maka ia dihukum dengan cercaan 


dan dipukuli sandal, lalu setelah ayat ini Allah menurunkan: ai 
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dup ger 


sake asa laa Je) x bak ani, (Perempuan yang berzina dan laki-laki 


yang berzina, maka deralah tiap-tiap seorang dari keduanya seratus 
kali dera) (Os. An-Nuur [24]: 2). Jika kedua pelakunya sama-sama 
muhshan (telah/pernah menikah) maka keduanya dirajam (dihukum 
mati dengan dilempari batu) berdasarkan sunnah Rasulullah SAW. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: oi 


sa Ka (Dan terhadap dua orang yang melakukan perbuatan 
keji di antara kamu), ia mengatakan: —Yaitu— dua orang pelakunya. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair: 4 xak ING 


ren: (Dan terhadap dua orang yang melakukan perbuatan keji di 
2 g 


antara kamu), yakni: Yang masih perawan/perjaka. Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Atha`, ia mengatakan: —Yakni— laki-laki dan 
perempuan. 


Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


CA MAA] 


meriwayatkan dari Abu Al Aliyah mengenai firman-Nya: KAI Ls 


Pu de (Sesungguhnya taubat di sisi Allah hanyalah taubat) al aayah, 
ia mengatakan: Ini bagi orang-orang yang beriman. Kemudian 
mengenai firman-Nya: SEA 545 KN Isa Sa (Dan 
tidaklah taubat itu diterima Allah dari 'orang-orang yang 
mengerjakan kejahatan [yang]), ia mengatakan: Ini bagi orang-orang 


munafik. (Kemudian mengenai firman-Nya:) 33 SAS Gi NG 


iZ 
út (Dan tidak [pula diterima taubat] orang-orang yang mati 


sedang mereka di dalam kekafiran) ia mengatakan: Ini untuk para 
pelaku syirik. Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Ar-Rabi'. 
Abdurrazzag dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah, ia 


mengatakan, “Para sahabat Muhammad SAW telah sepakat 
berpendapat, bahwa setiap perbuatan maksiat adalah kejahilan, baik 
sengaja maupun yang lainnya.” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Abu Al Aliyah: Bahwa para sahabat Nabi SAW 
berkata, “Setiap dosa yang dilakukan seorang hamba adalah 
kejahilan.” 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Al Kalbi, dari Ubay, dari 
Shalih, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ú & KAI WA 
(Sesungguhnya taubat di sisi Allah hanyalah taubat) al aayah, ia 
mengatakan: Orang yang melakukan kejahatan adalah orang jahil, 


karena kejahilannya itu ia melakukan kejahatan. us Aa ea 3 
(Yang kemudian mereka bertaubat dengan segera) ketika masih hidup 
dan sehat. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia 
berkata, “Al Oariib (dengan segera) adalah antara saat itu dan saat ia 
melihat malaikat maut.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Adh- 
Dhahhak di dalam Asy-Syu'ab meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, ia 
berkata, “Setiap yang sebelum kematian adalah gariib, ia berhak 
untuk bertaubat di antara waktu tersebut dan waktu melihat malaikat 
maut. Bila ia bertaubat saat melihat malaikat maut, maka ia tidak lagi 
berhak untuk bertaubat.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Al 
Hasan, ia berkata, “Al Oariib adalah selama (nyawa) belum sampai di 
kerongkongan.” Tentang diterimanya taubat hamba sebelum nyawa 
sampai di kerongkongan telah diriwayatkan banyak hadits, Ibnu Katsir 
telah menyebutkannya di dalam Tafsirnya, di antaranya adalah hadits 
yang telah kami kemukakan. 
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TA BANG TE, so 23 Ah 


Ve R sa TN JAE EA GTA LIM 
Arg 


TA ang As A GG TA 0131 247 
AA) alan G2 Ole GI) JI So, ola 


2 ” r AA zE > ? Sar PA Pi 
CA AP ME [AT ANAN buks 
Dr pa or 27 oge Do ML So 
van RIA san gah | a 455356 6 KOTAK 


Aa La a 1 F - 4 A A s r2, 
AL AG BUY ni K 
pa T AEII EL Lr 

Waa AA bia; ai NE 


“Hai orang-orang yang beriman, tidak halal bagi kamu 
mempusakai wanita dengan jalan paksa dan janganlah kamu 
menyusahkan mereka karena hendak mengambil kembali sebagian 
dari apa yang telah kamu berikan kepadanya, terkecuali bila 
mereka melakukan pekerjaan keji yang nyata. Dan bergaullah 
dengan mereka secara patut. kemudian bila kamu tidak menyukai 
mereka, (maka bersabarlah) karena mungkin kamu tidak menyukai 
sesuatu, padahal Allah menjadikan padanya kebaikan yang banyak. 
Dan jika kamu ingin mengganti isterimu dengan isteri yang lain, 
sedang kamu telah memberikan kepada seseorang di antara mereka 
harta yang banyak, maka Janganlah kamu mengambil kembali dari 
padanya barang sedikitpun. Apakah kamu akan mengambilnya 
kembali dengan jalan tuduhan yang dusta dan dengan 
(menanggung) dosa yang nyata? Bagaimana kamu akan 
mengambilnya kembali, padahal sebagian kamu telah bergaul 
(bercampur) dengan yang lain sebagai suami-isteri. Dan mereka 
(isteri-isterimu) telah mengambil dari kamu perjanjian yang kuat. 
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Dan janganlah kamu kawini wanita-wanita yang telah dikawini 
oleh ayahmu, terkecuali pada masa yang telah lampau. 
Sesungguhnya perbuatan itu amat keji dan dibenci Allah dan 
seburuk-buruk jalan (yang ditempuh).” (Os. An-Nisaa" [4]: 19-22) 


Ini tersambung dengan ayat terdahulu yang menyebutkan 
tentang istri, dan maksudnya adalah menafikan kezhaliman terhadap 
mereka. Khithab ini untuk para wali. Makna ayat ini menjadi jelas 
dengan mengetahui sebab turunnya, yaitu yang diriwayatkan oleh Al 
Bukhari dan yang lainnya dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 
ès < < z 
ks Ki Is 5 ol S9 3x N gak Sal GS (Hai orang-orang 
yang beriman, tidak halal bagi kamu mempusakai wanita dengan 
jalan paksa), ia mengatakan: Dulu apabila ada laki-laki yang 
meninggal, maka para walinya lebih berhak terhadap istrinya, bila ada 
yang mau (di antara para walinya) maka ia menikahinya, dan bila mau 
maka mereka menikahkannya (dengan orang lain), dan bila mau maka 
mereka tidak menikahkannya, jadi mereka lebih berhak daripada 
keluarga si wanita sendiri. Lalu turunlah ayat ini. 


Dalam redaksi lainnya yang diriwayatkan oleh Abu Daud 
darinya mengenai ayat ini disebutkan: Dulu laki-laki mewariskan istri 
kepada kerabatnya, lalu kerabatnya itu menyusahkannya sampai mati 
atau ia mengembalikan maharnya. Dalam lafazh lainnya yang 
dikemukakan Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim darinya disebutkan: Bila 
wanita itu cantik maka ia menikahinya, tapi bila tidak cantik maka ia 
menahannya sampai mati lalu mewarisinya. Tentang sebab turunnya 
ayat ini telah diriwayatkan dengan banyak lafazh. 


ta, , = pst $ - L y z pi 

Ws Am) (3 5 ol S9 JL NY (tidak halal bagi kamu 
mempusakai wanita dengan jalan paksa) adalah: Tidak halal bagi 
kalian mempusakai mereka dengan jalan perwarisan, lalu kalian 


mengklaim bahwa kalian lebih berhak terhadap mereka daripada 
selain kalian, dan kalian menahan mereka untuk kepentingan kalian. 


NG; (dan janganlah kamu), yakni: Tidak halal bagi kalian 


| 
| 
| 


Gajah 


ayaw (menyusahkan mereka) untuk menikah lagi dengan selain 


kalian, dengan maksud agar kalian bisa mewarisi mereka bilamana 
mereka mati, atau dengan maksud agar mereka membayar mahar 
mereka dahulu kepada kalian kalau kalian mengizinkan mereka 
menikah. Az-Zuhri dan Abu Mijlaz berkata, “Di antara kebiasaan 
mereka dahulu adalah, apabila seorang laki-laki meninggal dan ia 
mempunyai istri, maka anak laki-lakinya dari istri yang lain, atau 
“ashabah-nya yang paling dekat hubungannya, melemparkan 
pakaiannya kepada wanita tersebut, dengan begitu ia lebih berhak 
terhadapnya daripada dirinya sendiri dan para walinya. Bila mau ia 
bisa menikahinya tanpa mahar kecuali mahar yang telah diserahkan 
oleh si mayit, dan bila mau ia boleh menikahkannya dengan orang lain 
dengan mengambil maharnya dan wanita itu tidak diberi sedikit pun. 
Dan, bila mau ia juga boleh menyusahkannya agar si wanita menebus 
dirinya darinya dengan harta yang diwarisinya dari si mayat, atau 
sampai si wanita itu mati lalu ia mewarisinya. Lalu turunlah ayat ini. 


Ada yang mengatakan, bahwa khithab ini untuk para suami 
yang menahan istri yang disertai dengan perlakuan buruk karena 
berambisi untuk mewarisinya, atau agar si istri menebus dengan 
sebagian maharnya. Pendapat ini dipilih oleh Ibnu Athiyyah, dan ia 


mengatakan, “Dalilnya adalah firman Allah Ta'ala: Set A 9) 


peta ai (terkecuali bila mereka melakukan pekerjaan keji), bila 
ia melakukan perbuatan keji, maka sang wali tidak berhak 
menahannya sehingga pergi dengan membawa hartanya. Ini sudah 
merupakan ijma” umat, karena yang berhak melakukan itu adalah 
suami. Al Hasan berkata, “Bila perempuan perawan berzina, maka ia 
dihukum cambuk seratus kali dan dibuang, dan ia diharuskan 
mengembalikan apa yang telah diterimanya dari suaminya.” Abu 
Oilabah berkata, “Bila istri seseorang berzina, maka tidak apa-apa 
suaminya mempersulitnya sehingga ia menebus dirinya.” As-Suddi 
berkata, “Bila mereka melakukan itu, maka ambillah mahar mereka.” 
Suatu kaum berkata, “Al Faahisyah adalah perkataan keji, dan sikap 
buruk yang berupa perkataan dan perbuatan.” Malik dan segolongan 
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ahli ilmu berkata, “Suami boleh mengambil dari istri yang nusyuz apa 
yang dimilikinya.” : 

Semua ini berdasarkan pengertian bahwa khithab pada firman- 
Nya: AaS NG (dan_janganlah kamu menyusahkan mereka) 
ditujukan kepada para suami. Ada pun sudah tahu dari apa yang telah 
kami kemukakan tentang sebab turunnya ayat, bahwa khithab pada 


GA AA 


firman-Nya: > Í; (dan janganlah kamu menyusahkan mereka) 
. . 4 Pa rs z 
ditujukan kepada yang dituju oleh firman-Nya: ($ F ol 39 Je N 


-z ad Je 
Ws Ka (tidak halal bagi kamu mempusakai wanita dengan jalan 
paksa), sehingga maknanya: Dan, tidak halal bagi kalian menghalangi 


mereka untuk menikah 5445k G ja Id (karena hendak 
mengambil kembali sebagian dari apa yang telah kamu berikan 
kepadanya), yakni: Yang diberikan oleh orang-orang yang kalian 
Ez F 2 e gu k -G 
warisi: para ain ek ol Y} (terkecuali bila mereka melakukan 
pekerjaan keji yang nyata) maka kalian boleh menahan mereka 
menikah. Dan dalam hal ini ada kekejaman sikap yang disertai tidak 
bolehnya menahan wanita yang melakukan perbuatan keji dari 
menikah lagi dan kekejaman terhadap perbuatan zina, sebagaimana 
TABAH 


menetapkan firman-Nya: ra Í; (dan janganlah kamu 
menyusahkan mereka) sebagai khithab bagi para wali, karena di sini 
terkandung kekejaman. Demikian juga menetapkan firman-Nya: y 
ka aa re pa r 4 og 24 — 

AR ($ ol KA JA (tidak halal bagi kamu mempusakai wanita 
dengan jalan paksa) sebagai khithab untuk para suami, karena 


terkandung kekejaman yang nyata di samping menyelisihi sebab 
turunnya ayat sebagaimana yang telah kami paparkan. Yang lebih 


og 84 z r 
tepat adalah: bahwa khithab pada firman-Nya: KŐ J Y (tidak 


752 TAFSIR FATHUL QADIR 


halal bagi kamu) adalah untuk kaum muslimin, yakni: Tidak 
dihalalkan bagi kalian wahai sekalian kaum muslimin, untuk 
mempusakai wanita dengan jalan paksa sebagaimana yang dilakukan 
orang-orang jahiliyah, dan tidak dihalalkan bagi kalian wahai sekalian 
kaum muslimin untuk menghalangi mereka menikah lagi, yakni: 
Kalian menahan mereka pada kalian sementara kalian sendiri tidak 
menginginkan mereka, tapi hanya bermaksud untuk mengambil 
kembali mahar yang telah diberikan kepada mereka, yaitu dengan cara 
menekan mereka agar mau menebus diri mereka dari penahanan dan 
dari keberadaan mereka di bawah penguasaan kalian, serta 
pembatasan yang kalian tetapkan, sementara kalian sendiri membenci 
mereka. 

EnA oz ANG aa 

Asia da USU al Y} (terkecuali bila mereka melakukan 
pekerjaan keji yang nyata) maka kalian boleh menyelisihi mereka 
dengan sebagian apa yang telah diberikan kepada mereka. 


E, 
KA (yang nyata). Nafi’, Abu Umar, Ibnu Amir, Hafsh, 


Hamzah dan Al Kisa'i membacanya dengan huruf kasrah, sementara 
yang lainnya membacanya dengan harakat fathah. Ibnu Abbas 
membacanya ‘mubiinah’ dengan harakat kasrah pada huruf ba" dan 
harakat sukun pada huruf ya`, yaitu dari kata abaana fuhuwa mubiin. 


5 Beri Han, (Dan bergaullah dengan mereka secara 


patut), yakni perlakuan baik yang diakui dalam syari'at ini dan para 
pemeluk agama ini. Ini khithab untuk para suami, atau lebih umum, 
dan ini berbeda-beda tergantung kondisi perekonomian suami. 


GA AA. 


Ke PAN (Kemudian jika kamu tidak menyukai mereka) 
karena suatu sebab yang bukan karena melakukan perbuatan keji dan 


bukan pula nusyuz, Tama (Imaka bersabarlah) karena mungkin) 


kondisinya akan berubah menjadi kondisi yang kalian sukai dan 
hilangnya hal yang tidak disukai, sehingga berubah menjadi kecintaan, 
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maka dalam hal ini ada kebaikan yang banyak dari melanjutkan rumah 
tangga dan lahirnya anak. Dengan pengertian ini, maka penimpalnya 
mahdzuf yang ditunjukkan oleh apie yaitu: Bila kalian tidak 


orr 


menyukai mereka, maka bersabarlah. 4f jas W | FAE A Tyd 


peran La 43 ([maka bersabarlah) karena mungkin kamu tidak 


menyukai sesuatu, padahal Allah menjadikan padanya kebaikan yang 
banyak) 


Pata 


Bun bawaan) Kala, (sedang kamu telah memberikan 


kepada seseorang di antara mereka harta yang banyak), 
penjelasannya telah dikemukakan di dalam surah Aali “Imraan, dan 
yang dimaksud dengan ginthaar ini adalah al maal al katsiir (harta 
yang banyak). 


EA ren Êsa 3G (maka janganlah kamu mengambil 


kembali dari padanya barang sedikit pun). Ada yang mengatakan 
bahwa ayat ini muhkamah (hukumnya masih berlaku). Ada juga yang 
mengatakan, bahwa hukumnya telah dihapus dengan firman Allah 


z Pera 4, 
Ta'ala yang terdapat di dalam surah Al Baqarah: ol AA JANG 


A3 5542 Ca už fi té ed IK SA Saya E. Lak (Tidak halal bagi 


kamu mengambil kembali sesuatu dari yang telah kamu berikan 
kepada mereka, kecuali kalau keduanya khawatir tidak akan dapat 
menjalankan hukum-hukum Allah) (Qs. Al Baqarah [2]: 229). Yang 
lebih tepat bahwa semuanya muhkam, dan yang dimaksud di sini 
adalah selain mukhtali'ah (yang meminta dilepas/bukan istri yang 
minta dicerai). Maka (untuk istri yang bukan mukhtali'ah) tidak halal 
bagi suami untuk mengambil kembali sesuatu yang telah diberikan 
kepadanya. 


e Er ap DL 


Csá Cas Wg a) PAG (Apakah kamu akan mengambilnya 
kembali dengan jalan tuduhan yang dusta dan dengan [menanggung] 
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dosa yang nyata?), kalimat tanya ini untuk pengingkaran dan celaan. 
Redaksi kalimat ini menetapkan redaksi kalimat pertama yang 
mencakup larangan. 

WAL AS (Bagaimana kamu akan mengambilnya 
kembali) adalah pengingkaran setelah pengingkaran yang mencakup 
“llah (alasan) yang menyebabkan larangan pengambilan, yaitu “al 
ifdhaa” (percampuran). Al Harawi berkata, “Ifdhaa` ialah bila 
keduanya pernah berada dalam satu selimut, baik melakukan 
persetubuhan maupun tidak.” Al Farra' berkata, “Ifdhaa` adalah 
beduaannya laki-laki dan perempuan walaupun tidak 
menyetubuhinya.” Ibnu Abbas, Mujahid dan As-Suddi mengatakan, 
bahwa ifdha` di dalam ayat ini adalah jima’ (persetubuhan). Asal 
makna ifdha” secara bahasa adalah percampuran. Sesuatu yang 
tercampur dikatakan fadhan. Dikatakan gaumun faudhaa atau fadhaa, 
artinya orang-orang yang bercampur baur tidak ada yang memimpin. 


Val Wara nn SAN (Dan mereka fistri-istrimul 
telah mengambil dari kamu perjanjian yang kuat) di-'athaf-kan 
kepada kalimat yang sebelumnya, yakni: Sedang kondisinya bahwa 
sebagian kamu telah bercampur dengan sebagian lainnya, dan mereka 
(para istri) telah mengambil perjanjian yang kuat dari kamu, yaitu 
akad nikah. Dari pengertian ini ada sabda Nabi SAW yang berbunyi: 
di a Cary Alat f à súk adit “0 (Karena sesungguhnya 
kalian mengambil mereka dengan amanat Allah dan menghalalkan 
kemaluan mereka dengan kalimat Allahy” Ada juga yang 


mengatakan, “Yaitu firman Allah Ta'ala: 3 5 ak Gah 


use (Setelah itu boleh rujuk lagi dengan cara yang ma'ruf atau 


menceraikan dengan cara yang baik) (Os. Al Bagarah (2): 229).” Ada 
juga yang mengatakan, “Yaitu: Anak-anak.” 


33 Shahih: Ahmad 5/886 dan Muslim 2/886. 
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KN 3 Tya 3 3 STAY S G iSSi N5 (Dan janganlah 
kamu kawini wanita-wanita yang telah dikawini oleh ayahmu) ini 
larangan kebiasaan pada masa jahiliyah, yaitu: Menikahi istri bapak 
setelah meninggalnya. Dan ini telah disyari'atkan pada keterangan 
tentang wanita-wanita yang haram dinikahi dan yang tidak haram 
dinikahi. Kemudian Allah SWT menjelaskan alasan pelarangan itu 


dengan firman-Nya: Ía Aa, úi AIA a sad) 
(Sesungguhnya perbuatan itu amat keji dan dibenci Allah dan 
seburuk-buruknya jalan [yang ditempuh]), ketika sifat ini 
menunjukkan bahwa hal ini merupakan pengharaman yang paling 
keras dan paling buruk akibatnya. Pada masa jahiliyah pernikahan ini 
disebut nikahul magt (pernikahan yang dibenci). Tsa'lab berkata, 
“Aku tanyakan kepada Ibnu Al A'rabi tentang nikahul magt, ia pun 
menjawab, ` “Yaitu laki-laki menikahi istri bapaknya setelah 
diceraikannya atau ditinggal mati, dan ini disebut dhaizan.'”” Asal 
makna al magt adalah al bughdh (kebencian), yaitu dari kata magata- 
yamgutu-magtan-fahuwa mmguut dan magiit. 


Egg se . F 

akan IS Yı (terkecuali pada masa yang telah lampau), ini 
pengecualian yang terputus, yakni: Akan tetapi apa yang telah terjadi 
pada masa lampau maka jauhilah itu dan tinggalkanlah. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa Si di sini bermakna 423: yakni: Ba'da maa 
salafa (setelah yang telah berlalu). Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya: Dan tidak pula apa yang telah berlalu. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa ini adalah pengecualian yang tersambung dengan 
kalimat: Kn SG SU (yang telah dikawini oleh ayahmu) yang 


berfungsi mubalaghah (menunjukkan sangat) dalam pengharaman, 
yaitu dengan mengemukakan ungkapan yang terkaiat dengan sesuatu 
yang mustahil, yakni: Jika memungkinkan kalian menikahi apa yang 
telah berlalu, maka nikahilah, maka tidak halal bagi kalian selain itu. 


pua A5 (dan seburuk-buruknya jalan (yang ditempuh]), 
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ini berfungsi seperti bi'sa (alangkah buruknya) dalam hal tercelanya 
perbuatan, dan yang dikhususkan oleh celaan ini mahdzuf 
(dibuang/tidak ditampakkan), yaitu: Seburuk-buruknya jalan, (yaitu) 
jalan pernikahan itu. Ada juga yang mengatakan, bahwa ini berfungi 
seperti fi I-fi'l lainnya, dan di situ ada dhamir yang kembali kepada 
yang sebelumnya. | 

An-Nasa'i, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Abu Umamah bin Sahl bin Hunaif, ia menuturkan, “Ketika Abu Qais 
bin Al Aslat meninggal dunia, anaknya ingin menikahi bekas istri 
ayahnya, dan hal itu memang dibolehkan pada tradisi jahiliyah, lalu 

ka r 

Allah menurunkan: WS JI 155 dl SI JAS (Tidak halal bagi 
kamu mempusakai wanita dengan jalan paksa)” Tbnu Jarir dan Ibnu 
Al Mundzir meriwayatkan dari Ikrimah, ia berkata, “Ayat ini 
diturunkan berkenaan dengan Kubaisyah binti Ma'mar bin Ma'n bin 
Ashim dari suku Aus yang pernah menjadi istri Abu Oais bin Al 
Aslat, lalu ketika suaminya meninggal ia hendak dimiliki oleh 
anaknya (yakni putranya Abu Oais dari istri yang lain). Kemudian ia 
menghadap Nabi SAW, lalu berkata, “Aku tidak mau diwarisi 
suamiku dan aku tidak mau sebagai warisan sehingga aku bisa 
dinikahi (begitu saja).? Lalu turunlah ayat ini.” 

Abdurrazzag, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 


dari Abdurrahman bin Al Bailamani mengenai firman-Nya: Jaz y 


LA or PP OP eA SeS | . g 

Ahan Y WS A (55 A XI (Tidak halal bagi kamu mempusakai 
wanita dengan jalan paksa, dan janganlah kamu menyusahkan 
mereka), ia mengatakan: Tentang kedua ayat ini, salah satunya 
diturunkan berkenaan dengan tradisi jahiliyah, dan yang lainnya 


berkenaan dengan perkara Islam. Ibnu Al Mubarak berkata, “ 153 cl 


Ws KA (Kamu mempusakai wanita dengan jalan paksa), 


aer 


berkenaan dengan tradisi jahiliyah —sedangkan ayat:— Aias Y, 
(dan janganlah kamu menyusahkan mereka), berkenaan dengan 


perkara Islam.” 
Abd bin Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 


Malik mengenai firman-Nya: Paa NG (Dan janganlah kamu 
menyusahkan mereka), ia mengatakan: Janganlah kamu menimblkan 
madharat terhadap istrimu dengan maksud agar ia menebus dirinya 
darimu. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid, 
ia berkata, “ ERA 
yakni: Janganlah kamu menyusahkan mereka untuk menikah lagi 
dengan bakal suami mereka, yaitu seperti yang disebutkan di dalam 
surah Al Bagarah.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid, ia 
berkata, “Tindakan menyusahkan itu pernah terjadi di kalangan 
Ouraisy Makkah, yaitu laki-laki menikahi wanita terhormat, namun 
karena si wanita tidak menyukai pernikahan itu maka si laki-laki pun 
menceraikannya dengan syarat tidak menikah lagi dengan laki-laki 
lain kecuali dengan seizinnya. Kemudian ia mendatangkan para saksi, 
lalu kesepakatan itu pun dicatatkan dan dipersaksikan. Bila ada 
seseorang yang melamarnya, lalu si laki-laki merelakan maka ia 
mengizinkannya, jika tidak maka ia menyusahkannya.” Kami telah 
kemukakan riwayat dari Ibnu Abbas menenai penjelasan sebab 
turunnya ayat ini sebagaimana yang telah Anda ketahui. 


NG; (Dan janganlah kamu menyusahkan mereka), 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 
Nya: Fata Kn 58 4 al Si (Terkecuali bila mereka melakukan 
pekerjaan keji yang nyata), ia mengatakan: —Yaitu— kemurkaan dan 
nusyuz. Bila istri melakukan itu, maka halal bagi suaminya untuk 
menerima tebusan.” Abd bin Humaid juga meriwayatkan serupa itu 
dari Qatadah. Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Adh- 
Dhahhak. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Al Hasan, ia berkata, “— Yang 
dimaksud dengan— perbuatan keji di sini adalah zina.” Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Abu Qilabah dan Ibnu Sirin. Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi mengenai firman- 


Nya: 5> YAN KATA (Dan bergaullah dengan mereka secara 
patut), ia mengatakan: —Yakni— khaalithuuhunna (bergaullah 
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dengan mereka). Ibnu Jarir berkata, “Ini kesalahan tulis dari sebagain 
perawi, yang benar adalah: Khaaliguuhunna (perlakukanlah mereka).” 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ikrimah, ia berkata, “Hak istri 
terhadap dirimu adalah mendapat perlakukan yang baik, pakaian dan 
makan dengan cara yang baik.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


Mugatil, ia mengatakan: 5 rai) KATA (Dan bergaullah dengan 
mereka secara patut), yakni: Memperlakukan mereka dengan cara 
yang baik. 

ÉLI, || FAE din 53 aSo% (Kemudian jika kamu tidak 
menyukai mereka, [maka bersabarlah] karena mungkin kamu tidak 
menyukai sesuatu) lalu menceraikannya, tapi kemudian setelah itu ia 
menikah dengan laki-laki lain, lalu Allah memberikan anak padanya 
dan memberikan kebaikan yang banyak pada pernikahannya itu. Ibnu 
Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Kebaikan yang banyak adalah ia disayang suaminya dan anaknya 
pun diberi makan, sehingga dengan begitu Allah memberikan 
kebaikan yang banyak pada anaknya.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. Abd bin Humaid juga 

meriwayatkan dari Al Hasan menyerupai apa yang dikatakan oleh 
“Mudgatil. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: T Ic 255 515 (Dan jika kamu ingin mengganti 


istrimu), al aayah, ia mengatakan: Jika kamu tidak menyukai istrimu 
dan tertarik dengan wanita lain, maka ceraikanlah istrimu itu dan 
nikahilah wanita itu, lalu berikanlah maharnya kepada istrimu itu 
walaupun berupa harta yang banyak. Sa'id bin Manshur dan Abu 
Ya'la meriwayatkan, yang menurut As-Suyuthi dengan sanad jayyid, 
bahwa Umar melarang orang-orang memberikan tambahan kepada 
istri yang melebihi empat ratus dirham. Lalu ada seorang wanita dari 
suku Ouraisy yang memprotesnya, wanita itu berkata, “Tidakkah 
engkau pernah mendengar apa yang diturunkan Allah, yaitu Allah 


befirman: BUS SI LENS (sedang kamu telah memberikan 
kepada seseorang di antara mereka harta yang banyak?) Umar pun 
berkata, “Ya Allah, ampunilah aku. Setiap orang lebih faham daripada 
Umar.” Lalu ia pun naik ke podium kemudian berkata, “Wahai orang- 
orang, sesungguhnya aku pernah melarang kalian memberikan 
tambahan kepada para istri yang melebihi empat ratus dirham. Tapi 
kini, silakan memberi tambahan dari hartanya sesukanya.” Abu Ya' la 
berkata, “Aku menduga bahwa ia mengatakan, “Maka siapa yang 
dengan kerelaan hatinya, silakan saja melakukannya”.” (memberikan 
sesukanya). Ibnu Katsir berkata, “Sanad-nya jayyid lagi kuat.” Kisah 
ini diriwayatkan dengan beberapa rendaksi, dan ini adalah salah 
satunya” Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Al Ifdhaa” adalah 
bersetubuh, hanya saja Allah menyebutkannya dengan bentuk 
ungkapan kiasan.” Abd bin Humaid juga meriwayatkan serupa itu dari 
Mujahid. | 

Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Vale Wa am LI 


(Dan mereka Jistri-istrimul telah mengambil dari kamu perjanjian 
yang kuat), ia mengatakan: Al Ghaliizh adalah menahan dengan cara 
yang baik atau menceraikan dengan cara yang baik. Abdurrazzag, Abd 
bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu dari Oatadah 
dan ia berkata, “Dan perjanjian itu telah diambil ketika akad nikah, 
yaitu: Allah telah mengambil janji darimu untuk mempertahankannya 
dengan cara yang baik atau menceraikannya dengan cara yang baik.” 
Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abi 
Malkiyah: Ketika Ibnu Umar menikah, ia berkata, “Aku menikahimu 
berdasarkan apa yang telah diperintahkan Allah, yaitu 
mempertahankan dengan cara yang baik atau menceraikan dengan 
cara yang baik.” Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan serupa itu dari 
Anas bin Malik. Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan dari Ibnu 


* Al “Ajluni mencantumkannya di dalam Kasyf Al Khafa' wa Al Ilbas, dan ia 
mengatakan, “Sanad-nya jayyid.” Ibnu Rajab juga mencantumkannya di dalam 
Risalah Al Farq baina An-Nashihah wa at-Ta'yir, h. 20. 
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Abbas menyerupai itu. 
Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Ikrimah dan Mujahid 


mengenai firman-Nya: ad; GS. “ma KI, (Dan mereka 
[istri-istrimu] telah mengambil dari kamu perjanjian yang kuat), 
keduanya mengatakan: Dan kalian telah mengambil mereka dengan 
amanat Allah dan menghalalkan kemaluan mereka dengan kalimat 
Allah. Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Yaitu perkataan laki-laki, “Aku memiliki'.” Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid, ia berkata, “— 
Yaitu— kalimat nikah yang dengan itu menghalalkan kemaluan 
mereka.” 


Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani dan Al 


Baihaqi meriwayatkan di dalam Sunannya mengenai firman-Nya: NG 


KA Ta EKO S CAS (Dan janganlah kamu kawini 
wanita-wanita yang telah dikawini oleh ayahmu), bahwa ayat ini 
diturunkan ketika anaknya, Abu Oais bin Al Aslat, hendak menikahi 
bekas istri ayahnya setelah ayahnya meninggal. Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Adh-Dhahhak: MÊNGA 35 G Yi (Terkecuali pada 


masa yang telah lampau) pada masa jahiliyah. Diriwayatkan oleh 
Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Ahmad, Al Hakim dan ia men- 
shahih-kannya, serta Al Baihagi di dalam Sunan-nya, dari Al Bara', ia 
menuturkan, “Aku berjumpa dengan pamanku yang saat itu membawa 
panji, lalu aku bertanya, “Mau kemana?” Ia menjawab, “Rasulullah 
SAW mengutusku kepada seorang laki-laki yang menikahi bekas istri 
ayahnya setelah ayahnya meninggal. Beliau memerintahkanku untuk 


menebas lehernya dan mengambil hartanya” .”?5 


35 Shahih: Ahmad 4/292, 295, Ibnu Majah 2607, At-Tirmidzi 1362, Abu Daud 
4457, Al Hakim 2/191 dan Abdurrazzag di dalam Al Mushannaf 10804. 
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A King > A 27 pa A sr 
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Or = Ed 


“Diharamkan atas kamu (mengawini) ibu-ibumu: anak-anakmu 
yang perempuan, saudara-saudaramu yang perempuan, saudara- 
saudara bapakmu yang perempuan, saudara-saudara ibumu yang 
perempuan, anak-anak perempuan dari saudara-saudaramu yang 

laki-laki anak-anak perempuan dari saudara-saudaramu yang 
perempuan, ibu-ibumu yang menyusui kamu, saudara perempuan 
sepersusuan, ibu-ibu isterimu (mertua), anak-anak isterimu yang 
dalam pemeliharaanmu dari isteri yang telah kamu campuri, tetapi 

Jika kamu belum campur dengan isterimu itu (dan sudah kamu 

ceraikan), maka tidak berdosa kamu mengawininya, (dan 
diharamkan bagimu) isteri-isteri anak kandungmu (menantu): dan 
menghimpunkan (dalam perkawinan) dua perempuan yang 
bersaudara, kecuali yang telah terjadi pada masa lampau, 
Sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. Dan 
(diharamkan juga kamu mengawini) wanita yang bersuami, kecuali 


budak-budak yang kamu miliki (Allah telah menetapkan hukum itu) 
sebagai ketetapan-Nya atas kamu. Dan Dihalalkan bagi kamu 
selain yang demikian (yaitu) mencari isteri-isteri dengan hartamu 
untuk dikawini bukan untuk berzina. Maka isteri-isteri yang telah 
kamu nikmati (campuri) di antara mereka, berikanlah kepada 
mereka maharnya (dengan sempurna), sebagai suatu kewajiban: 
dan tiadalah mengapa bagi kamu terhadap sesuatu yang kamu telah 
saling merelakannya, sesudah menentukan mahar itu. 
Sesungguhnya Allah Maha mengetahui lagi Maha Bijaksana. Dan 
Barangsiapa diantara kamu (orang merdeka) yang tidak cukup 
perbelanjaannya untuk mengawini wanita merdeka lagi beriman, ia 
boleh mengawini wanita yang beriman, dari budak-budak yang 
kamu miliki. Allah mengetahui keimananmu, sebahagian kamu 
adalah dari sebahagian yang lain, karena itu kawinilah mereka 
dengan seizin tuan mereka, dan berilah maskawin mereka menurut 
yang patut, sedang merekapun wanita-wanita yang memelihara diri, 
bukan pezina dan bukan (pula) wanita yang mengambil laki-laki 
lain sebagai piaraannyaj dan apabila mereka telah menjaga diri 
dengan kawin, kemudian mereka melakukan perbuatan yang keji 
(cina), maka atas mereka separo hukuman dari hukuman wanita- 
wanita merdeka yang bersuami. (Kebolehan mengawini budak) itu, 
adalah bagi orang-orang yang takut kepada kemasyakatan menjaga 
diri (dari perbuatan zina) di antara kamu, dan kesabaran itu lebih 
baik bagimu. dan Allah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. 
Allah hendak menerangkan (hukum syari'at-Nya) kepadamu, dan 
menunjukimu kepada jalan-jalan orang yang sebelum kamu (para 
Nabi dan shalihin) dan (hendak) menerima taubatmu. Dan Allah 
Maha mengetahui lagi Maha Bijaksana. Dan Allah hendak 
menerima taubatmu, sedang orang-orang yang mengikuti hawa 
nafsunya bermaksud supaya kamu berpaling sejauh-jauhnya (dari 
kebenaran). Allah hendak memberikan keringanan kepadamu, dan 
manusia dijadikan bersifat lemah.” (Os. An-Nisaa' (4): 23-28) 


SEA ke Ep (Diharamkan atas kamu 
(mengawinij ibu-ibumu), yakni: Diharamkan menikahi mereka. Di 
dalam ayat ini Allah SWT telah menjelaskan kaum wanita yang 
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dihalalkan dan diharamkan untuk dinikahi, yaitu tujuh golongan 
karena faktor nasab (keturunan) dan enam golongan karena faktor 
susuan dan pernikahan. Kemudian As-Sunnah yang mutawattir 
menambahkan pengharaman memadu seorang wanita dengan bibinya, 
baik bibi dari pihak bapaknya maupun dari pihak ibunya, dan ini 
sudah menjadi ijma’. 

Adapun ketuju golongan wanita yang haram dinikahi karena 
faktor nasab adalah: Ibu, anak perempuan, saudara perempuan, bibi 
dari pihak bapak, bibi dari pihak ibu, anak perempuan dari saudara 
laki-laki (keponakan) dan anak perempuan dari saudara perempuan 
(keponakan). Golongan wanita yang haram dinikahi karena faktor 
penyusuan dan pernikahan: Ibu susu, saudara perempuan sesusuan, 
ibu mertua, anak tiri perempuan (yang dalam pemeliharaan suami 
ibunya dan ibunya sudah digauli), menantu, memadu dua perempuan 
bersaudara. Itulah keenam golongan yang dimaksud, dan ketujuhnya 
adalah wanita-wanita yang telah dinikahi oleh bapak, dan 
kedelapannya adalah memadu seorang wanita dengan bibinya. 


Dalam hal ini Ath-Thahawi berkata, “Semua ini termasuk al 
muhkam (hukum berlaku) yang disepakati, karena Jumhur salaf 
berpendapat bahwa seorang ibu haram dinikahi dengan adanya akad 
nikah anak perempuannya, namun seorang anak perempuan tidak 
menjadi haram dinikahi kecuali bila ibunya telah digauli. Sebagian 
salaf mengatakan, bahwa seorang ibu dan anak tiri perempuan (yang 
dalam pemeliharaan suami ibunya) adalah sama, tidak saling 
mengharamkan dengan digaulinya salah satunya.” Mereka 


?. ya Cad 24. r 
mengatakan, bahwa makna firman Allah Ta'ala: ' Ha KAYA 


(ibu-ibu isterimu (mertua)), yakni: Istri yang telah kamu gauli. 
Mereka juga menyatakan, bahwa pembatasan dengan “digauli” ini 
kembali kepada ibu dan anak tiri. Demikian yang diriwayatkan oleh 
Khilas dari Ali bin Abu Thalib. Ia juga meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, Jabir, Zaid bin Tsaibt, Ibnu Az-Zubair dan Mujahid. Al 
Ourthubi berkata, “Riwayat Khilas dari Ali tidak dapat dijadikan 
hujjah, dan menurut para ahli hadits riwayatnya itu tidak shahih, 
adapun yang shahih darinya adalah seperti pendapatnya jama'ah.” 
Pendapat mereka yang menyatakan bahwa pembatasan dengan 


“digauli? itu kembali kepada ibu dan anak tiri itu disanggah, yaitu 
bahwa yang demikian itu tidak bolehkan berdasarkan i'rab 
(penguraian status jabatan anak kalimat). 


Keterangannya: Bahwa bila kedua khabar berbeda 'amil-nya, 
maka na't keduanya bukan satu, maka para ahli nahwu tidak 
membolehkan ungkapan: Mararta bi nisaa'ika (engkau berjalan 
bersama para istrimu), atau hawaita nisaa' Zaid azh-zhariifaat 
(engkau senang kepada para istri Zaid yang mempesona) dengan 
menganggap azh-zhariifaat sebagai na't untuk semuanya. Demikian 
juga pada ayat ini, tidak boleh “Allatii dakhaltum bihinna' dianggap 
sebagai na't untuk keduanya, karena kedua khabar-nya berbeda. 

Ibnu Al Mundzir berkata, “Yang benar adalah pendapatnya 
Jumhur, karena tercakupnya semua ibu mertua oleh firman-Nya: 


” L o AA e . . . . 
HA KATA (ibu-ibu isterimu (mertua)).” Di antara yang 


menunjukkan pendapat Jumhur adalah hadits yang diriwayatkan oleh 
Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Al 
Baihagi di dalam Sunannya dari dua jalur: Dari Amr bin Syu'aib, dari 
ayahnya, dari kakeknya dari Nabi SAW beliau bersabda: JE = ó 
G JAN Ai E bg JAN ad agai ges el oyga oT A Jo A had 
gyi TIF sÓ oý ái S (Bila seorang laki-laki menikahi seorang 
wanita, maka tidak halal baginya menikahi ibunya, baik ia telah 
menggauli anak perempuannya ataupun belum. Tapi bila ia menikahi 
sang ibu dan belum menggaulinya lalu menceraikannya, maka bila 
mau ia boleh menikahi anak perempuannya). ”S Ibnu Katsir di dalam 
Tafsirnya mengatakan dengan berdasarkan kepada pendapat jumhur, 
bahwa mengenai hal itu telah diriwayatkan suatu khabar, hanya saja 
sanad-nya diperbincangkan. Kemudian ia menyebutkan hadits ini, lalu 
mengatakan, “Khabar ini, walaupun sanad-nya masih 
diperbincangkan, namun gabungan hujjah yang men-shahih-kan 
pendapat ini menyebabkan tidak perlunya memperkuat ke-shahih- 


% Dha'if. Abdurrazzag, no. 10830. Di dalam sanadnya terdapat Al Mutsanna bin 
Ash-Shabah, ia perawi yang dha'if. Lain dari itu, di dalam sanad-nya juga terdapat 
perawi yang tidak dikenal. 
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annya dengan yang lainnya.” 

Disebutkan dalam Al Kasysyafi Mereka telah sepakat, bahwa 
pengharaman ibu mertua mubham (tidak jelas), berbeda dengan 
pengharaman anak tiri karena jelas ditunjukkan oleh konteks 
Kalamullah Ta'ala?” Maka klaim ijma’ tertolak karena adanya 
perbedaan pendapat yang dikemukakan tadi. 


Perlu diketahui, bahwa lafazh ummaahaat (ibu) mencakup 
pula ibunya ibu (yakni nenek, neneknya ibu (yakni buyut), ibunya 
bapak, neneknya bapak dan seterusnya ke atas, karena semua itu 
adalah 'ibu' bagi yang anaknya berasal dari anaknya dan seterusnya ke 
bawah. Lafazh banaat (anak perempuan) juga mencakup anak 
perempuan dari anak (yanki cucu) dan seterusnya ke bawah. Lafazh 
saudara perempuan juga mencakup saudara perempuan seibu-sebapak 
atau seibu saja atau sebapak saja. '“Ammah adalah sebutan untuk 
perempuan satu garis keturunan dengan bapak, atau kakek atau salah 
satunya. Kadang sebutan “ammah untuk perempuan dari pihak ibu, 
yaitu saudara perempuan bapaknya ibu. Khaalah adalah sebutan untuk 
perempuan yang satu garis keturunan dengan ibu atau orang tuanya 
ibu atau salah satunya, kadang sebutan khaalah juga untuk perempuan 
dari pihak bapak, yaitu saudara perempuan ibnunya bapak. Anak 
saudara laki-laki adalah sebutan untuk perempuan anaknya saudara 
laki-laki secara langsung walaupun jauh, demikian juga anak 
perempuan dari saudara perempuan. 


Kai ji SEA Af (ibu-ibumu yang menyusui kamu) 
ini redaksi mutlak yang dibatasi oleh riwayat di dalam As-Sunnah, 
yaitu penyusuan itu terjadi pada masa dua tahun pertama, kecuali 
seperti kisah penyusuan Salim maulanya Abu Hudzaifah. Konteks 
redaksi Al Our'an menunjukkan ketetapan hukum penyusuan terhadap 
setiap yang disebut penyusuan secara bahasan dan syari'at, namun ada 
pembatasannya dengan lima penyusuan di dalam hadits-hadits shahih. 
Pembahasan rinci mengenai hal ini cukup panjang, dan itu kami 
cukupkan pada karangan-karangan kami yang lainnya, di sana kami 


37 Al Kasysyaf 1/494. 
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menetapkan pendapat yang benar mengenai berbagai bahasan 
penyusuan. 

Kg | Kan” SA (saudara perempuanmu 
sepersusuan), saudara perempuan sepersusuan adalah yang disusui 
oleh ibu Anda dengan bakal susu ayah Anda, baik ia menyusu 
bersamaan dengan Anda, atau bersamaan dengan saudara laki-laki 
atau saudara perempuan yang sebelum atau setelah Anda. Saudara 
perempuan seibu adalah yang disusui oleh ibu Anda dari bakal susu 
laki-laki lain. 


Te. LA e . . . 
Ka) SAN, (ibu-ibu isterimu (mertuaJ), pembahasan 


tentang telah digauli atau belum digaulinya telah dipaparkan di muka. 
Wanita-wanita yang haram dinikahi karena faktor pernikahan adalah: 
Ibu mertua, anak tiri, mantan istri bapak, dan mantan menantu. 


“39 (anak-anak isterimu [anak tiri)), ar-rabiibah 


adalah anak perempuan istri seseorang dari selain dirinya (yakni anak 
tiri), dinamakan demikian karena ia yurabbiiha (mendidiknya) di 
dalam pemeliharaannya, dan si anak disebut juga marbuubah. Ini 
bentuk kata yang mengikuti pola fa'iilah yang bermakna maf'uulah. 
Al Ourthubi berkata, “Para ahli fikih telah sepakat, bahwa anak tiri 
perempuan diharamkan bagi suami ibunya bila telah bercampur 
dengan sang ibu, walaupun anak tiri itu tidak berada dalam 
pemeliharaannya. Adalah janggal apa yang dikatakan oleh sebagian 
pendahulu dan para pengikut madzhab Zhahiri, karena mengatakan, 
'Anak tiri tidak diharamkan kecuali berada di dalam pemeliharaan 
suami ibunya. Bila anak tiri itu berada di negeri lain dan terpisah dari 
ibunya, maka laki-laki itu boleh menikahi anak tirinya (setelah 
menceraikan ibunya).” Demikian ini karena riwayat Ibrahim bin 
Ubaid dari Malik bin Aus bin Al Hadatsan, dari Ali. Sementara 
Ibrahim ini tidak dikenal. Setelah mengemukakan riwayat ini dari Ali, 
Ibnu Katsir di dalam Tafsirnya mengatakan, “Ini sanad yang kuat lagi 
valid hingga kepada Ali bin Abu Thalib berdasarkan syarat Muslim.” 
Al Hujuur adalah bentuk jamak dari al hijr. Maksudnya: Anak tiri itu 


berada dalam pengasuhan ibunya, yang mana ibunya berada dalam 
perlindungan suaminya sebagaimana layaknya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan hujuur adalah buyuut 
(rumah), yakni: Berada di rumah kamu. Demikian yang diceritakan 
oleh Al Atsram dari Abu Ubaidah. 


ie AG Aa Dt KAH 2115356 5 do (tetapi jika 
kamu belum campur dengan isterimu itu [dan sudah kamu ceraikan], 
maka tidak berdosa kamu mengawininya), yakni: Tidak berdosa kalau 
kamu menikahi anak tiri. Ini penjelasan dari yang ditunjukkan oleh 
konotasi yang sebelumnya. 


Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai makna dukhuul 
(bercampur) yang menyebabkan haramnya anak tiri untuk dinikahi. 
Diriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa ia berkata, “Ad-Dukhuul adalah 
al jimaa' (persetubuhan).” Ini juga merupakan pendapatnya Thawus, 
Amr bin Dinar dan yang lainnya. Malik, Ats-Tsauri, Abu Hanifah, Al 
Auza'i, Al-Laits dan Az-Zaidiyah mengatakan, bahwa bila suami 
menyentuh sang ibu (yakni: Istrinya, yaitu ibu si anak tiri) dengan 
syahwat, maka anak perempuannya (anak tirinya) menjadi haram 
baginya. Ini juga merupakan salah satu dari dua pendapat Asy-Syafi’i. 
Ibnu Jarir Ath-Thabari berkata, “Kesepakatan semua ahli ilmu 
menyatakan, bahwa berduaannya laki-laki bersama istrinya tidak 
menyebabkan haramnya anak perempuannya (anak tirinya) baginya 
bila ia menceraikannya sebelum menyentuhnya dan menggaulinya. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa memandang kepada kemaluannya 
dengan syahwat termasuk yang menunjukkan makna itu, yaitu sarana 
menuju persetubuhan.” 

Demikian juga ijma” yang dituturkan oleh Al Ourthubi, ia 
berkata, “Para ulama telah sepakat, bahwa bila seorang laki-laki 
menikahi seorang wanita kemudian menceraikannya, atau wanita itu 
meninggal, sebelum ia menggaulinya, maka halal baginya untuk 
menikahi anak perempuan wanita itu.” Namun Para ulama juga 
berbeda pendapat tentang ‘Memandang’, Malik berkata, “Bila ia 
melihat rambutnya, atau dadanya, atau lainnya dari keindahannya 
untuk kesenangan, maka diharamkan baginya ibunya dan anak 
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perempuannya.” Ulama Kufah berkata, “Bila ia melihat kemaluannya 
dengan syahwat, maka sama dengan menyentuh dengan syahwat.” 
Demikian juga yang dikatakan oleh Ats-Tsauri, hanya saya tidak 
menyebutkan 'dengan syahwat'. Ibnu Abu Laila berkata, “Memandang 
tidak mengharamkan, kecuali bila menyentuh.” Ini juga merupakan 
pendapatnya Asy-Syafi'i. 


Yang perlu digaris bawahi pada perbedaan pendapat seperti di 
atas adalah ‘memandang’ yang bermakna ‘bercampur’ secara syar'i 
dan bahasa. Jika ini dikhususkan bermakna ‘persetubuhan’, maka 
tidak ada alasan untuk mengartikan dengan arti lainnya, yaitu 
menyentuh, memandang atau lainnya, walaupun maknanya lebih luas 
daripada “persetubuhan”, karena bisa diartikan dengan setiap yang bisa 
disebut bersenang-senang, karena inti pengharamannya adalah itu. 
Adapun anak tiri yang berada dalam kepemilikan (yakni sebagai 
budak, yaitu anak perempuan dari budak perempuan yang 
dimilikinya), maka telah diriwayatkan dari Umar bin Khaththab 
bahwa ia memakruhkannya. Ibnu Abbas mengatakan, “Itu dihalalkan 
oleh suatu ayat dan diharamkan oleh ayat lainnya, namun aku tidak 
akan melakukannya.” Ibnu Abdil Barr berkata, “Tidak ada perbedaan 
pendapat di kalangan ulama, bahwa tidak dihalalkan bagi seseorang 
untuk menggauli seorang wanita dan anak perempuannya karena 
alasan kepemilikan (yakni karena mereka sebagai budak 
perempuannya), karena Allah telah mengharamkan hal itu dalam 


Ge. Aa 2 gp. ENG 
pernikahan, Allah berfirman: 3 e KES KE AWAN te 4 AK 


SES us "— ) na (Ibu-ibu isterimu [mertua]; anak-anak 
isterimu [anak tiri) yang dalam pemeliharaanmu dari isterimu). 
Sedangkan kepemilikan itu menurut mereka mengikuti kaidah 
pernikahan, kecuali menurut pendapat yang diriwayatkan dari Umar 
dan Ibnu Abbas. Namun tidak ada seorang pun imam fatwa yang 
berpendapat demikian, dan tidak pula yang mengikuti mereka.” 


ga Ia, (dan diharamkan bagimu) isteri-isteri 
anak kandungmu (menantu)), al halail adalah bentuk jamak dari al 


halillah yang artinya az-zaujah (istri). Disebut demikian, karena 
dihalalkan bagi suaminya. Ini berasal dari kata halla, mengikuti pola 
fa'iilah yang bermakna faa'ilah. Az-Zajjaj dan suatu kaum lainnya 
berpendapat, bahwa itu dari lafazh halaal-haliilah yang berarti 
muhallalah (yang dihalalkan). Ada juga yang mengatakan, Karena 
masing-masing dari keduanya yahullu (menyingkap) kain 
pasangannya. 

Para ulama telah sepakat tentang haramnya apa yang telah 
diikat akad oleh bapak bagi anaknya, dan apa yang telah diikat akad 
oleh anak bagi bapaknya, baik pada akad itu pernah terjadi 
persebutuhan maupun tidak. Hal ini berdasarkan firman Allah Ta'ala: 


KA Ta “as KG KISS Í; (Dan janganlah kamu 
kawini wanita-wanita yang telah dikawini oleh ayahmu) (Qs. An- 
Nisaa` [4]: 22) dan firman-Nya: AeA J5 (dan diharamkan 
bagimu) isteri-isteri anak kandungmu (menantu)). 


Para ahli fikih berbeda pendapat mengenai akad yang rusak, 
apakah hal ini menyebabkan pengharaman atau tidak? Ini 
sebagaimana yang dipaparkan pada kitab-kitab furu’. Ibnu Al Mundzir 
berkata, “Semua ulama Amshar yang kami ketahui telah sepakat, 
bahwa bila seorang laki-laki telah menggauli seorang perempuan 
dengan pernikahan yang rusak, maka wanita itu menjadi haram bagi 
bapaknya, anaknya dan kakek-kakeknya. Para ulama juga telah 
sepakat, bahwa hanya sekadar akad pembelian budak perempuan tidak 
mengharamkannya bagi bapaknya dan anaknya. Tapi bila seorang 
laki-laki membeli seorang budak perempuan, lalu ia menyentuh atau 
menciumnya, maka budak perempuan itu diharamkan bagi bapaknya 
dan akanya, mengenai hal ini tidak ada perbedaan pendapat di 
kalangan mereka, maka wajib diharamkannya itu demi keselamatan 
mereka. Namun ketika mereka bersilang pendapat mengenai 
'memandang” yang tidak disertai menyentuh, maka itu tidak 
membolehkan karena perbedaan pendapat di kalangan mereka.” Lebih 
jauh ia mengatakan, “Tidak ada riwayat yang shahih dari seorang 
sahabat Rasulullah SAW pun yang menyelisihi apa yang kami katakan 


... 39 
. 


ini 


< 


em Í Oa SA (anak kandungmu) adalah sifat untuk 


KE UN, yakni: Bukan anak angkat sebagaimana yang biasa 
mereka lakukan pada masa jahiliyah, di antaranya adalah sebagaimana 


a 


yang disebutkan dalam firman Allah Ta'ala: "Ls Ç wi per Lab 


bs ah Ye la ai GT Wan 
(Maka tatkala Zaid telah mengakhiri keperluan terhadap istrinya 
(menceraikannya), Kami kawinkan kamu dengan dia supaya tidak 
ada keberatan bagi orang mukmin untuk (mengawini) isteri-isteri 
anak-anak angkat mereka, apabila anak-anak angkat itu telah 


menyelesaikan keperluannya daripada isterinya) (Os. Al Ahzaab [33]: 
NA ee, 2 an P 23 

37), firman-Nya: SI Se Tas Leg (Dan Dia tidak 

menjadikan anak-anak angkatmu sebagai . anak kandungmu 

oe BG. PAT 

Isendirij).” (Qs. Al Ahzaab (33): 4) dan firman-Nya: W4 ke KE 


SIG o4 JA (Muhammad itu sekali-kali bukanlah bapak dari 
seorang laki-laki di antara kamu) (Os. Al Ahzaab [33]: 40). 


Adapun istrinya anak susuan, Jumhur bependapat bahwa itu 
juga diharamkan bagi bapak susunya. Ada yang mengatakan, bahwa 
ini sudah merupakan ijma’, walaupun anak susuan bukan termasuk 
anak kandung. Alasannya adalah riwayat shahih dari Nabi SAW, yaitu 
sabda beliau: A3! (ya agus Ú (Pj cp pu (Diharamkan karena 
penyusuan apa yang diharamkan karena nasab). 38 Tidak ada 
perbedaan pendapat, bahwa anaknya anak (cucu) dan seterusnya ke 
bawah kedudukannya sama dengan anak kandung dalam hal haramnya 
menikahi mantan istri mereka. 


Para ulama berbeda pendapat mengenai persetubuhan karena 


3 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2645 dan Muslim 2/1070, dari hadits Ibnu 
Abbas. 
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zina, apakah hal ini mengharamkan atau tidak? Mayoritas ahli ilmu 
mengatakan, bahwa bila seorang laki-laki berzina dengan seorang 
perempuan, maka hal ini tidak mengharamkan untuk menikahinya, 
dan juga istrinya tidak menjadi haram baginya bila ia berzina dengan 
ibu istrinya dan anak perempuan istrinya (anak tirinya). Dan untuk itu 
cukup diberlakukan hukuman hadd. Dan menurut mereka, dibolehkan 
baginya untuk menikahi ibu atau anak perempuan dari perempuan 
yang dizinainya. Segolongan ahli ilmu mengatakan, bahwa perzinaan 
menyebabkan pengharaman. Pendapat ini diriwayatkan dari Imran bin 
Hushain, Asy-Sya”bi, Atha', Al Hasan, Sufyan Ats-Tsauri, ahmad, 
Ishag dan ulama madzhab Hanafi. Diriwayatkan juga demikian dari 
Malik, namun riwayat yang shahih darinya adalah seperti pendapat 


Jumhur. Jumhur berdalih dengan firman Allah Ta'ala: ES &, 
Ha (ibu-ibu isterimu (mertua)) dan firman-Nya: 3, 


Praja [dan diharamkan bagimu) isteri-isteri anak kandungmu 
Imenantu)), karena persetubuhan dengan perzinaan tidak mendudukan 
si wanita sebagai istrinya dan tidak pula sebagai istri anaknya. 

Ad-Daraguthni meriwayatkan dari Aisyah, ia menuturkan, 
“Rasulullah SAW ditanya tentang seorang laki-laki yang berzina 
dengan seorang wanita, lalu ia ingin menikahinya atau menikahi anak 


38. 3 


perempuannya, beliau pun bersabda: Jadi Adi apu S (Yang haram 
itu tidak mengharamkan yang halal).”?? Mereka yang 
mengharamkannya berdalih dengan riwayat yang mengisahkan Juraij 
yang dicantumkan di dalam Ash-Shahih, di dalamnya disebutkan 
cerita beliau: Wahai bayi, siapa bapakmu? Si anak menjawab, “Fulan 
sang penggembala.”** Anak hasil zina itu pun menasabkan dirinya 
kepada bapak zinanya. Namun dalil ini tidak kuat indikasinya, 
kemudian mereka pun berdalih dengan sabda Nabi SAW: Si da kad; Y 


Pd 


Any itali aki Jai ha AG IA GPS hi J (Allah tidak akan 


3 Dha'if. Ad-Daraguthni 3/268 dan Al Albani di dalam Adh-Dha'ifah, no. 385. 
“0 Tokhrij-nya telah dikemukakan. 
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memandang kepada laki-laki yang melihat kemaluan seorang wanita 
dan anak perempuannya, dan tidak membedakan antara yang halal 
dengan yang haram." 


Pandangan tersebut disanggah, bahwa dalil ini bersifat mutlak, 
dan ini dibatasi oleh dalil-dalil yang menunjukkan bahwa yang haram 
tidak mengharamkan yang halal. Kemudian mereka berbeda pendapat 
mengenai liwath (homosex), apakah menyebabkan pengharaman atau 
tidak? Ats-Tsauri berkata, “Bila seorang laki-laki menggauli seorang 
anak laki-laki, maka ibunya si anak diharamkan baginya.” Ini juga 
merupakan pendapatnya Ahmad bin Hambal, ia pun berkata, “Bila 
seorang laki-laki menggauli anak laki-laki istrinya, atau menggauli 
bapak istrinya, atau menggauli saudara laki-laki istrinya, maka istrinya 
menjadi haram baginya.” Al Auza'i berkata, “Bila seorang laki-laki 
menggauli seorang budak, lalu budak itu mempunyai anak perempuan, 
maka laki-laki itu (yang menggauli budak tersebut) tidak boleh 
menikahi anak perempuan tersebut, karena ia anaknya budak yang 
telah ia gauli.” Pendapat mereka ini semuanya lemah, demikian juga 
pendapat yang menyatakan bahwa persetubuhan haram lebih 
menyebabkan pengharaman, pendapat ini gugur karena tidak tepatnya 
dalil mereka, apalagi dalam pernyataan mereka, bahwa liwath 
menyebabkan pengharaman. 


KG KAN AK KN ALIS A; (dan menghimpunkan (dalam 


ana dua perempuan yang bersaudara), yakni: Dan 
diharamkan juga bagi kalian memadu dua perempuan yang 
bersaudara. Kalimat ini pada posisi rafa' sebagai 'athaf pada wanita- 
wanita yang diharamkan sebelumnya, dan hukum pengharaman ini 
mencakup pemaduan dengan ikatan pernikahan maupuan 
persetubuhan karena kepemilikan (sebagai budak). Ada yang 
mengatakan, bahwa ayat ini khusus mengenai pemaduan dalam ikatan 
pernikahan, tidak terkait dengan kepemilikan. Adapun penyetubuhan 
karena kepemilikan tidak ada kaitannya dengan nikah. 


Umat telah sepakat tentang terlarangnya memadukan dua 


“1 Dha'if, Ad-Daraguthni 3/269, dan ia mengatakan, “Di dalam sanad-nya 
terdapat Al-Laits dan Hammad, keduanya perawi yang dha'if.” 


774 bb TAFSIR FATHUL QADIR 


perempuan bersaudara dalam ikatan pernikahan. Kemudian mereka 
berbeda pendapat mengenai dua perempuan bersaudara dalam satu 
kepemilikan, semua ulama berpendapat tidak bolehnya memadukan 
keduanya dengan persetubuhan karena hak kepemilikan, dan mereka 
juga sepakat tentang bolehnya memadukan keduanya dalam 
kepemilikan saja. Sebagian salaf bertawagguf (tidak menentukan 
pandangan) mengenai pemaduan dua perempuan bersaudara yang 
digauli karena hak kepemilikan. Riwayat mengenai hal ini akan 
dikemukakan nanti. Kemudian mereka berbeda pendapat mengenai 
bolehnya akad nikah dengan saudara perempuan dari budak 
perempuan yang telah digauli karena hak kepemilikan. Al Auza'i 
berkata, “Bila seorang laki-laki menggauli budak perempuannya 
karena hak kepemilikan, maka ia tidak boleh menikahi saudara 
perempuan dari budak perempuan tersebut.” Asy-Syafi'i berkata, 
“Kepemilikan itu tidak menghalangi untuk menikahi saudara 
perempuannya.” 


Ulama madzhab Zhahiri berpendapat bolehnya memadukan 
dua perempuan bersaudara dalam satu kepemilikan dengan disetubuhi 
sebagaimana dibolehkan memadukan keduanya dalam satu 
kepemilikan. Setelah mengemukakan apa yang diriwayatkan dari 
Utsman bin Afan mengenai bolehnya memadukan dua perempuan 
bersaudara dengan disetubuhi karena hak kepemilikan, Ibnu Abdil 
Barr berkata, “Telah diriwayatkan juga seperti pendapat Utsaman, dari 
segolongan salaf, di antaranya: Ibnu Abbas. Namun yang demikian itu 
diperselisihkan oleh para ulama dan tidak seorang pun ulama Amshar 
di Hijaz yang menganggapnya, tidak pula di Irak, tidak pula ulama- 
ulama di negeri-ngeri timur, tidak pula di Syam dan tidak pula di 
Barat, kecuali orang yang mengikuti aliran tekstual dan menafikan 
giyas. Hal ini sebenarnya telah ditinggalkan, dan segolongan ahli fikih 
sependapat bahwa tidak dihalalkan memadukan dua perempuan 
bersaudara dalam satu kepemilikan dengan digauli semuanya, 
sebagaimana hal itu tidak dibolehkan dalam pernikahan. Kaum 


muslimin telah sepakat, bahwa makna firman Allah Ta'ala: EP 


Kata, E he. Sana 5 Kan BA Tak “cc (Diharamkan atas 


kamu [mengawini] ibu-ibumu, anak-anakmu yang perempuan, 
saudara-saudaramu yang perempuan, saudara-saudara bapakmu 
yang perempuan) al aayah, adalah: Pernikahan dengan kepemilikan 
mereka hukumnya sama. Lain dari itu, harus ada pengkiasan tentang 
pemaduan dua perempuan bersaudara, ibu mertua dan anak tiri. Begitu 
pula menurut pendapat Jumhur, ini adalah argumen yang mematahkan 
argumen mereka yang menyelisihinya. Hanya Allahlah yang Maha 
Terpuji.” 

Aku (Asy-Syaukani) katakan: Di sini ada problem, yaitu telah 
ditetapkan bahwa nikah itu bisa sebagai sebutan akad saja, dan bisa 
juga sebagai sebutan persetubuhan saja, perbedaan antara keduanya 
adalah, yang satunya hakikat dan yang satunya lagi kiasan, atau 
keduanya hakikat. Bila kita mengartikan pengharaman yang 


A Ke oroj 


disebutkan di dalam ayat ini, yaitu firman-Nya: a Lap 


SG (Diharamkan atas kamu [mengawini] ibu-ibumu) hingga 
akhir, sebagai pengharaman akad dengan mereka, maka firman-Nya: 
NI CK NAS A5 (dan menghimpunkan (dalam 
perkawinan) dua perempuan yang bersaudara) tidak menunjukkan 


haramnya memadukan dua perempuan bersaudara dalam kepemilikan 
yang digauli karena hak kepemilikan. 


Adapun ijma? kaum muslimin yang menyatakan bahwa 


aman EKA Kata KA genta ang 
(Diharamkan atas kamu (mengawini) ibu-ibumu,: anak-anakmu yang 
perempuan, saudara-saudaramu yang perempuan) hingga akhir ayat, 
yang menyamakan perempuan merdeka dengan budak perempuan, 
dan akad dengan kepemilikan, tidak merubah perbedaan pendapat 
mengenai pemaduan dua perempuan bersaudara dengan persetubuhan 
melalui hak kepemilikan pada posisi ijma'. Sebab alasan qiyas 
(analogi) dalam masalah-masalah seperti ini tidak bisa dijadikan 
hujjah karena mengandung banyak kekurangan. Bila kita mengartikan 
pengharaman tersebut sebagai pengharaman menyetubuhi saja, maka 
ini juga tidak tepat, karena ijma? menyatakan haramnya akad nikah 


dengan semua perempuan yang disebutkan dari awal hingga akhir 
ayat. Sehingga yang paling memungkinkan adalah mengartikan 
pengharaman pada ayat ini dengan pengharaman akad nikah. Dengan 
demikian, orang yang menyatakan haramnya memadukan dua 
perempuan bersaudara dalam satu kepemilikan yang digauli, harus 
mengemukakan dalil, dan pendapat Jumhur dalam hal ini tidak 
berguna baginya, karena kebenaran itu tidak dilihat dari orangnya, jika 
ada yang mengemukakan pendapat yang terbebas dari cela, maka 
itulah yang baik, jika tidak, maka harus dicari penyelesaiannya. Kata 
nikah pada ayat ini juga tidak tepat bila diartikan dengan kedua 
maknanya, yaitu akad dan persetubuhan, karena bila demikian berarti 
menggabungkan hakikat dengan kiasan, dan itu dilarang, atau 
merupakan penggabungan antar makna yang banyak. Mengenai hal ini 
ada perbedaan pendapat yang cukup terkenal pada bidang ushul, 
silakan mengkajinya. 


Para ahli ilmu berbeda pendapat dalam masalah: Bila seorang 
laki-laki menggauli budak perempuannya dengan hak kepemilikan, 
kemudian ia hendak menggauli saudara perempuan dari budak 
perempuan itu dengan hak kepemilikan juga. Mengenai masalah ini, 
Ali, Ibnu Umar, Al Hasan Al Bashari, Al Auza'i, Asy-Syafi'i, Ahmad 
dan Ishag mengatakan, “Ia tidak boleh menggauli budak perempuan 
kedua, kecuali setelah mengharamkan kemaluan budak perempuan 
pertama dengan mengeluarkannya dari kepemilikannya dengan cara 
dijual atau dimerdekakan atau dinikahkan.” Ibnu Al Mundzir berkata, 
“Mengenai hal ini ada pendapat kedua dari Qatadah, yaitu meniatkan 
pengharaman budak perempuan pertama bagi dirinya dan tidak 
mendekatinya, kemudian tidak mendekati keduanya hingga budak 
perempuan pertama yang sudah diharamkan itu ber-istibra' (rahimnya 
telah dipastikan kosong dari janin), barulah ia boleh menggauli budak 
perempuan yang kedua. Mengenai ini ada pendapat ketiga, yaitu ia 
tidak mendekati salah satunya. Demikian pendapat Al Hakam dan 
Hammad, serta diriwayatkan makna yang demikian dari An-Nakha'i.” 
Malik berkata, “Bila ia mempunyai dua perempuan bersaudara dalam 
kepemilikannya, maka ia boleh menggauli salah satunya dan menahan 
diri dari yang satunya lagi dengan memegang teguh amanahnya. Bila 
ja ingin menggauli yang satunya lagi, maka ia harus terlebih dahulu 


mengharamkan atas dirinya kemaluan budak perempuan yang pertama 
(yang telah digaulinya), yaitu dengan mengeluarkannya dari 
kepemilikannya, atau menikahkannya, atau menjualnya, atau 
memerdekakannya, atau membuat perjanjian merdeka (mukatabah) 
atau pelayanan untuk masa yang panjang. Bila ia menggauli salah 
satunya lalu menggauli pula yang satunya lagi, berarti ia tidak 
memegang amanahnya, karena ia tertud 


Al Ourthubi berkata, “Para ulama telah sepakat, bahwa bila 
seorang laki-laki menceraikan istrinya dengan talak yang bisa dirujuk, 
maka ia tidak boleh menikahi saudara perempuan dari istri yang telah 
ditalak raj'i itu. Dan ia pun tidak boleh menikahi perempuan keempat 
kecuali setelah habis masa iddah istri yang dicerainya itu. Pendapat ini 
diriwayatkan dari Ali, Zaid bin Tsabit, Mujahid, Atha', An-Nakha'i, 
Ats-Tsauri, Ahmad bin Hambal dan para ulama madzhab Hanafi. 
Segolongan ahli ilmu mengatakan, bahwa ia boleh menikahi saudara 
perempuan dari istri yang dicerainya itu atau menikahi perempuan 
keempat bila ia sebelumnya memiliki empat istri lalu menceraikan 
yang satu ini dengan talak bain. Pendapat ini diriwayatkan dari Sa'id 
bin Al Musayyab, Al Hasan, Al Oasim, Urwah bin Az-Zubair, Ibnu 
Abi Laila, Asy-Syafi'i, Abu Tsaur dan Abu Ubaid. Ibnu Al Mundzir 
mengatakan, “Aku tidak menduganya kecuali ini pendapat Malik. Dan 
ini juga merupakan satu satu dari dua riwayat dari Zaid bin Tsabit dan 
Atha'.” 


Sala Ia Yi (kecuali yang telah terjadi pada masa lampau), 
kemungkinan Nan LN sama ak makna terdahulu pada firman- 


Nya: HS BCL IA AI DN KASI, (Dan 
janganlah kamu kawini 4 wanita-wanita yang telah dikawini oleh 
ayahmu, kecuali yang telah terjadi pada masa lampau) (Os. An- 
Nisaa' [4]: 22), dan kemungkinan juga bermakna lain, yaitu bolehnya 
yang telah terjadi pada masa lampau, yakni: Bila pada masa jahiliyah 
pernah terjadi pemaduan demikian, maka pernikahannya itu sah, tapi 
bila terjadi pada masa Islam, maka diharuskan memilih salah satunya. 
Yang benar adalah pemaknaan yang pertama. 
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KAM g Lax; (Dan (diharamkan juga kamu 


mengawini) wanita yang bersuami), ini di- athaf-kan (dirangkaikan) 
dengan wanita-wanita yang diharamkan yang disebutkan sebelumnya. 
Asal makna at-tahashshun adalah at-tamannu' (pencegahan), contoh 


pengertian ini adalah firman Allah Ta'ala: SA K3 (Guna 


memelihara kamu dalam peperanganmu). (Os. Al Anbiyaa' [21]: 80), 
yakni: Litamna'kum (untuk memelihara kamu). Al Hishaan, dengan 
harakat kasrah pada huruf ha', artinya kuda, karena kuda mencegah 
penunggangnya dari kebinasaan. Al Hashaan dengan harakat fathah 
pada huruf ha' adalah wanita yang memelihara kehormatan dirinya 
untuk mencegah dirinya. Contoh kalimat dengan pengertian ini adalah 
Ucapan Hassan: 
2 - A 
JAGA ay ia FP Ain OF LOG) oka 
Para wanita Razan yang memelihara kehormatan diri tidak tertuduh 
dengan tuduhan keraguan 


dan tidak pula lapar terhadap daging para wanita tidak condong 
kepada kemaksiatan 


Bentuk mashdar-nya al hashaanah, dengan harakat fathah 
pada huruf ha. Yang dimaksud dengan al muhsanaat di sini adalah 
para wanita yang bersuami. Lafazh-lafazh ihshaan di dalam Al Our'an 
mempunyai pengertian, di antaranya adalah ini, kedua: Wanita 


merdeka, yaitu dalam firman-Nya: IN 5 Ka a 3 s 


r 


MEI GLS (Dan barangsiapa di antara kamu [orang 


merdeka) yang tidak cukup perbelanjaanya untuk mengawini wanita 


e ARE, “0303 g 


merdeka lagi beriman) dan firman-Nya: ELi, SSU 4 LZS, 


A 


or ere sA 2 £ tp z ata ` 
m3 ya CSS KA Sa! os ((Dan dihalalkan mangawini) wanita 
yang menjaga kehormatan di antara wanita-wanita yang beriman dan 
wanita-wanita yang menjaga kehormatan di antara orang-orang yang 
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diberi Al Kitab sebelum kamu) (Os. Al Maaidah [5]: 5). Ketiga: 
Wanita yang memelihara kehormatan diri, yaitu dalam firman-Nya: 


Sp ENG Lro : . 
SAMBU Ae im (sedang mereka pun wanita-wanita yang 
memelihara diri, bukan pezina). Keempat: Wanita muslimah, yaitu 


firman-Nya: ae BG (dan apabila mereka telah memeluk Islam). 


Para ahli ilmu berbeda pendapat mengenai penafsiran ayat ini, 


yakni firman-Nya: KAN EKE E yas LAI LAS (Dan 
(diharamkan juga kamu mengawini) wanita yang bersuami, kecuali 
budak-budak yang kamu miliki). Ibnu Abbas, Abu Sa'id Al Khudri, 
Abu @ilabah, Mak-hul dan Az-Zuhri berpendapat, bahwa yang 
dimaksud dengan al muhshanaat di sini adalah khusus para budak 
perempuan yang bersuami, artinya: Mereka diharamkan bagi kalian 
kecuali yang kepemilikannya diperoleh dari daerah perang, maka 
demikian itu halal walaupun mereka bersuami. Ini juga merupakan 
pendapatnya Asy-Syafi'i, yakni: Bahwa penawanan/perbudakan 
memutuskan pemeliharaan (ikatan pernikahan). Demikian juga yang 
dikatakan oleh Ibnu Wahb dan Ibnu Abdil Hakam yang keduanya 
meriwayatkan dari Malik. Demikian juga yang dikatakan oleh Abu 
Hanifah dan para sahabatnya, Ahmad, Ishag dan Abu Tsaur. 
Kemudian mereka berbeda pendapat mengenai istibra'nya (yakni: 
Bagaimana pemastian kosongnya rahimnya) sebagaimana yang 
dipaparkan pada kitab-kitab furv’. 


Segolongan ulama mengatakan, bahwa al muhshanaat di 
dalam ayat ini adalah para wanita yang memelihara kehormatan diri. 
Demikian yang dikatakan oleh Abu Al Aliyah, Abdiah As-Salmani, 
Thawus, Sa'id bin Jubair dan Atha', sertai diriwayatkan Abidah dari 
Umar. Makna ayat ini menurut mereka: Semua wanita diharamkan 
kecuali yang kalian dimiliki, yakni: Kalian miliki pemeliharaannya 
dengan pernikahan atau perbudakan yang dimiliki dengan pembelian. 
Ibnu Jarir Ath-Thabari menceritakan, bahwa seorang laki-laki 
bertanya kepada Sa'id bin Jubair, “Bagaimana menurutmu ketika Ibnu 
Abbas ditanya tentang ayat ini, beliau tidak mengatakan apa-apa?” Ia 
menjawab, “Ibnu Abbas memang tidak mengetahuinya.” 
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Ibnu Jarir juga meriwayatkan dari Mujahid, bahwa ia berkata, 
“Seandainya aku tahu siapa yang menafsirkan ayat ini, aku pasti akan 
memberikan hati unta kepadanya.” Makna ayat ini —wallahu a'lam— 
sudah cukup jelas, tidak ada yang samar, yaitu: dan diharamkan para 
wanita yang bersuami. Para wanita bersuami lebih umum daripada 
wanita muslimah atau wanita kafir, kecuali budak-budak perempuan 
yang kalian miliki, baik dengan penawanan, maka itu halal bagi kalian 
walaupun bersuami, atau dengan cara pembelian maka itu halal bagi 
kalian walaupun bersuami. Dan, pernikahannya yang sudah itu 
menjadi gugur karena ia telah keluar dari kepemilikan majikannya 
yang telah menikahkannya. Tentang sebab turunnya ayat ini insya 
Allah nanti akan dikemukakan. Kesimpulan hukum ini berdasarkan 
keumumlah lafazh, bukan berdasarkan kekhususan sebab. Kalimat 
pada ayat ini dibaca “al muhshanaať dengan harakat fathah pada 
huruf shad dan “al muhsinaat' dengan harakat kasrah pada huruf 
shad. Pengertian yang dengan harakat fathah, berarti para suami 
ahshanuuhunna (melindungi mereka), sedangkan pengertian yang 
dengan kasrah, bahwa mereka memelihara kemaluan mereka sendiri 
tanpa suami mereka atau dilindungi suami mereka. 


: | 

Ker a SS ([Allah telah menetapkan hukum itu] sebagai 
ketetapan-Nya atas kamu) pada posisi nashab sebagai mashdar, 
yakni: Allah telah menetapkan hukum itu atas kamu sebagai 
ketetapan-Nya. Az-Zajjaj dan orang-orang Kufah mengatakan, bahwa 
redaksi ini pada posisi nashab karena ighraa' (mempersilakan), yakni: 
Laksanakanlah Kitabullah, atau: Hendaklah kalian menggunakan 
Kitabullah. Namun pendapat ini dibantah oleh Abu Ali Al Farisi, 
bahwa ighra" tidak boleh mendahulukan nashab. Sanggahan ini 
ditujukan kepada yang berpendapat bahwa kalimat ini pada posisi 


nashab yang disebabkan oleh as yang disebutkan pada ayat ini. 
Diriwayatkan dari Abidah As-Salmani, bahwa ia berkata, “Firman 


E 
obete S 


Allah: "SEE Ml LÄS ([Allah telah menetapkan hukum itu] sebagai 


Arr 


ketetapan-Nya atas kamu) mengisyaratkan kepada firman-Nya: 2. 
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ig Dg 


bw s3, (Dua, tiga atau empat) (Os. An-Nisaa' [4]: 3).” Pendapat 
ini jauh dari tepat, bahkan yang benar adalah mengisyaratkan 


1 3 


pengharaman yang tersebut pada firman-Nya: LX Lap 
(Diharamkan atas kamu (mengawini)) hingga akhir ayat. 


r Egg 


KA is É ku TG (Dan dihalalkan bagi kamu selain 
yang demikian). Hamzah, Al Kisa'i dan Ashim dalam riwayat Hafsh. 
membacanya: Íi; (Dan dihalalkan) dengan bentuk kata negatif, 


sementara yang lainnya membacanya dengan bentuk positif karena 
dianggap di-'athaf-kan kepada fi'l yang diperkirakan pada kalimat: 


€ 
Ker MS (Allah telah menetapkan hukum itu) sebagai ketetapan- 


oro 


Nya atas kamu), ada juga yang mengatakan pada kalimat: Sse p 


mi (Diharamkan atas kamu [mengawini]). Perbedaan kedua 


ftl di sini tidak mencemarinya. Redaksi ini menunjukkan haramnya 
memadukan seorang wanita dengan bibinya dari pihak bapaknya, atau 
dengan bibinya dari pihak ibunya. Juga menunjukkan haramnya 
menikahi budak perempuan bagi yang mampu menikahi perempuan 
merdeka, ini sebagaimana riwayat yang akan dikemukakan nanti, 
riwayat tersebut mengkhususkan keumuman ini. 

K PETA ([yaitu] mencari isteri-isteri dengan hartamu) 
pada posisi nashab sebagai illah (alasan), yakni: Diharamkan atas 
kalian apa yang telah diharamkan, dan dihalal bagi kalian apa yang 
telah dihalalkan, yaitu menggunakan harta kalian untuk mencari 
wanita-wanita yang dihalalkan Allah bagi kalian. Dan, janganlah 
kalian menggunakannya untuk sesuatu yang haram, sehingga sirnalah 


status kalian yang neng, yakni: Memelihara diri dari zina, Ae 


€ 
mon yakni: Bukan sebagai pezina. 


As-Safaah adalah zina. Ini diambil dari safaha al maa, 
artinya: menuangkan air dan mengalirkannya. Jadi seolah-olah Allah 
memerintahkan mereka untuk mencari para wanita dengan harta 
mereka untuk dinikahi, bukan untuk berzina. Ada juga yang 

! berpendapat, bahwa firman-Nya: i SA per A Waituj mencari 
isteri-isteri dengan hartamu) adalah badal dari Ls pada firman-Nya: ú 


na) 455 (selain yang demikian), yakni: Dan, dihalalkan bagi 
kalian mencari dengan harta kalian. Pendapat pertama lebih tepat, dan 
yang dimaksud Allah dengan harta tersebut adalah harta yang 


diserahkan sebagai mahar untuk wanita merdeka dan harta budak 
perempuan. 


GIS et Z ae Loan 02974 


DSA BS s a AEEA S Maka isteri-isteri yang 
telah kamu nikmati [campuri] di antara mereka, berikanlah kepada 
mereka maharnya [dengan sempurna)), kata Ú di sini adalah maushul 
yang mengandung makna syarth, dan keberadaan faa` pada kalimat: 


GIS ea 


iy (berikanlah kepada mereka) adalah karena maushul-nya 


mengandung makna syarth, sedangkan 'aid-nya mahdzuf, yakni: 
Faatuuhunna ujuurahumna 'alaihi (maka berikanlah kepada mereka 
maharnya untuk hal itu). ` 


Para ulama berbeda pendapat mengenai makna ayat ini: Al 
Hasan, Mujahid dan yang lainnya berpendapat, bahwa maknanya: 
Maka isteri-isteri yang telah kamu manfaatkan dan nikmati dengan 


disetubuhi di antara mereka melalui pernikahan yang syari’, Fa 


LEAN (maka berikanlah kepada mereka maharnya), yakni: 
Muhuurahunna (mahar mereka). Jumhur ulama berpendapat, bahwa 


ang dimaksud dengan ayat ini adalah nikah mut'ah yang pernah 
terjadi di masa awal Islam. Hal ini ditegaskan oleh gira'ah Ubay bin 
PA am aa NT PE 


Ka'b, Ibnu Abbas dan Sa'id bin Jubair: cew Jf II Sia a BELA GÉ 


63-03 


PIN AK KY Laju (Maka isteri-isteri yang telah kamu nikmati [campuri] 


di antara mereka hingga waktu yang telah ditentukan, berikanlah 
kepada mereka maharnya). Kemudian Nabi. SAW melarangnya 


sebagaimana riwayat yang shahi hadi ang mana ia 


berkata, “Nabi SAW melar nikah mut'ah memakan) dagin 
eledai peliharaan ibar.” its ini i dalam 
Ash-Shahihain dan yang lainnya.” 


Mengenai hal tersebut dikuatkan juga dalam Shahih Muslim 
dari hadits Sabran bin Ma'bad Al Juhani, dari Nabi SAW, pada saat 
penaklukan Makkah beliau bersabda: PAKAN A a G e 
sa bia bais DS ai agi JG FA b ag d ga Gani 


to. sa. 3 ag 


kak yA pari La | sik < Y ako Jadi (Wahai manusia, sesungguhnya 


aku pernah mengizinkan kalian bersenang-senang dengan wanita 
Inikah mut'ah), dan kini Allah telah mengharamkan itu hingga hari 
kiamat. Karena itu, barangsiapa di antara kalian yang masih memilik 
sesuatu dari mereka, maka lepaskanlah, dan janganlah kalian 
mengambil kembali apa yang telah kalian berikan kepada mereka)” 

Dalam lafazh Muslim yang lainnya disebutkan, bahwa ini terjadi pada 
haji wada’. Jadi, inilah yang menghapuskannya. Sa'id bin Jubair 
mengatakan, “Ayat itu telah dihapus (hukumnya) oleh ayat-ayat 
warisan, karena wanita yang dinikahi secara mut'ah tidak memperoleh 
warisan.” Aisyah dan Al Oasim bin Muhammad berpendapat, bahwa 
pengharaman dan penghapusannya terdapat di dalam Al Qur'an, yaitu 


Go, 


firman Allah Ta'ala: b FATE ubi ni YAA Hah 


O Em A Z pae bee EKL (Dan orang-orang yang menjaga 


kemaluannya. Kecuali terhadap isteri-isteri mereka atau budak yang 
mereka miliki; maka sesungguhnya mereka dalam hal ini tiada 
WIS) Sa Al Mb. minuun Ba 5-6), sedangkan wanita yang 


eoo a 


“ 2 Yuttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 5115 5 dan Muslim 2/1027, dari hadits Ali. `” 
- 8 Shahih: Muslim 2/1025. . ETSEN 


dinikahi secara mut'ah tidak termasuk kategori isteri-isteri mereka dan 
tidak pula sebagai budak yang mereka miliki, karena di antara status 
isteri adalah mewarisi dan diwarisi, sedangkan yang nikah mut'ah 
tidak demikian. 


—Diriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa ia menyatakan bolehnya 


 mut'ah, dan itu tetap berlaku dan tidak diha Namun ada riwayat 
darinya yang menyatakan bahwa ia menarik pendapatnya ini keti 


darinya yang menyatakan bahwa ia menarik pendapatnya ini ketika. 
sampai kepadanya dalil yang menghapusnya. Segolongan Rafidhah 
menyatakan bolehnya nikah mut'ah, namun pendapat mereka tidak 
mereka sendiri dengan memperbanyak pembicaraan mengenai 
masalah ini dan menguatkan argumen orang-orang yang 
membolehkannya. Namun di sini bukan tempatnya untuk 
membeberkan kebatilan pendapat itu. Kami telah membahasnya 
secara panjang lebar untuk menepiskan keraguan yang batil yang 
dipakai pedoman oleh orang-orang yang membolehkannya, yaitu di 
dalam syarh kami pada Al Mutaga (yakni Nail Al Authar Syarh Al 
Muntaga), silakan merujuknya. 


E 
imh (sebagai suatu kewajiban) pada posisi nashab sebagai 


mashdar yang menegaskan, atau sebagai kaal, yakni: mafruudhah 
(yang diwajibkan). 

i TAP AD bya Ai MD Tikoy Cà s KE gt KANG (dan tiadalah 
mengapa bagi kamu terhadap sesuatu yang kamu telah saling 
merelakannya, sesudah menentukan mahar itu), yakni: Berupa 
tambahan atau pengurangan mahar, karena semua itu dilakukan atas 
dasar saling merelakan. Demikian pengertiannya menurut pendapat 
yang menyatakan bahwa ayat ini berkenaan dengan pernikahan syar’i. 
Adapun menurut Jumhur yang menyatakan bahwa ayat ini berkenaan 
dengan nikah mut’ah, maka maknanya adalah saling merelakan dalam 
hal penambahan atau pengurangan masa mut'ah, atau dalam hal 
penambahan atau pengurangan apa yang diserahkan kepada wanita 
sebagai konpensasi bersenang-senang dengannya. 


LN LAN mL | Nb Ka S3 S yas (Dan 
barangsiapa di antara kamu [orang merdeka] yang tidak cukup 
perbelanjaanya untuk mengawini wanita merdeka lagi beriman). Ath- 
Thaul adalah al ghinaa wa as-sa'ah (kecukupan dan kelapangan). 
. Demikian yang dikatakan oleh Ibnu Abbas, Mujahid, Sa'id bin Jubair, 
As-Suddi, Ibnu Zaid, Malik, Asy-Syafi'i, Ahmad, Ishag, Abu Tsaur 


memungkinkan baginya untuk menikahi wanita-wanita beriman yang 
memelihara kehormatan diri, maka hendaklah kalian menikahi para 
wanita kalian yang beriman. Dikatakan, “Thaala-yathuulu-thaulan” 
dalam hal keutamaan dan kemampuan. Fulaan dzuu thaul artinya: 
Fulan mempunyai kemapuan pada segi hartanya. Ath-Thuul (panjang) 
dengan harakat dhammah adalah lawan kata al gishar (pendek). 


Adapun Qatadah, An-Nakha'i, Atha' dan Ats-Tsauri 
mengatakan, bahwa ath-thaul adalah kesabaran. Makna ayat ini 
menurut mereka: Bahwa barangsiapa yang cenderung kepada budak 
perempuan sehingga ia enggan menikahi selainnya, maka ia boleh 
menikahinya bila ia tidak dapat menahan dirinya dan khawatir akan 
melakukan keburukan terhadap budak tersebut, walaupun ia memiliki 
harta yang cukup untuk menikahi wanita merdeka. Pendapat Abu 
Hanifah yang diriwayatkan dari Malik, bahwa ath-thaul adalah wanita 
merdeka. Karena itu, barangsiapa yang telah mempunyai isteri wanita 
merdeka, maka tidak halal baginya untuk menikahi budak perempuan. 
Adapun yang belum mempunyai isteri wanita merdeka, maka ia boleh 
menikahi budak perempuan, walaupun ia sendiri sebagai orang kaya. 
Demikian juga yang dikatakan oleh Abu Yusuf dan dipilih oleh Ibnu 
Jarir serta menguatkannya. Pendapat pertama lebih sesuai dengan 
makna ayat, namun tidak terbebas dari dampaknya, yaitu seorang laki- 
laki tidak boleh menikahi budak perempuan kecuali bila ia tidak 
mampu menikahi perempuan merdeka karena tidak memiliki mahar 
dan hal lainnya yang diperlukannya untuk menikahinya. 


ai AK Os (wanita yang beriman dari budak-budak 
yang kamu miliki) dijadikan dalil untuk menyatakan bolehnya 
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menikahi budak perempuan ahli kitab. Demikian pendapat yang 
dikemukakan oleh ulama Hijaz dan dibolehkan oleh ulama Irak. 


Masuknya huruf fa' pada kalimat: KA EKI Eu (ia 
boleh mengawini wanita yang beriman dari budak-budak yang kamu 
miliki) adalah mencakup mubtada` yang mengandung makna syarth. 


La GT 


MEN AS ya (wanita yang beriman dari budak-budak 
yang kina miliki) "pada posisi nashab sebagai haal. Anda telah 
mengetahui, bahwa seorang laki-laki tidak boleh menikahi budak 
perempuan kecuali dengan syarat ia tidak mampu menikahi 
perempuan merdeka. Dan syarat yang kedua adalah yang disebutkan 


Allah SWT di akhir ayat ini, yaitu firman-Nya: EX 45 iya) NG 


Ka ([Kebolehan mengawini budak] itu, adalah bagi orang-orang 
yang takut kepada kesulitan menjaga diri [dari perbuatan zina] di 
antaramu), maka laki-laki miskin pun tidak boleh menikahi budak 
perempuan kecuali bila ia khawatir tidak dapat menjaga kesucian 
dirinya. Yang dimaksud dengan budak perempuan di sini adalah 
budak perempuan milik orang lain, adapun budak perempuan milik 
dirinya sendiri, maka ijma’ menyatakan tidak boleh menikahinya, 
karena budak tersebut di dalam kepemilikannya sehingga akan terjadi 
kontradiktif antar hak karena perbedaan hak (yakni hak isteri dan hak 
budak perempuan berbeda). 

Al Fatayaat adalah bentuk jamak fataatun. Orang Arab biasa 
menyebut budak laki-laki dengan sebutan fataa, dan budak perempuan 
dengan sebutan fataatun. Dalam sebuah hadits shahih disebutkan: y 


ga sa Jäs Í; PET WAN Ag aÍ Si (Janganlah seseorang di 
antara kalian mengatakan, “hamba laki-lakiku dan hamba 
perempuanku,” akan tetapi hendaklah ia mengatakan, “fataayaa 
[budak laki-lakiku] dan fataatii [budak perempuanku/'). 


Kah Mi i "ih (Allah mengetahui keimananmu), di sini 


terkandung penghiburan bagi yang menikahi budak perempuan yang 
memenuhi kedua syarat tadi, yakni: Kalian semua adalah anak Adam, 
dan yang paling mulia di antara kalian adalah yang paling bertakwa di 
antara kalian, maka janganlah kalian merasa enggan untuk menikahi 
budak perempuan dalam keadaan darurat. Boleh jadi keimanan budak 
perempuan lebih baik daripada keimanan sebagian perempuan 
merdeka. Kalimat ini adalah i'tiradhiyah. 

gam ia La a Kam (sebagian kamu adalah dari sebagian yang 
lain) adalah mubtada` dan khabar. Maknanya: Bahwa mereka semua 
saling bersambung nasabnya, karena mereka semua anak Adam. Atau: 
bersambung dalam hal agama, karena mereka semua adalah pemeluk 
agama yang sama, kitab mereka sama, dan nabi mereka juga sama. 
Yang dimaksud dengan ini adalah sebagai pengantar untuk jiwa 
orang-orang Arab, karena dulu mereka meremehkan dan memandang 


rendah anak-anak budak perempuan dan membenci mereka: ZA SS 


KAN Yah (karena itu kawinilah mereka dengan seizin tuan mereka), 


yakni: Dengan seizin majikan mereka, karena memanfaatkan para 
budak itu hak mereka, sedangkan orang lain tidak boleh 
memanfaatkannya kecuali dengan seizin majikannya. 

ESPAN Aa A ZA 5123 (dan berilah maskawin mereka 
menurut yang patut), yakni: Serahkanlah mahar mereka dengan cara 
yang patut menurut syari’at. Ini dijadikan dalil oleh mereka yang 
berpendapat bahwa budak perempuan lebih berhak terhadap maharnya 
daripada majikannya, demikian madzhabnya Malik. Sementara 
Jumhur ulama berpendapat bahwa mahar itu hak majikannya, adapun 
menyandangkannya kepada mereka, karena penyerahannya kepada 
mereka untuk diserahkan kepada majikan mereka, karena mereka 
adalah hartanya. 


giat (sedang mereka pun wanita-wanita yang memelihara 
diri), yakni 'afaa'if (memelihara kehormatan diri). Al Kisa'i 


membacanya ‘muhshinaať dengan huruf kasrah pada shad di seluruh 
Al Qur'an kecuali pada firman-Nya: KU iya Lane; (Dan 
(diharamkan juga kamu mengawini) wanita yang bersuami). Adapun 
yang lainnya membacanya dengan fathah di seluruh Al Our'an. 


Dar pr (bukan pezina), yakni: Tidak menyatakan 


perzinaan. Al Akhdaan adalah al akhilaa' (teman). Al khidn dan 
khiddain adalah al makhaadin, yakni al mashaahib (yang ditemani). 
Ada yang mengatakan, bahwa dzzat al khidn adalah wanita yang 
berzina secara sembunyi-sembunyi, ini kebalikan dari musaafihah, 
yaitu wanita yang terang-terangan berzina. Ada juga yang mengatakan 
bahwa al musaafihah adalah yang berzina dengan banyak orang, 
sedangkan dzaat al khidn adalah yang berzina dengan satu orang saja. 
Dulu orang-orang Arab mencela zina terang-terangan dan tidak 
mencela perzinaan  sembunyi-sembunyi, kemudian Islam 


membersihkan semua itu, yang mana Allah berfirman: 135 NG 


CS Gas Gala SAE Fo (Dan janganlah kamu mendekati 
perbuatan-perbuatan yang keji, baik yang nampak di antaranya 
maupun yang tersembunyi) (Os. Al An'aam [6]: 151). 


A 
z . da 


Ie Isk (dan apabila mereka telah menjaga diri dengan 


kawin). Ashim, Hamzah dan Al Kisa'i membacanya dengan harakat 
fathah pada huruf hamzah, sedangkan yang lainnya membacanya 
dengan harakat dhammah. Yang dimaksud dengan ihshaan di sini 
adalah Islam. Ini diriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, Ibnu Umar, Anas, Al 
Aswad bin Yazid, Zarr bin Hubaisy, Sa'id bin Jubair, Atha', Ibrahim 
An-Nakha'i, Asy-Sya'bi dan As-Suddi. Diriwayatkan dari Umar bin 
Khaththab dengan sanad terputus, yaitu yang dicatatkan oleh Asy- 
Syafi'i, demikian juga pendapat Jumhur. Sementara Ibnu Abbas, Abu 
Ad-Darda', Mujahid, Ikrimah, Thawus, Sa'id bin Jubair, Al Hasan, 
Oatadah dan yang lainnya mengatakan, bahwa maksudnya adalah 
menikah, diriwayatkan juga demikian dari Asy-Syafi'i. Berdasarkan 
pendapat pertama, maka tidak ada hadd atas budak perempuan yang 


kafir. Sedangkan berdasarkan pendapat kedua, maka tidak ada hadd 
atas budak perempuan yang belum menikah. 


Al Qasim dan Salim mengatakan, “Ihshaan-nya adalah 
keislamannya dan pemeliharaan dirinya.” Ibnu Jarir mengatakan, 
“Makna kedua gira'ah ini berbeda. Bagi yang membacanya 'uhshinna' 
dengan harakat dhammah pada huruf hamzah, maka maknanya 
menikah. Dan bagi yang membacanya dengan harakat fathah pada 
huruf hamzah, maka maknanya Islam.” Ada yang mengatakan, bahwa 
ihshaan yang disebutkan pada ayat ini adalah menikah, namun hadd 
tetap wajib diberlakukan atas budak perempuan muslimah bila ia 
berzina berdasarkan As-Sunnah. Demikian yang dikatakan oleh Az- 
Zuhri. Ibnu Abdil Barr mengatakan, “Konteks firman Allah “Azza wa 
Jalla menunjukkan tidak ada hadd atas budak perempuan walaupun 
muslimah kecuali setelah menikah, kemudian As-Sunnah menetapkan 
hukuman cambuk walaupun belum menikah, dan itu merupakan 
tambahan keterangan.” Al Ourthubi mengatakan, “Punggung seorang 
muslim terlindungi sehingga tidak dihalalkan (tidak boleh dicambuk 
sembarangan) kecuali dengan keyakinan (dengan alasan yang 
meyakinkan), dan tidak akan ada keyakinan karena terjadinya 
perbedaan pendapat kalau saja tidak ada keterangan hukuman cambuk 
di dalam sunnah yang shahih.” 


Ibnu Katsir di dalam Tafsirnya mengatakan, “Yang benar, 
wallahu 'alam, bahwa yang dimaksud dengan ihshaan di sini adalah 
menikah, karena ungkapan redaksi ayat ini menunjukkan demikian, 


yang mana Allah SWT mengatakan: N s5 Ka an d yas (Dan 
barangsiapa di antara kamu [orang merdeka) yang tidak cukup 
A s cz 4 oA my 1 


perbelanjaanya) hingga: 4 Gae Sis Long Z ai èh Imam lih 


LIAT Lo LGS (dan apabila mereka telah menjaga diri 


dengan kawin, kemudian mereka mengerjakan perbuatan yang keji 
(zina), maka atas mereka separo hukuman dari hukuman bagi wanita- 
wanita merdeka bersuami), ungkapan redaksinya semuanya berkenaan 
dengan budak perempuan yang beirman, sehingga jelaslah bahwa 


yang dimaksud dengan firman-Nya: aa 3G (dan apabila mereka 
telah menjaga diri dengan kawin) adalah dengan menikah 
sebagaimana penafsiran Ibnu Abbas dan yang mengikutinya.” Lebih 
jauh ia mengatakan, “Masing-masing dari kedua pendapat ini tidak 
sejalan dengan madzhab jumhur, karena mereka mengatakan, bahwa 
bila budak perempuan berzina, maka ia dicambuk lima pukul kali 
cambukan, baik ia muslimah maupun kafir, dan baik bersuami 
maupun belum. Padahal konotasi ayat menunjukkan tidak ada hadd 
atas budak perempuan yang belum menikah.” 


Mengenai hal tersebut, sanggahan para ulama berbeda-beda, di 
antara mereka ada yang menyanggah, yaitu Jumhur, dengan 
mengedepankan konteks hadits-hadits yang mengandung konotasi ini, 
dan di antara mereka ada juga yang mengamalkan berdasarkan 
konotasi ayat ini dan mengatakan, “Bila budak perempuan berzina dan 
belum bersuami, maka tidak ada hadd atasnya, tapi cukup dipukul 
sebagai sanksi.” Lebih jauh ia mengatakan, “Pendapat ini 
diriwayatkan dari Ibnu Abbas, demikian juga pendapat yang dianut 
oleh Thawus, Sa'id bin Jubair, Abu Ubaid dan Daud Azh-Zhahiri 
dalam suatu riwayat darinya.” Mereka itu mengedapankan konotasi 
ayat daripada keumumannya. Dan, mereka menyanggah hadits-hadits 
yang seperti hadits Abu Hurairah dan Zaid bin Khalid yang terdapat di 
dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya: Bahwa Rasulullah SAW 
ditanya tentang budak perempuan bila berzina dan belum menikah, 
beliau menjawab: (ai 2 ol R] Maika Td òl 5 agar o5 0 
ph 3 Nya a (Bila ia berzina maka cambuklah dia. Kemudian 
bila ia berzina lagi maka cambuklah dia. Kemudian bila ia bezina lagi 
maka cambuklah dia. Kemudian juallah dia walaupun hanya seharga 
seutas tali bulu). ““ Bahwa yang dimaksud dengan cambukan di sini 
adalah hukuman biasa (bukan hadd). Pandangan ini tidak berimbang, 
lagi pula telah diriwayatkan secara pasti di dalam Ash-Shahihain dari 
hadits Abu Hurairah, ia mengatakan, “Aku mendengar Rasulullah 
SAW bersabda: 55 ò g ie DA Yg Idi nina (SAR tah LS 1 


4 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6837-6838 dan Muslim 3/1329. 
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tadi uuaji (Bila budak perempuan seseorang kalian berzina, maka 
cambuklah dia sebagai hadd dan janganlah dicaci maki. Kemudian 
bila ia bezina lagi maka cambuklah dia sebagai hadd).** 

Dalam riwayat Muslim dari hadits Ali, ia mengatakan, “Wahai 
manusia, laksanakanlah hadd terhadap budak-budak kalian, baik yang 
telah menikah maupun yang belum, karena sesungguhnya budak 
perempuan Rasulullah SAW telah berzina, lalu beliau 
memerintahkanku untuk mencambuknya.”“$ 

Adapun riwayat yang dikeluarkan oleh Sa'id bin Manshur, 
Ibnu Khuzaimah dan Al Baihaqi dari Ibnu Abbas, yang mana ia 
berkata, “Rasulullah SAW bersabda: 433 gad SU WNI dé Ga 
AAA Gya Nama Je Wa iras Gl gih Liar 54 (Tidak ada hadd 
bagi budak perempuan kecuali telah memelihara diri dengan 
bersuami (menikah). Bila ia telah bersuami maka baginya setengah 
hukuman bagi wanita-wanita merdeka)” Ibnu Khuzaimah dan Al 
Baihagi mengatakan, bahwa mengatakan hadits ini marfu' adalah 
salah, yang benar adalah mauguf. 


Ion CA 36 (kemudian mereka mengerjakan perbuatan 


yang keji (cina)), al faahisyah di sini adalah zina. 


A 


A TA a A 4 G Aa iga (maka atas mereka 
separo hukuman dari hukuman bagi wanita-wanita merdeka), yakni: 
Wanita-wanita merdeka yang perawan, karena bagi janda maka 


hukumannya rajam, sedangkan hukuman rajam tidak bisa diparo 


(dibagi setengahnya). 
Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan al 


45 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6839 dan Muslim 3/1328, dari hadits Abu 
Hurairah. 

“6 Shahih: Muslim 3/1330, Ahmad 1/89 dan At-Tirmidzi, no. 1441. 

4! Dicantumkan oleh Ibnu Katsir 1/477, dan ia menyandarkannya kepada Sa'id 
bin Manshur dan Ibnu Khuzaimah, no., ia pun mengatakan, “Sebenarnya ini dari 
perkataan Ibnu Abbas, sehingga penilaian marfu’ ini keliru.” 


muhshanaat di sini adalah yang telah menikah, karena mereka dikenai 
hukuman cambuk dan rajam, sementara rajam tidak bisa diparo, maka 
yang diparo adalah hukuman cambuknya. Yang dimaksud dengan 
'adzab di sini adalah hukuman cambuk. Dikuranginya hukuman 
budak perempuan daripada hukuman perempuan merdeka adalah 
karena mereka lebih lemah. Ada juga yang mengatakan, karena 
mereka tidak dapat mencapai keinginan mereka sebagaimana 
perempuan merdeka mencapai keinginan mereka. Ada juga yang 
mengatakan, karena hukuman itu sesuai dengan kadar kenikmatan, 


L AA JL .. LA 


sebagaimana dalam firman Allah Ta'ala: ye SI Ud aa 


(Niscaya akan dilipat gandakan siksaan kepada mereka dua kali lipat) 
(Os. Al Ahzaab [33]: 30). Di dalam ayat ini (yang tengah dibahas) 
Allah SWT tidak menyebutkan budak laki-laki, maka mereka 
disamakan dengan budak perempuan berdasarkan giyas. Karena 
hukuman cambuk bagi budak perempuan dan budak laki-laki setengah 
hukuman hadd zina, maka demikian juga hukuman menuduh zina dan 
minum khamer. 


E .. PI” 
Kata penunjuk pada firman-Nya: 4 EM Gad a) a 
((Kebolehan mengawini budak) itu, adalah bagi-bagi orang-orang 
yang takut kepada kesulitan menjaga diri (dari perbuatan zina) di 
antaramu) menunjukkan kepada menikahi budak perempuan. Al 
“Anat adalah terjerumus ke dalam dosa. Asal maknanya secara bahasa 
adalah pecahnya tulang setelah dibalut, kemudian istilah ini dipinjam 
sebagai sebutan setiap hal yang sulit. 


| DAWA A; (dan kesabaran itu), yakni: Kesabaran dalam 
menikahi budak perempuan. 


Fa ya (lebih baik bagimu) daripada menikahi perempuan 


merdeka. Yakni: Kesabaran kalian itu adalah lebih baik bagi kalian, 
karena menikahi budak perempuan akan menyebabkan status budak 
bagi anak dan menimbulkan tekanan pada batin. 


39 KA Wi 355 (Allah hendak menerangkan (hukum 


syari'at-NyaJ kepadamu), huruf lam di sini adalah lam CS yang 
menggantikan ah Al Farra' mengatakan, “Orang Arab biasa 
menukarkan lam E dan a yakni: Mengemukakan dengan lam yang 


bermakna s pada posisi a pada kalimat aradtu dan amartu. Jadi 


mereka mengungkapkan “aradtu an taf'ala’ dengan ungkapan ‘aradtu 


litafala'. Contoh redaksi seperti ini dalam firman Allah Ta'ala: isa D 


AAN a 55 (Mereka ingin memadamkan cahaya Allah dengan 
mulut (tipu daya] mereka) (Os. Ash-Shaff (61): 8), firman-Nya: 
RI MEYAN Sa (Dan aku diperintahkan supaya berlaku adil di 


antara kamu). (Qs. Asy-Syuuraa (421: 15) dan firman-Nya: Ki, 


HI S3 akan) (Dan kita disuruh agar menyerahkan diri kepada 
Tuhan semesta alam) (Os. Al An'aam [6]: 71). Contoh lainnya: 
or r3 Tar CN na. SANA . è 3o È 
Jasa JS SI LG Ws Aa 
Aku ingin melupakan ingat terhadapnya, seolah-olah 
Laila selalu terbayang olehku di setiap perjalanan. 
Az-Zajjaj juga mengemukakan demikian dan mengatakan, 
“Seandainya huruf lam tersebut bermakna al tentu akan masuk 
padanya lam lainnya, sebagaimana Anda mengatakan: Ji'tu kay 
tukrimani (aku datang agar engkau memuliakanku), kemudian Anda 


mengatakan, ji tu likay tukrimani”” Kemudian ia mengemukakan 
syair: i 
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KTNA seta. pan 2r -ała b alor cor SR 
Sa PNG yana Jas gen A lag CI SS 
Aku ingin agar orang-orang tahu, bahwa itu adalah 
celana-celana Qais dan para utusan turut menyaksikan. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa lam tersebut adalah 
tambahan untuk menegaskan makna penyambutan, atau untuk 


menegaskan keinginan untuk menjelaskan. Marf'ul (obyek) dari oa 


mahdzuf (dibuang/tidak ditampakkan), yaitu: Hendak menerangkan 
kepadamu kebaikan yang tidak kamu ketahui. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maful dari iy» mahdzuf, yaitu: Yuriddullah 


liyubayyina haadzaa lakum (Allah hendak menerangkan ini kepada 
kamu). Demikian yang dikatakan oleh orang-orang Bashran, dan ini 
diriwayatkan dari Sibawaih. Ada juga yang mengatakan, bahwa huruf 


Jam itu dinisbatkan kepada fi | tanpa menyembunyikan 3 lam ini dan 


yang setelahnya adalah maf'ul untuk fi'! yang sebelumnya. Ini senada 
dengan pendapat Al Farra' tadi. Sebagian orang Bashrah mengatakan, 


bahwa kata 4 2 diawali oleh mashdar dan pada posisi marfu' karena 


sebagai mubtada'. Ini seperti ungkapan: Tasma'u bil ma'iidii khairun 
min an taraahu (engkau mendengar secara berulang adalah lebih baik 
daripada melihatnya). Makna ayat ini: Allah hendak menerangkan 
kepada kalian tentang kebaikan-kebaikan agama kalian, apa-apa yang 
dihalalkan bagi kalian dan apa-apa yang diharamkan bagi kalian. 


Ke us Sai GL Ed Ar (dan menunjukimu kepada 
jalan-jalan orang yang sebelum kamu (para nabi dan shalihin)), 
yaitu: Para nabi dan para pengikut mereka agar kalian meniru mereka. 


Kar L$; (dan (hendak) menerima taubatmu), yakni: Wa 


yuriidu an yatuuba ‘alaikum (dan hendak menerima taubatmu), maka 
bertaubatlah kalian kepada Allah dan tebuslah apa yang 


terlanjurdengan bertaubat, niscaya Allah mengampuni dosa-dosa 
kalian. 


de A 5 353 sil, (Dan Allah hendak menerima 
taubatmu), ini penegasan redaksi yang telah difahami dari kalimat: 


& 
a Ah r Ae 


SAE S3 (dan (hendak) menerima taubatmu) yang sebelumnya. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa makna pertama sebagai petunjuk 
kepada ketaatan, sedangkan yang kedua melakukan sebab-sebabnya. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa yang kedua untuk menerangkan 
kesempurnaan dampak kehendak Allah SWT dan kesempurnaan 
madharat yang diingikan-Nya terhadap orang-orang yang 
memperturutkan hawa nafsu. Jadi yang dimaksud bukan sekadar 
hendak menerima taubat sehingga diulang penyebutannya sebagai 
penegasan. Ada juga yang mengatakan, bahwa kehendak dari Allah 
SWT ini pada semua hukum syari'at. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa ini khusus berkenaan dengan menikahi budak perempuan. Ada 
perbedaan pendapat tentang orang-orang yang mengikuti hawa 
nafsunya. Ada yang mengatakan, bahwa mereka adalah para pezina. 
Ada yang mengatakan bahwa mereka adalah kaum yahudi dan 
nashrani. Ada yang mengatakan bahwa mereka itu khusus kaum 
yahudi. Ada juga yang mengatakan bahwa mereka itu kaum majusi, 
karena mereka menginginkan agar kaum muslimin mengikuti mereka 
dalam hal menikahi saudara perempuan sebapak. Pendapat pertama 
lebih tepat. . 

Al Mail adalah menyimpang dari jalan yang lurus. Yang 
dimaksud dengan syahwat di sini adalah apa-apa yang diharamkan 
oleh syari'at, tidak termasuk yang dihalalkannya. Penyandangan sifat 
'azhm (besar) pada kata “mail (menyimpang/berpaling) adalah bila 
dibandingkan dengan penyimpangan orang yang jarang melakukan 
kesalahan. 


ar 2 da 4 2 (Allah hendak memberikan keringanan 


kepadamu), yaitu: Keringanan yang telah dikemukakan, atau setiap 
hal yang mengandung keringanan bagi kalian. 
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kena Ssi 35 (dan manusia dijadikan bersifat lemah) 
tidak dapat menguasai dirinya dan mengekang hawa nafsunya untuk 
memenuhi hak taklif, sehingga ia memerlukan keringanan-keringanan 
ini. Karena itulah Allah SWT hendak memberikan keringanan dari itu. 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
ja berkata, “Tujuh golongan haram dinikahi karena faktor nasab 
(keturunan) dan tujuh golongan haram dinikahi karena faktor 


A kd ”..3 


pernikahan.” Kemudian ia membacakan ayat: se cup 
B 4A(Diharamkan atas kamu [mengawini] ibu-ibumu), hingga: 


ii SE (anak-anak perempuan dari saudara-saudaramu yang 


perempuan). Ini dari faktor nasab. Sedangkan sisa ayat ini adalah 
karena faktor pernikahan dan yang ketujuhnya (dari faktor pernikahan 


adalah): KAI G3 SHO & KISS V5 (Dan janganlah 
kamu kawini wanita-wanita yang telah dikawini oleh ayahmu) (Os. 
An-Nisaa” [4]: 22). 


Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Al 
Baihagi meriwayatkan dari Imran bin Hushain mengenai firman-Nya: 


EPS o 1r 4 & . n . . 
“Hy KAYA \ (Ibu-ibu isterimu [mertua]), ia mengatakan: Ini 


tidak diketahui (dengan pasti). Mereka juga meriwaytkan dari Ibnu 
Abbas, ia mengatakan, “Ini tidak diketahui bila seorang laki-laki 
menceraikan istrinya sebelum digauli, atau istrinya itu meninggal, ia 
tidak halal menikahi ibu bekas istrinya itu.” Mereka selain Al Baihaqi 
meriwayatkan dari Ali mengenai laki-laki yang menikahi seorang 
wanita lalu menceraikannya atau ditinggal mati istrinya sebelum 
menggaulinya, apakah ia halal menikahi ibu bekas istrinya itu? Ali 
mengatakan, “Ia (ibunya itu) statusnya sebagai pemelihara.” Mereka 
meriwayatkan dari Zaid bin Tsabit, bahwa ia berkata, “Bila sang istri 
meninggal di sisinya lalu ia mengambil warisannya, maka 
dimakruhkan mengganti dengan ibunya. Tapi bila ia menceraikannya 
sebelum menggaulinya, maka tidak apa-apa menikahi ibunya.” 


Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 


AA A r 
Mundzir meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: KATA IAF 


KC oi yi Si A (Ibu-ibu 
isterimu (mertua): anak-anak isterimu [anak tiri] yang dalam 
pemeliharaanmu dari isterimu), ia mengatakan: —Yaitu— yang 
sama-sama ingin digaulinya. Abdurrazzag, Abd bin Humaid dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Abdullah bin Zubair, ia mengatakan, 
“Pemelihara dan ibu adalah sama, boleh dinikahi bila sang istri (yang 
dicerai itu) belum digaulinya.” Abdurrazzag dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dengan sanad shahih dari Malik bin Aus bin Al 
Hadatsan, ia menuturkan, “Dulu aku pernah mempunyai istri lalu ia 
meninggal, ia telah melahirkan seorang anak dariku, dan aku merasa 
kehilangannya. Lalu aku berjumpa dengan Ali bin Abu Thalib, ia 
bertanya, “Apa masalahmu?” Aku jawab, “Istriku meninggal.” Ali 
bertanya lagi, “Apa ia mempunyai anak perempuan?” (maksudnya 
yang bukan dariku). Aku menjawab, “Ya, dan kini ia tinggal di Thaif.” 
Ali bertanya lagi, “Apa ia dulu dalam pemeliharaanmu?” Aku 
menjawab, “Tidak.” Ali berkata, “Nikahilah ia.” Aku berkata, “Lalu 


bagaimana dengan firman Allah: "— SR KA, 
(Anak-anak isterimu [anak tiri) yang dalam pemeliharaanmu)?” Ali 
berkata, “Ia tidak pernah berada dalam pemeliharaanmu'.” Telah kami 
kemukakan pendapat orang yang menyatakan bahwa sanad-nya valid 
berdasarkan syarat Muslim. Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Al Baihaqi di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia mengatakan, “Ad-Dukhuul adalah bersetubuh.” 


Abdurrazzaq di dalam Al Mushannaf, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Atha', ia 
menuturkan, “Kami mendapat cerita bahwa ketika Muhammad SAW 
menikahi bekas istri Zaid (anak angkat beliau), kaum musyrikin 
Makkah memperbincangkan hal itu, lalu Allah menurunkan ayat: 

A 


ALA Da GA Sega IA (Idan diharamkan bagimu] 
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isteri-isteri anak kandungmu [menantu]), dan turun pula ayat: WA 


A 


Beg 4 AIr 
4 fll Se Je (Dan Dia tidak menjadikan anak-anak 
angkatmu sebagai anak kandungmu a iJ) (Os. Al Ahzaab [33]: 4) 


dan turun pula ayat: SIS o => ya JA 4 ae É (Muhammad itu 


sekali-kali bukanlah bapak dari seorang laki-laki di antara kamu) 
(Qs. Al Ahzaab [33]: 40).” 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: JEN LK NAS Ñ; (Dan menghimpunkan 
(dalam perkawinan] dua perempuan yang bersaudara) ia 
mengatakan: Yakni: Dalam ikatan perkawinan.” Abd bin Humaid 
meriwayatkan darinya mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Ini 
berkenaan dengan para wanita merdeka, adapun para hamba sahaya, 
maka tidak apa-apa.” Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu darinya 
melalui jalur periwayatan lainnya. Malik, Asy-Syafi'i, Abdurrazzag, 
Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Utsman bin Affan, bahwa 
seorang laki-laki bertanya kepadanya mengenai dua wanita bersaudara 
dalam satu kepemilikan perjanjian, apakah boleh memadukan 
keduanya? Utsman menjawab, “Itu dihalalkan oleh suatu ayat dan 
diharamkan oleh ayat lainnya, tapi aku tidak akan melakukan itu.” 
Kemudian laki-laki keluar darinya, lalu berjumpa dengan seorang 
laki-laki dari kalangan sahabat Nabi SAW, yang menurutku adalah Ali 
bin Abu Thalib, lalu ia menanyakan hal tersebut, Ali pun menjawab, 
“Seandainya aku menghadapi sesuatu dari perkara ini, lalu aku 
menemukan seseorang yang melakukan itu, maka aku menjadikannya 
sebagai peringa 

Ibnu Abu “Kakak Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ali, bahwa ditanya mengenai seorang laki-laki 
yang memiki dua budak perempuan yang bersaudara dan ia telah 
menggauli salah satunya serta hendak menggauli yang satunya lagi. 
Ali mengatakan, “Tidak, sampai ia mengeluarkannya dari 


kepemilikannya.” Lalu ditanyakan lagi kepadanya, “Bila —budak 
perempuan yang telah digauli itu— dinikahkan dengan budak laki- 
lakinya?” Ali menjawab, “Tidak, sampai ia mengeluarkannya dari 
kepemilikannya.” Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, 
Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, 
bahwa ia pernah ditanya mengenai laki-laki yang memadukan dua 
hamba sahaya perempuan bersaudara (dalam satu kepemilikan). Ibnu 
Mas'ud pun menyatakan ketidak setujuannya, lalu dikatakan, 


“Bukankah Allah telah berfirman: HA Í SKY (kecuali 


budak-budak yang kamu miliki)?” Ibnu Mas'ud menjawap, “Untamu 
juga termasuk dalam kepemilikanmu.” 


Ibnu Abu Syaibah dan Al Baihaqi meriwayatkan dari jalur 
Abu Shalih, dari Ali bin Abu Thalib, ia mengatakan tentang dua 
budak perempuan bersaudara (dalam satu kepemilikan), “Itu 
dihalalkan oleh suatu ayat dan diharamkan oleh ayat lain. Aku tidak 
memerintahkan dan tidak pula melarang. Aku tidak menghalalkan dan 
tidak pula mengharamkan. Dan, aku tidak melakukannya dan tidak 
pula keluargaku.” Ahmad meriwayatkan dari Oais, ia menuturkan, 
“Aku bertanya kepada Ibnu Abbas, “Bolehkah seorang laki-laki 
menggauli budak perempuannya dan anak perempuannya yang sama- 
sama ia miliki?” Ia menjawab, “Itu dihalalkan oleh suatu ayat dan 
diharamkan oleh ayat lainnya.” 


Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ibnu Umar, ia mengatakan, “Bila seorang laki-laki 
mempunyai dua budak perempuan yang bersaudara, lalu ia menggauli 
salah satunya, maka janganlah ia mendekati yang satunya lagi kecuali 
budak perempuan yang digaulinya itu telah ia keluarkan dari 
kepemilikannya.” Al Baihagi meriwayatkan dari Mugatil Ibnu 
Sulaiman, ia berkata, “Sesungguhnya Allah telah berfirman berkenaan 


Bea KAV 


dengan bekas istri bapak: Sau 4s Cy) (kecuali yang telah terjadi 


pada masa lampau), karena orang-orang Arab dahulu biasa menikahi 
bekas istri bapak, lalu hal ini diharamkan karena faktor nasab dan 
perkawinan, sehingga yang dikatakan hanya ‘kecuali yang telah 
terjadi pada masa lampavu’, karena orang-orang Arab tidak biasa 
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menikahi nasabnya sendiri dan yang masih dalam ikatan perkawinan.” 


Dan mengenai dua wanita bersaudara ia mengatakan: NA Capai ri GN) 


(kecuali yang telah terjadi pada masa lampau), karena dulu mereka 
biasa memadukan dua wanita bersaudara lalu hal itu diharamkan 
kecuali yang terjadi pada masa lampau sebelum pengharaman ini. 
MPR =) Ba K Al AA (Sesungguhnya Allah Maha 
Pengampun lagi Maha Penyayang) —yaitu mengampuni— tindakan 
memadukan dua wanita bersaudara sebelum pengharaman ini. 


Ahmad, Muslim, Abu Daud, At-Tirmidzi, An-Nasa'i dan yang 
lainnya meriwayatkan dari Abu Sa'id Al Khudri: Pada saat perang 
Hunain, Rasulullah SAW mengirim pasukan ke Authas, lalu mereka 
berjumpa dengan musuh dan membunuh mereka. Mereka pun 
memperoleh kemenangan dan mendapatkan para tawanan. Namun 
sejumlah sahabat Nabi SAW merasa ragu untuk menggauli mereka 
karena adanya para suami mereka dari golongan kaum musyrikin, lalu 


berkenaan dengan ini Allah menurunkan ayat: Í| KN Gya iaaii 


AKA SKK G (Dan [diharamkan juga kamu mengawini) wanita 
yang bersuami, kecuali budak-budak yang kamu miliki), yaitu: 
Kecuali yang diberikan Allah kepadamu sebagai harta yang 
ditinggalkan musuh.” Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
bahwa peristiwa itulah yang menjadi sebab diturunkannya ayat ini. 
Ibnu Abu Syaibah juga meriwayatkan seperti itu dari Sa'id bin Jubair. 

Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir, Al Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Al 


Baihaqi dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: CM 7. LX... 


(Dan [diharamkan juga kamu mengawini) wanita yang bersuami), ia 
mengatakan: Menggauli wanita yang bersuami adalah zina, kecuali 
yang ditawan. 


“ Shahih: Muslim 2/1079, At-Tirmidzi, no. 3016 dan Abu Daud, no. 2155. 
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Al Firyabi, Ibnu Abu Syaibah dan Ath-Thabrani meriwayatkan 
dari Ali dan Ibnu Mas'ud mengenai firman-Nya: iya Lk GX, 


a NB KA pon S : ; Pa 2 
AL Su Yi (Dan (diharamkan juga kamu mengawini) wanita 
yang bersuami, kecuali budak-budak yang kamu miliki), ia 
mengatakan: —Yaitu— para wanita musyrikah, bila mereka ditawan, 
maka dihalalkan. Ibnu Mas'ud mengatakan, “Kaum wanita 
musyrikah dan kaum wanita muslimah.” Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
Ibnu Mas'ud, ia mengatakan, “Bila seorang budak perempuan 
bersuami dijual, maka majikannya lebih berhak terhadap 
kemaluannya.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud mengenai 
firman-Nya: XM Ge Lana; (Dan [diharamkan juga kamu 


mengawini) wanita yang bersuami), Ia mengatakan: —Yaitu— para 
wanita yang bersuami. Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Al Mundzir juga 
meriwayatkan seperti itu dari Anas bin Malik. Ibnu Abu Syaibah juga 
meriwayatkan seperti itu dari Ibnu Mas'ud. 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: SEA 
(Dan (diharamkan juga kamu mengawini/ wanita yang bersuami), ia 
mengatakan: —Yaitu— para wanita yang menjaga kehormatan 
dirinya lagi berakal, baik muslimah maupun ahli kitab. Abd bin 
Humaid dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan darinya mengenai ayat 
ini, ia berkata, “Tidak dihalalkan baginya untuk menikahi lebih dari 
empat, adapun yang selebihnya adalah haram baginya, seperti halnya 
ibu dan saudara perempuannya sendiri.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Abu Al 
Aliyah mengenai firman-Nya: KAM Ia ISIS, (Dan 


(diharamkan juga kamu mengawini/ wanita yang bersuami), ia 
mengatakan: Allah telah berfirman, “Maka kawinilah wanita-wanita 
(lain) yang kamu senangi: dua, tiga, atau empat”: kemudian Allah 
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mengharamkan para wanita yang diharamkan karena faktor nasab 
(garis keturunan) dan karena faktor perkawinan, kemudian Allah 


berfirman: XM g Laki (Dan (diharamkan juga kamu 
a 5 


mengawini) wanita yang bersuami), lalu kembali ke permulaan surah 
ini, yakni Allah mengatakan bahwa mereka juga haram (dinikahi), 
kecuali yang menikah dengan mahar, sesuai sunnah dan para saksi.” 


Abdurrazzag, Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Ubaidh, ia berkata, “Dihalalkan bagimu menikahi empat wanita 
di awal surah, dan diharamkan menikahi wanita yang telah bersuami 
setelah yang empat, kecuali budak yang engkau miliki.” Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Abu Hurairah, ia mengatakan, “Nabi SAW 
bersabda: Sub Oa 5 gi OLAH OLAH! yi (Ihshan [menjaga 


kehormatan diri) ada dua macam, yaitu ihshan dengan pernikahan 
dan ihsan dengan memelihara kesucian diri). Orang yang 
membacanya ‘wal muhshinaat' dengan harakat kasrah pada huruf 
shad, maka artinya adalah para wanita yang memelihara kesucian 
dirinya, sedangkan yang membacanya ‘wal muhshanaať dengan 
harakat fathah, maka artinya adalah para wanita yang bersuami.” Ibnu 
Abu Hatim mengatakan, ‘Ayahku berkata, ‘Ini hadits mungkar’.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
-A KUA Ia FA 74 

firman-Nya: Pe ala EN Je Is (Dan dihalalkan bagi kamu 
selain yang demikian), ia mengatakan: —Yaitu— yang selain dari 
nasab. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi, ia 
berkata, “—Yaitv— yang kurang dari empat.” Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Atha', ia mengatakan, “(Yaitu) selain yang 
mempunyai pertalian kekerabatan (yang disebutkan pada ayat).” 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Oatadah mengenai firman-Nya: 


ss AYWA ú KÁ Te (Dan dihalalkan bagi kamu selain yang 
demikian), ia mengatakan, “—Yaitu— budak-budak yang kamu 
miliki.” Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan dari Ubadah menyerupai 
itu. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: Ae TP) 


3 
mori (Untuk dikawini bukan untuk berzina), ia mengatakan, 
“-Yakni— bukan untuk berzina.” Ibnu Abu Hatim juga 
meriwayatkan seperti itu dari Ibnu Abbas. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 

meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: F3 

Wida É 

Ape (Berikanlah kepada mereka maharnya [dengan 


sempurna)), ia mengatakan: Bila seorang laki-laki di antara kalian 
menikahi seorang wanita lalu menggaulinya sekali, maka telah wajib 
atasnya untuk membayar maskawin secara penuh, karena 


re. 1 LA ayu pe WA 

persetubuhan adalah nikah. Itulah firman-Nya: 4 24512 AI IS, 

(Berikanlah maskawin (mahar) kepada wanita (yang kamu nikahi] 
sebagai pemberian dengan penuh kerelaan) (Os. An-Nisaa' [4]: 4). 

Ath-Thabrani dan Al Baihagi dalam Sunan-nya meriwayatkan 

dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Dulu di awal Islam, nikah mut'ah 

dibolehkan, dan dulu mereka membaca ayat ini: A bêja A Aan bad 


6... 


Sa dat (Maka isteri-isteri yang telah kamu nikmati [campuri] di 
antara mereka hingga waktu yang telah ditetapkan (disepakati)) al 
aayah, maka ketika seorang laki-laki datang ke suatu negeri yang ia 
tidak mempunyai kenalan di sana, ia menikahi (seorang wanita) untuk 
waktu hingga selesai urusannya di tempat tersebut agar bisa 
menjagakan barang-barangnya dan kebutuhan dirinya bisa terpenuhi, 


Wed v. 
- Ngga 


ini terjadi hingga diturunkannya ayat ini: KĒ 4Â Ak S47 


(Diharamkan atas kamu (mengawini) ibu-ibumu), lalu menghapuskan 
yang pertama, maka nikah mut'ah pun diharamkan, dan penegasannya 


dari Al Our'an adalah ayat: be ¿Kre Í HD SENI (Kecuali 
terhadap isteri-isteri mereka atau budak yang mereka miliki). (Os. Al 


Mu'minuun [23]: 6). Adapun selain kemaluan ini adalah haram.” 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Anbari di dalam Al Mashahif, serta Al Hakim dan ia men-shahih- 
kannya: Bahwa Ibnu Abbas membaca: sem? Jí 2) (AA pena La 
(Maka isteri-isteri yang telah kamu nikmati [campuri] di antara 
mereka hingga waktu yang telah ditetapkan (disepakati)). Abd bin 
Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ubay bin Ka'b, bahwa ia 
juga membacanya demikian. Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Mujahid, bahwa ayat ini berkenaan dengan nikah 
mut'ah. Demikian juga riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Jarir dari 
As-Suddi. Hadits-hadits yang menyebutkan tentang pernah 
dihalalkannya nikah mut'ah kemudian diharamkan, serta apakah 
dihapuskan sekali atau dua kali, disebutkan di dalam kitab-kitab 
hadits. 

Ibnu Jarir di dalam Tahdzib-nya, Ibnu Al Mundzir, Ath- 
Thabrani dan Al Baihagi meriwayatkan dari Sa'id Ibnu Jubair, ia 
menuturkan, “Aku bertanya kepada Ibnu Abbas, “Apa yang engkau 
lakukan? Para pengendara itu telah pergi membawa fatwa-fatwamu 
dan telah dikomentarai oleh para penyair.” Ia balik bertanya, “Apa 
yang mereka katakan?” Aku jawab: “Mereka mengatakan: 


bo e ws ban aa - - i Kae 2 nS Ae, ez 
enak kala JÉ Gf ahn Ji 
JAN alah SI OK T AN Ka) d U Ja 
Aku katakan kepada sang guru setelah lama majlisnya berlangsung, 


Wahai guru, apakah engkau sependapat dengan fatwa Ibnu Abbas 


Apakah menurutmu ada rukhshah memenuhi kerinduan kepada 
wanita 


yang menjadi tempatmu hingga saat meninggalkan orang-orang?” 


Ibnu Abbas pun berkata, “Inaa lillaahi wa innaa ilaihi 
raaji'uun. Demi Allah, bukan ini yang aku fatwakan dan bukan ini 
yang aku maksud. Aku tidak menghalalkannya kecuali bagi yang 
terpaksa —dalam lafazh lainnya— Aku tidak menghalalkan darinya 
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kecuali yang dihalalkan Allah dari darah dan daging babi.” Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Hadhrami, bahwa diwajibkan membayar mahar 
atas kaum laki-laki, kemudian ada seseorang dari mereka yang 


WE 


menemukan kesulitan, lalu Allah berfirman, Wa 4 Ag Aa y; 


Ha X5 Da A ko (Dan tiadalah mengapa bagi kamu 


terhadap sesuatu yang kamu telah saling merelakannya, sesudah 
menentukan mahar itu). 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Ker TE NG 


A PAN Ko (Dan tiadalah mengapa bagi kamu terhadap sesuatu 


yang kamu telah saling merelakannya), ia mengatakan: Saling 
merelakan untuk memenuhi maharnya kemudian memberikan pilihan. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Jika istri menggugurkan sebagian darimu, maka itu 
berlaku.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 


Ar 


di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas, “ 3 D yas 
N s5 Ka (Dan barangsiapa di antara kamu forang merdeka) yang 
tidak cukup perbelanjaanya), Allah mengatakan: Barangsiapa yang 
tidak mempunyai kelapangan (rezeki) SJ 3 ol (untuk 


mengawini wanita merdeka), yakni wanita merdeka, EX Ú $ 


a AN AT Oa Ke (maka ia boleh mengawini wanita yang 
beriman dari budak-budak yang kamu miliki), maka hendaklah ia 
menikahi budak-budak perempuan yang dimiliki oleh kaum 


6. Pny LENG MIN 8 5 
mukminin. Sambu pe Elias (Sedang mereka pun wanita-wanita 


s 
yang memelihara diri, bukan pezina), yakni: Yang memelihara 


kesucian diri dan bukan berzina baik secara tersembunyi maupun 
terang-terangan. aai EA NG (dan bukan [pula] wanita yang 
mengambil laki-laki lain sebagai piaraannya), yakni: Piaraan. 3G 

TN (Dan apabila mereka telah menjaga diri dengan kawin) 
kemudian bila ia menikah dengan laki-laki merdeka lalu berzina, 
WAN KA) TA SS Is A A Is (maka atas mereka separo 
hukuman dari hukuman bagi wanita-wanita merdeka bersuami), yaitu: 
Dicambuk. Ta EM ae Ga) GS ([Kebolehan mengawini 
budak) itu, adalah bagi-bagi orang-orang yang takut kepada 
kesulitan menjaga diri (dari perbuatan zina) di antaramu), yakni: 


Zina, maka tidak seorang pun laki-laki merdeka yang dibolehkan 
menikahi hamba sahaya kecuali ia tidak mampu menikahi wanita 


merdeka sementara ia takut terjerumus ke dalam perbuatan zina. ol, 


| TAWA (Dan kesabaran itu), yakni: Dengan menikahi budak 


Bos 


LI DA 
perempuan, adalah SI A> (lebih baik bagimu).” 
Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Al Baihagi 
meriwayatkan dari Mujahid: `Ý s5 Ka a 4 as (Dan 


barangsiapa di antara kamu [orang merdeka] yang tidak cukup 
perbelanjaanya), yakni: Barangsiapa di antara kalian yang tidak 


memiliki kecukupan harta. SS SA ni 3 (untuk mengawini 
wanita merdeka), yakni: Wanita merdeka, maka hendaklah ia 


menikahi budak perempuan yang beriman. lea ts (dan kesabaran 


itu), yakni menikahi budak perempuan, adalah $ "x£ (lebih baik 
bagimu) karena itu halal. 


Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
darinya, ia mengatakan, “Di antara yang dilapangkan Allah melalui 
ayat ini adalah bolehnya menikahi budak perempuan nashrani dan 
yahudi walaupun laki-laki itu orang kaya.” Abdurrazzag, Sa'id bin 
Manshur, Ibnu Abu Syaibah dan Al Baihagi meriwayatkan darinya, ia 
mengatakan, “Tidak dibenarkan menikahi budak perempuan ahli 


kitab, karena Allah telah berfirman, OA Ken La (wanita yang 


beriman dari budak-budak yang kamu miliki)” Abdurrazzag dan Ibnu 
Abu Syaibah meriwayatkan dari Al Hasan: Bahwa Rasulullah SAW 
melarang menikahi budak perempuan setelah menikahi wanita 
merdeka (memadukan mereka), dan menikahi wanita merdeka setelah 
menikahi budak perempuan. Adapun orang yang dilapangakan 
ekonominya, hendaklah tidak menikahi budak perempuan. Ibnu Abu 
Syaibah dan Al Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Laki-laki merdeka tidak boleh menikahi budak 
perempuan kecuali hanya satu orang.” Ibnu Abu Syaibah juga 
meriwayatkan serupa itu dari Qatadah. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mugatil mengenai firman- 
= or p » € Wi ah | ak Pd 
Nya: Jan La Kax Kean mel anis (Allah mengetahui 


keimananmu, sebagian kamu adalah dari sebagian yang lain), ia 
mengatakan: Sebagian kalian adalah saudara sebagian lainnya. 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari As-Suddin mengenai 
firman-Nya: Sekat ash ATAP (Karena itu kawinilah mereka 
dengan seizin tuan mereka), ia mengatakan: Yaitu dengan seizin 
majikan mereka. TGA ZA aia (dan berilah maskawin mereka), 
ia mengatakan: — Yakni — mahar mereka. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Al 
Musafisaat adalah yang menyatakan perzinaan, sedangkan al 
muttakhidaatu akhdzaan adalah yang mempunyai selingkuhan.” Ia 
juga mengatakan, “Orang-orang jahiliyah dulu mengharamkan 


“9 Mursal: Abdurrazzag, no. 13101. 


perzinaan yang terang-terangan namun menghalalkan yang D 
#125 


sembunyi. Lalu Allah menurunkan: G1 44% G Sei SY 


Zi G3 (Dan janganlah kamu mendekati perbuatan-perbuatan 
yang keji, baik yang nampak di antaranya maupun yang 
tersembunyi).” (Os. Al An'aam [6]: 151). 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ali, ia mengatakan, 
“Rasulullah SAW bersabda mengenai firman-Nya: Tan BG (Dan 
apabila mereka telah menjaga diri dengan kawin), beliau bersabda: 
Wakul Wasi (Menjaga dirinya adalah keislamannya)” Ali juga 
mengatakan, “Dan cambuklah mereka.” Ibnu Abu Hatim 
mengatakan, “(Ini) hadits munkar.” Ibnu Katsir mengatakan, “Sanad- 
nya mengandung kelemahan, di dalam sanad-nya terdapat perawi 
yang tidak disebutkan namanya, sedangkan riwayat yang sanad-nya 
seperti itu tidak dapat dijadikan hujah.” Abdurrazzag dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Hukuman 
hamba sahaya yang melontarkan tuduhan zina terhadap orang 
merdeka adalah empat puluh (cambukan).” Ibnu Jarir meriwayatkan 
darinya, ia mengatakan, “Al ‘Anat adalah zina.” 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 


mengenai firman-Nya: & MI AA LN 3523 (Sedang orang- 


orang yang mengikuti hawa nafsunya bermaksud), ia mengatakan: — 
Yakni bermaksud— zina 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: A AM 4 2 
€ 
Sa Pe (Allah hendak memberikan keringanan kepadamu), ia 
mengatakan: —Yaitu— dalam hal menikahi perempuan sahaya. Dan, 


** Dha’if. Dicantumkan oleh Ibnu Katsir 1/479, dan ia menyandarkannya kepada 
Ibnu Abu Hatim, serta mengatakan, “Di dalam sanadnya ada kelemahan, dan Ibnu 
Abu Hatim mengatakan, bahwa ini hadits munkar.” 


dalam segala hal ada kemudahan. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Zaid mengenai firman-Nya: 


Ke WA A 25 A (Allah hendak memberikan keringanan 
kepadamu), ia mengatakan: —Yakni— memberikan rukhshah kepada 


ss s Èr 


kalian untuk menikahi perempuan-perempuan sahaya. ? SSI Kara 


esa (Dan manusia dijadikan bersifat lemah), ia mengatakan: — 


Yaitu— seandainya tidak diberi rukhsah padanya. 
Ibnu Jarir dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab meriwayatkan 
dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Delapan ayat yang diturunkan di 
dalam surah An-Nisaa' adalah lebih baik bagi umat ini daripada apa 
yang disinari matahari hingga terbenamnya. Yaitu, pertama: 4M a53 
KG KE SE Aa NA Tn RI A 
O KS (Allah hendak menerangkan (hukum _syari'at-Nya] 


kepadamu, dan menunjukimu kepada jalan-jalan orang yang sebelum 
kamu [para nabi dan shalihin) dan (hendak) menerima taubatmu. 
Dan Allah Maha Mengetahui lagi Maha Bijaksana). Kedua: Lap ts 
Oar KIE JA AE ai 033 mak oE 

(Dan Allah hendak menerima taubatmu, sedang orang-orang yang 
mengikuti hawa nafsunya bermaksud supaya kamu berpaling sejauh- 


1 


jauhnya [dari kebenaran]). Ketiga: SENI Tas Ka S2 NAWA A 


Ta) Maan (Allah hendak memberikan keringanan kepadamu, dan 
manusia dijadikan bersifat lemah). Keempat: [YA Ku i gan ol 


OK lis KL KA SEL SP ta 


kamu menjauhi dosa-dosa besar di antara dosa-dosa yang dilarang 


kamu mengerjakannya, niscaya Kami hapus kesalahan-kesalahanmu 
[dosa-dosamu yang kecil] dan Kami masukkan kamu ke tempat yang 


mulia (surgaj) (Os. An-Nisaa' [4]: 31). Kelima: JUL nko Na dh 
ha, Pd 
E (Sesungguhnya Allah tidak menganiaya seseorang walaupun 


sebesar zarrah). (Qs. An-Nisaa` [4]: 40). Keenam: “1 lagan Jaw og 


eeo A 


al Fr > Pam mE (Dan barangsiapa yang mengerjakan 
kejahatan dan menganiaya dirinya, kemudian ia mohon ampun 


kepada Allah) (Qs. An-Nisaa' [4]: 110). Ketujuh: DB A zax Ý MS 
«4 (Sesungguhnya Allah tidak mengampuni dosa mempersekutukan 


[sesuatu] dengan Dia) (Qs. An-Nisaa` [4]: 116). Kedelapan: Sit 


se sA mê SL tAr 


nak Sa ABI A5 IN KRI akan Da 


An 24 


Sa 
2 (Orang-orang yang beriman kepada Allah dan para Rasul-Nya 


dan tidak membedakan seorang pun di antara mereka, kelak Allah 
akan memberikan kepada mereka pahalanya. Dan adalah Allah) 
(Os. An-Nisaa' [4]: 152) bagi mereka yang melakukan dosa-dosa 


adalah Aa 5 sat (Maha Pengampun lagi Maha Penyayang) (Os. 
An-Nisaa' [4]: 152).” 


ae Zr ne - # Win A — 4 GG pa 
a | Jadah 
r Z PLPL Lr £ - .£ 4 317 5A AR 

DS IE Ye us a) Ol asi 
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A Z DOR PALU A Sa 


LING En f SE aa Sya UG D 
NI r 52 » I 1 ea 
SOE ja a a AN LA 


YEL NGGON 


N 
N 


“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu saling 
memakan harta sesamamu dengan jalan yang batil, kecuali dengan 
jalan perniagaan yang berlaku dengan suka sama-suka di antara 
kamu. Dan janganlah kamu membunuh dirimu, Sesungguhnya 
Allah adalah Maha Penyayang kepadamu. Dan barangsiapa 
berbuat demikian dengan melanggar hak dan aniaya, maka Kami 
kelak akan memasukkannya ke dalam neraka, yang demikian itu 
adalah mudah bagi Allah. Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di 
antara dosa-dosa yang dilarang kamu mengerjakannya, niscaya 
Kami hapus kesalahan-kesalahanmu (dosa-dosamu yang kecil) 
dan Kami masukkan kamu ke tempat yang mulia (surga).” 
(Os. An-Nisaa [4]: 29-31) 


Al Baathil adalah yang tidak hag (yang tidak benar), 
macamnya sangat banyak. Di antara kebatilan adalah jual beli-jual 
beli yang dilarang oleh syari'at. Ai-Tijaarah secara bahasa adalah 
sebutan tentang pertukaran. Pengecualian di sini adalah pengecualian 
terputus, yakni: Akan tetapi perniagaan yang dilakukan suka sama 
suka di antara kamu. Atau: Akan tetapi perniagaan yang dilakukan 
suka sama suka di antara kamu adalah halal bagi kamu. Firman- 


Nya: geli og (dengan suka sama suka) adalah sifat untuk SS, 


yakni: Yang terjadi suka sama suka. Allah SWT menyebutkan 
perniagaan tanpa menyebutkan bentuk-bentuk pertukaran lainnya, 
karena perniagaan ini merupakan mayoritasnya. Kata perniagaan 
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juga kadang digunakan sebagai sebutan ganjaran amal dari Allah 
ne 3. or 
SWT sebagai kiasan, di antaranya adalah firman-Nya: “AJ Sist Ja 


Aj pie kes (Sukakah kamu aku tunjukkan suatu perniagaan yang 
dapat menyelamatkanmu dari adzab yang pedih?) (Os. Ash-Shaff 
[61]: 10) dan firman-Nya: 535 A ICE pasa (Mereka itu 
mengharapkan perniagaan yang tidak akan merugi) (Os. Faathir [35]: 
29). 

Para ulama berbeda pendapat mengenai suka sama suka. 
Segolongan ahli ilmu mengatakan, bahwa terlaksananya dan 
berlakunya itu adalah berpisahnya fisik setelah akad jual beli, atau 
salah satu pihak mengatakan kepada pihak lainnya, “Silakan pilih,” 
sebagaimana yang disebutkan di dalam hadits shahih: & du jasa 
(PA anta GAS Jä i df (Dua orang yang berjual beli 
mempunyai hak pilih selama keduanya belum berpisah, atau salah 
satunya mengatakan kepada yang lainnya, “Silakan pilih YP l 
Demikian pendapat segolongan sahabat dan tabi'in. Demikian 
pula yang dikatakan oleh Asy-Syafi'i, Ats-Tsauri, Al Auza'i, Al- 
Laits, Ibnu Uyainah, Ishag dan yang lainnya. Sementara Malik 
dan Abu Hanifah mengatakan, bahwa terlaksananya juga beli 
adalah melangsungkan akad jual beli secara lisan, sehingga dengan 
demikian tidak ada lagi hak memilih. Tentang hadits tadi mereka 
menanggapinya dengan tanggapan yang tidak berarti. Kata 
“tijaarah” dibaca juga dengan rafa’ (yakni: Tijaaratun) karena 


kaana (yakni: — ,SS) dianggap sudah sempurna, dan dibaca juga 
dengan nashab (yakni: Tijaaratan) karena kaana dianggap kurang. 


51 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2109 dan Muslim 3/1164, dari hadits Ibnu 
Umar. 
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RAI SY $ (Dan janganlah kamu membunuh dirimu), 


yakni: Janganlah kalian saling membunuh sesama kalian wahai kaum 
muslimin, kecuali karena sebab yang ditetapkan oleh syari'at. Atau: 
Janganlah kalian membunuh diri kalian dengan melakukan 
kemaksiatan. Atau maksudnya adalah larangan melakukan bunuh diri. 
Tidak ada halangan untuk mengartikan redaksi ayat ini dengan semua 
itu. Di antara yang menunjukkan itu adalah alasan Amr bin Al “Ashr 
yang berdalih dengan ayat ini ketika ia tidak mandi dengan air dingin 
saat junub pada perang Dzat As-Salasis, lalu Nabi SAW mengakui 
alasannya. Riwayatnya dicantumkan di dalam Musnad Ahmad, Sunan 
Abu Daud dan lain-lain.” 


NG Jaw yas (Dan barangsiapa berbuat demikian), yakni: 
Pembunuhan, atau memakan harta orang lain secara zhalim dan 
pembunuhan dengan sewenang-wenang dan kezhaliman. Ada yang 
mengatakan, bahwa kata penunjuk ini menunjukkan kepada semua 
yang terlarang di dalam surah ini. Ibnu Jarir mengatakan, bahwa kata 
penunjuk ini kembali kepada larangan dari akhir ancaman, yaitu pada 


z SEA Z mi PAR gr 
firman-Nya: WS AM 185 af KA) JAN Nahi GN SG (Hai 
orang-orang yang beriman, tidak halal bagi kamu mempusakai 
wanita dengan jalan paksa) (Os. An-Nisaa" (4): 19), karena semua 
larangan dari awal surah telah disertai ancaman, kecuali pada firman- 

n roz - z Zz 
Nya: Sg JA N1 LAN ai Bu (Hai orang-orang yang beriman, 
tidak halal bagi kami). Pada redaksi kalimat ini tidak ada redaksi 
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ancaman kecuali firman-Nya: éi; Ce WS Jaw uas (Dan 
barangsiapa berbuat demikian dengan melanggar hak dan aniaya). 


Al “Udwaan adalah melampaui batas. Azh-Zuhulm adalah 
menempatkan sesuatu tidak pada tempatnya. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa makna al “udwaan dan 


52 Shahih: Ahmad 5/249 dan Abu Daud, no. 334. Al Albani mengatakan, 
“Shahih, dan Al Bukhari juga mencantumkannya secara mu 'allag (tanda 
menyebutkan awal sanad-nya).” 


azh-zhulm adalah sama, dan pengulangan ini dimaksudkan sebagai 
penegasan, sebagaimana ungkapan seorang penyair: 


Ag Kis Wp ih, 
Dan beribu ucapannya hanyalah bohong dan dusta belaka. 


Pelanggaran hak dan kezhaliman dalam hal pembunuhan 
dibatasi dengan hak, seperti gishash, hukuman mati bagi orang murtad 
dan semua hudud syari'at, demikian juga pembunuhan tidak 
disengaja. 


sA A orz 


KE ada guð (maka Kami kelak akan memasukkannya ke 


dalam neraka) adalah jawab syarth (penimpal jika”), yakni: Kami 
kelak akan memasukkannya ke dalam api yang besar, dan itu, yakni 


memasukkannya ke dalam neraka, 3 Pri 4e (adalah mudah bagi 


Allah), karena tidak ada sesuatu pun yang tidak dapat dilakukan-Nya. 
Dibaca juga “nashliihi” dengan fathah pada nuun. Ini diriwayatkan 
dari Al A'masy dan An-Nakha'i, berdasarkan gira'ah ini, berarti kata 
tersebut berasal dari shalaa (membakar), contoh kalimat: Syaat 
mashliyy (kambing guling). 


Me ae LA TAS : 
SIAGA S2 6 AS Giri e pe Nya ò} Jika kamu 
menjauhi dosa-dosa besar di antara dosa-dosa yang dilarang kamu 


mengerjakannya, niscaya Kami hapus kesalahan-kesalahanmu [dosa- 
dosamu yang kecil)), yakni: Jika kalian menjauhi dosa-dosa besar 


yang dilarangkan Allah atas kalian, Ken Ki 333 (niscaya 
Kami hapus kesalahan-kesalahanmu) yakni: Dosa-dosa kalian yang 
kecil. Diartikannya as-sayyi 'aat di sini dengan dosa-dosa kecil, karena 
dosa-dosa besar telah disebutkan sebelumnya, dan menjauhi dosa-dosa 
besar dijadikan syarat untuk penghapusan dosa-dosa kecil. Para ahli 
ushul berbeda pendapat mengenai hakikat makna dosa-dosa besar dan 
jumlahnya. Tentang hakikatnya, ada yang mengatakan, bahwa semua 
dosa adalah dosa besar, hanya saja sebagiannya disebut dosa kecil 
apabila dibandingkan dengan yang lebih besar darinya, sebagaimana 
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dikatakan, "berzina adalah dosa kecil bila dibandingkan dengan 
kekufuran" dan "mencium wanita yang bukan hak adalah dosa kecil 
bila dibandingkan dengan berzina". 

Pendapat serupa juga diriwayatkan dari Al Isfirayaini, Al 
Juwaini, Al Ousyairi dan lain-lain, mereka mengatakan, “Yang 
dimaksud dengan dosa-dosa besar adalah yang menjauhinya 
merupakan sebab dihapuskannya dosa-dosa kecil, yakni (dosa besar 


itu adalah) syirik.” Mereka berdalih dengan gira'ah: un | Fe ol 


Dor Z 724 


A OH G (Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di antara dosa- 
dosa yang dilarang kamu mengerjakannya) dan berdasarkan gira'ah 
jamak. Jadi yang dimaksud adalah jenis-jenis kekufuran. Untuk 


anggapan ini mereka berdalih dengan firman Allah Ta'ala: Na AN 


KS NG O Laos aa DB A Jah (Sesungguhnya Allah 
tidak mengampuni dosa mempersekutukan (sesuatu) dengan Dia, dan 
Dia mengampuni dosa yang selain syirik bagi siapa yang 
dikehendaki-Nya) (Qs. An-Nisaa` [4]: 116), mereka prosi 
(Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di antara daoia yang 
dilarang kamu mengerjakannya).” 


1 4 s72 la Cé 


“Ayat ini dibatasi oleh firman-Nya: 454 655 


Ibnu Mas’ud mengatakan, “Dosa besar adalah setiap dosa yang 
Allah akhirkan (ungkapan-Nya) dengan neraka, kemurkaan, laknat 
atau adzab.” Ibnu Mas'ud mengatakan, “Dosa-dosa besar adalah 
semua yang dilarangkan Allah di dalam surah ini hingga tiga puluh 
tiga ayat.” Sa'id bin Jubair mengatakan, “Setiap dosa yang dikaitkan 
Allah kepada neraka, maka itu adalah dosa besar.” Segolongan ahli 
ushul mengatakan, “Dosa besar adalah setiap dosa yang Allah 
tetapkan hukuman hadd, atau menyatakan ancaman padanya.” Ada 
juga yang mengatakan selain itu yang tidak perlu dikemukakan di sini. 
Adapun berbedaan tentang jumlah, ada yang mengatakan tujuh, ada 
yang mengatakan tujuh puluh, ada yang mengatakan tujuh ratus, dan 
ada juga yang mengatakan tidak terbatas, namun sebagiannya lebih 
besar dari sebagian lainnya. Mengenai hal ini insya Allah riwayat- 
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riwayatnya akan dipaparkan nanti. 


YEK MAY (dan Kamu masukkan kamu ke tempat), 


mudkhal adalah makaan dukhuul (tempat masuk), yaitu surga K3 
(yang mulia), yakni: Yang baik lagi diridhai. Abu Amr, Ibnu Katsir, 


Ibnu Amir dan orang-orang Kufah membacanya Pa dengan harakat 


dhammah pada huruf mim, sedangkan orang-orang Madinah 
membacanya dengan fathah pada miim (yakni: Madkhalan), keduanya 
adalah ism makaan (sebutan tempat), dan bisa juga sebagai mashdar. 
Ibnu Abu Hatim dan Thabrani meriwayatkan, yang menurut 
As-Suyuthi dengan sanad shahih, dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: dh KA Kea ie Ita AA KALA (Hai 
orang-orang yang beriman, janganlah kamu saling memakan harta 
sesamamu dengan jalan yang batil), ia mengatakan: Sesungguhnya 
ayat ini muhkamah (hukumnya tetap berlaku), tidak dihapus, dan tidak 
akan dihapus hingga hari kiamat. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ikrimah dan Al Hasan mengenai 
ayat tersebut, ia berkata, “Setelah turunnya ini, ada orang yang merasa 
ragu untuk makan di tempat orang lain, lalu hukum ayat ini dihapus 


oleh ayat yang terdapat di dalam surah An-Nuur: sl ih Í Í; 
Ka bya iX (Dan tidak [pula] bagi dirimu sendiri, makan 
[bersama-sama mereka] di rumah kamu sendiri) (Qs. An-Nuur [24]: 
61).” Ibnu Majah dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Abu Sa'id, 
ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: P3 a Fan Las 
(Sesungguhnya jual beli itu atas dasar sama-sama rela)” 

Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 


oban Ba 
22 


Cc 
Shalih dan Ikrimah mengenai firman-Nya: Sa IB Ys (Dan 


** Shahih: Ibnu Majah, no. 2185 dan Al Albani di dalam Shahih Ibn Majah 2/13. 
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janganlah kamu membunuh dirimu) keduanya berkata, “Allah 
melarang mereka saling membunuh.” Ibnu Al Mundzir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Mujahid. Ibnu Jarir juga meriwayatkan 
serupa itu dari Atha' bin Abu Rabah. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari As-Suddi 


O Bhadi 


mengenai firman-Nya: KA per NG (Dan janganlah kamu 
membunuh dirimu), ia mengatakan: —Yaitu— sama-sama pemeluk 
agamamu. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 
firman-Nya: ibs SK AS jaw 025 (Dan barangsiapa berbuat 
demikian dengan melanggar hak dan aniaya), ia mengatakan: Yakni 
berbuat aniaya tanpa hak. A3 mu A IE, (Yang demikian 


itu adalah mudah bagi Allah), ia mengatakan: —Yakni— untuk 
mengadzabnya adalah mudah bagi Allah. Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Ibnu Juraij, ia mengatakan, “Aku bertanya kepada 


r 
Aer 


Atha`, “Apakah menurutmu firman Allah Ta'ala: NG Jaw 103 


Cc 
1 .. orr oA 7 s, . ag. 
BE NAWA ó yak Ki Ce (Dan barangsiapa berbuat demikian 


dengan melanggar hak dan aniaya, maka Kami kelak akan 
memasukkannya ke dalam neraka) dalam semua (pelanggaran) itu 


£ AI ASI GT 


atau hanya (yang disebutkan) dalam firman-Nya: « sd NG 
(Dan janganlah kamu membunuh dirimu)” Ia menjawab, “Yang 
terdapat di dalam firman-Nya: 4 
membunuh dirimu).” 


Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ans bin Malik, ia 
mengatakan, “Adalah mudah apa yang dimintakan Allah kepada 


kalian, yaitu: SGG Ks 53 435 Seal 
(Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di antara dosa-dosa yang 
dilarang kamu mengerjakannya, niscaya Kami hapus kesalahan- 


KALA 4 2-22 


l NG (Dan janganlah kamu 
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kesalahanmu [dosa-dosamu yang kecil]). Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir, Ath-Thabrani dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu 'ab 
dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Setiap yang dilarang Allah adalah 
perbuatan yang berdosa besar. Dan aku telah menyebutkan 
contohnya.” Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Setiap 
yang di dalamnya terdapat kemaksiatan terhadap Allah maka itu 
perbuatan yang berdosa besar.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
darinya, ia mengatakan, “Setiap yang dijanjikan neraka oleh Allah 
adalah perbuatan yang berdosa besar.” Ibnu Jarir dan Al Baihagi di 
dalam Asy-Syu 'ab meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Dosa-dosa 
besar adalah setiap dosa yang Allah menutupnya dengan (ancaman) 
neraka, atau kemurkaan, atau laknat, atau adzab.” Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair sebagaimana yang telah kami 
kemukakan darinya. 

Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu 'ab meriwayatkan 
dari Ibnu Abbas: Bahwa ia ditanya tentang dosa-dosa besar, apakah 
hanya tujuh? Ia menjawab, "Itu hingga tujuh ratus yang di antaranya 
(yang pasti) ada tujuh. Sebab tidak ada dosa besar yang disertai 
istighfar (permohonan ampunan) dan tidak ada dosa kecil yang terus 
menerus dilakukan.” Al Baihaqi di dalam Asy-Syu 'ab meriwayatkan 
darinya, bahwa setiap dosa kecil yang terus menerus dilakukan oleh 
hamba adalah dosa besar, dan bukanlah dosa besar bila si hamba 
bertaubat darinya. 


Telah diriwayatkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya 

dari hadits Abu Hurairah, ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda: 
Hy pad gi I yai (Jauhilah tujuh hal yang membinasakan). Para 

sahabat bertanya, “Apa itu wahai Rasulullah?” Beliau menjawab: 3 Adi 
CB Ja Ig KP Ip Cal Ia Kan Ji dit 
ajal Sai oran Si, II ag JAH (Mempersekutukan 
Allah, membunuh jiwa yang diharamkan Allah kecuali dengan cara 
yang hag, memakan riba, memakan harta anak yatim, melarikan diri 


pada saat pertempuran dan menuduh berzina kepada para wanita 
yang memelihara kesucian diri, tidak cenderung melakukan perbuatan 


itu lagi beriman)” 


Disebutkan di dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya dari 
hadits Abu Bakrah, ia berkata, “Nabi SAW bersabda: Sý kadi VI 


£ AS (Maukah kalian aku beritahukan tentang dosa besar yang 


ser 


paling besar?) Kami menjawab, ‘Tentu wahai Rasulullah.’ Beliau 


bersabda: iji SE) Al Wayi (Mempersekutukan Allah dan 
durhaka terhadap kedua orang tua). Saat itu beliau sedang bersandar, 


lalu beliau duduk kemudian bersabda: 991 33425 yp Jý VI 
(Ingatlah, dan perkataan palsu dan kesaksian palsu). Beliau masih 
terus mengulang-ulangnya sampai-sampai kami bergumam, ‘Semoga 
beliau diam'.””” 


Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Umar, 
dari Nabi SAW, beliau bersabda: JS) ki aig dil aayi ASI 
PTE aedi -iz W- Ml (Dosa-dosa besar adalah: 
Mempersekutukan Allah, durhaka terhadap kedua orang tua, 
membunuh jiwa —Syu'bah ragu— dan sumpah palsu)” 

Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu 
Umar, ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: ada of Pi 5 | Ra a 
“01 JE (Sesungguhnya di antara dosa-dosa besar yang paling 
besar adalah seseorang melaknat kedua orang tuanya.” Para sahabat 
bertanya, “Bagaimana seseorang melaksana orang tuanya sendiri?” 
Beliau menjawab: A1 Ld Al Lis, ski Lah JAWI Gani (Ja 
mencela ayah orang lain, lalu orang lain itu mencela ayahnya, dan ia 


pun mencela ibunya orang lain, lalu orang lain itu mencela pula 
ibunya)” Dan masih banyak sekali hadits-hadits lainnya yang 


54 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6857 dan Muslim 1/92, dari hadits Abu 
urairah. 
55 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6273 dan Muslim 1/91, dari hadits Abu 


akrah. 
56 Shahih: Al Bukhari, no. 5976 dan Ahmad 2/201, 214. 
5? Shahih: Al Bukhari, no. 5973 dan Muslim 1/92 dengan lafazh: 
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menyebutkan tentang jumlah dosa-dosa besar dan merincikannya. 
Bagi yang ingin menelusuri lebih jauh tentang riwayat-riwayat itu, 
silakan merujuk kitab 4z-Zawajir fi Al Kabair, itu kitab yang cukup 
lengkap. 


Perlu diketahui, bahwa kandungan ayat ini harus dikaitkan 
dengan penghapusan kesalahan-kesalahan melalui cara menjauhi 
dosa-dosa besar, yaitu yang diriwayatkan oleh An-Nasa'i, Ibnu Majah, 
Ibnu Jarir, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, Al Hakim dan ia 
menshahihkannya, serta Al Baihagi di dalam Sunannya dari Abu 
Hurairah dan Abu Sa'id: Bahwa Nabi SAW duduk di atas mimbar, 


lalu beliau bersabda: pisi Iga! La IE ia Ge A Sa 
Kdi LAS AA YI PEN ig EN Su lan) Ka 
giai WAN > ana ag igui (Demi Dzat yang jiwaku berada di 
tangan-Nya. Tidaklah seorang hamba melakukan shalat yang lima, 
berpuasa Ramadhan, menunaikan zakat dan menjauhi dosa-dosa 
besar yang tujuh, kecuali dibukakan baginya pintu-pintu surga yang 
delapan pada hari kiamat, sampai-sampai surga itu bertepuk). 


sbh sor a 


Kemudian beliau membaca: Ki a AS pu a ol 


Saga (Jika kamu menjauhi dosa-dosa besar di antara dosa-dosa 


yang dilarang kamu mengerjakannya, niscaya Kami hapus kesalahan- 
kesalahanmu [dosa-dosamu yang kecil)).” 


Abu Ubaid di dalam Fadhail-nya, Sa'id Ibnu Manshur, Abd 
bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ath-Thabrani, Al Hakim 
dan Al Baihaqi di dalam Asy-Syu'ab meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, 
ia berkata, “Sesungguhnya di dalam surah An-Nisaa' adalah lima ayat 
yang lebih menyenangkanku daripada dunia dan seisinya. Dan, aku 
tahu bahwa bila para ulama melewati ini, mareka pun mengetahuinya, 


“Di antara perbuatan berdosa besar adalah seseorang mencela ibu-bapaknya 
...” al hadits. 
58 Saya katakan: Demikian juga kitab Al Kabair karya Adz-Dzahabi. Versi tahgig 
dan “penerbitannya sudah beredar (diterbitkan oleh Darul Hadits). 
Dha'if. An-Nasa'i 5/8. Al Albani mencantumkannya di dalam Dha'if Al Jami', 
no. 6123. 


ro 
,” 


(yaitu) firman-Nya: S5 Ge Iya o} (Jika kamu menjauhi 


dosa-dosa besar di antara dosa-dosa yang dilarang kamu 


mengerjakannya) (Qs. An-Nisaa' [4]: 31), firman-Nya: aU N a 5 
355 ĵi (Sesungguhnya Allah tidak Menganiaya seseorang 
walaupun sebesar zarrah) (Qs. An-Nisaa` [4]: 40), firman-Nya: 5) 
AISI asa I (Sesungguhnya Allah tidak akan mengampuni 
dosa syirik) (Os. An-Nisaa' [4]: 48), firman-Nya: (ALE 3 44% 9, 


3 Fit AA (Sesungguhnya jikalau mereka ketika menganiaya 
dirinya datang kepadamu) (Os. An-Nisaa' [4]: 64) dan firman-Nya: 


A5 al Si A Jaw WA (Dan barangsiapa yang mengerjakan 
kejahatan dan menganiaya dirinya) (Os. An-Nisaa' (41: 110).” 


Pd ari 4 8I 5 . 2v Wid 
€ 
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LIA Ga, Son 


3 wi — La Ar AN G AN 
Ope IN Al kaa Can esa Clean Ta 
pad ag. 0 Ladi 


2. GA AA oR s AA KAA 
3 aa Laa Loan 
325 ay — 7 Te 0 hor 1L 


» TAG 2 = 4 
AN SI Ma She Nya Yo abi SP an 
Pa Z r r, 
O ua DK 
“Dan janganlah kamu iri hati terhadap apa yang dikaruniakan 
Allah kepada sebahagian kamu lebih banyak dari sebahagian yang 
lain. (Karena) bagi orang laki-laki ada bahagian dari pada apa yang 
mereka usahakan, dan bagi para wanita (pun) ada bahagian dari 
apa yang mereka usahakan, dan mohonlah kepada Allah sebagian 
dari karunia-Nya. Sesungguhnya Allah Maha mengetahui segala 
sesuatu. Bagi tiap-tiap harta peninggalan dari harta yang 
ditinggalkan ibu bapak dan karib kerabat, Kami jadikan pewaris- 
pewarisnya. Dan (jika ada) orang-orang yang kamu telah 
bersumpah setia dengan mereka, maka berilah kepada mereka 
bahagiannya. Sesungguhnya Allah menyaksikan segala sesuatu. 
Kaum laki-laki itu adalah pemimpin bagi kaum wanita, oleh karena 
Allah telah melebihkan sebahagian mereka (laki-laki) atas 
sebahagian yang lain (wanita), dan karena mereka (laki-laki) telah 
menafkahkan sebagian dari harta mereka, sebab itu maka wanita 
yang saleh, ialah yang taat kepada Allah lagi memelihara diri ketika 
suaminya tidak ada, oleh karena Allah telah memelihara (mereka). 
wanita-wanita yang kamu khawatirkan nusyuznya, maka 
nasihatilah mereka dan pisahkanlah mereka di tempat tidur mereka, 
dan pukullah mereka. Kemudian jika mereka mentaatimu, maka 
janganlah kamu mencari-cari jalan untuk menyusahkannya. 
Sesungguhnya Allah Maha Tinggi lagi Maha besar.” (Qs. An- 
Nisaa` [4]: 32-34) 


Firman-Nya: Y3 NEG (Dan janganlah kamu iri hati), at- 


famanni adalah suatu bentuk keinginan yang berkaitan dengan masa 
yang akan datang, seperti halnya at-talahhuf yang merupakan 
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keinginan yang berkaitan dengan masa lalu. Di sini terkandung 
larangan manusia beriri hati terhadap apa yang dikaruniakan Allah 
kepada orang lain yang lebih banyak dari yang dikaruniakan 
kepadanya, karena sikap demikian merupakan bentuk ketidak relaan 
terhadap pembagian yang telah Allah bagikan di antara para hamba- 
Nya sesuai dengan kehendak-Nya dan kebijaksanaan-Nya yang 
sempurna. Sikap ini juga mengandung hasad (kedengkian) yang 
dilarang bila disertai dengan mengharapkan hilangnya nikmat tersebut 
dari orang lain. Para ulama berbeda pendapat mengenai ghibthah (iri 
dalam hal kebaikan), apakah ini boleh atau tidak? Yaitu 
mengangankan agar kondisinya seperti kondisi temannya tanpa 
mengharapkan hilangnya kondisi tersebut dari temannya itu. 
Mengenai hal ini Jumhur membolehkannya, mereka berdalih dengan 


hadits shahih: Jab Al 4 a w AN At 36T Jb ya $ 3 KY 
Ka AT Jal ANI kad á SG di 3 KE 59 UII s673 (Tidak boleh ada 


iri hati kecuali pada dua hal, yaitu: seseorang yang Allah anugeri Al 
Qur`an lalu ia mengamalkannya sepanjang malam dan sepanjang 
siang, dan seseorang yang Allah anugerahi harta tai x 
menginfakkannya sepanjang malam dan sepanjang siang). 
Bukhari memberinya: Bab: Iri Terhadap Ilmu dan Hikmah. 


Keumuman lafazh pada ayat tersebut menunjukkan haramnya 
iri hati terhadap kelebihan yang dianugerahkan Allah kepada orang 
lain, baik itu disertai dengan kedengkian ataupun tidak. Sedangkan 
redaksi As-Sunnah menunjukkan bolehnya iri hati terhadap dua hal 
tersebut, sehingga ini mengkhususkan keumuman tadi. Tentang sebab 
turunnya ayat ini akan dikemukakan nanti. Tapi yang jelas, bahwa 
kesimpulannya adalah berdasarkan keumuman lafazh, bukan dengan 
kekhususan sebab. 


La Ji ((Karenaj bagi orang laki-laki ada bagian ... 


dst.) adalah pengkhususan karena tidak diungkapkan secara umum, 
dan pengertiannya ini dikembalikan kepada kandungan riwayat yang 
menceritakan tentang sebab turunnya ayat ini, yaitu: Bahwa Ummu 
Salamah berkata, “Wahai Rasulullah, kaum laki-laki pergi berperang 


S0 Shahih: Al Bukhari, no. 7528, dari hadits Abu Hurairah. 
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sementara kami (kaum wanita) tidak pergi berperang, maka kami tidak 
terbunuh sehingga tidak bisa syahid, dan kami pun hanya mendapat 
setengah warisan.” Lalu turunlah ayat ini. Demikian riwayat yang 
dikeluarkan oleh Abdurrazza', Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, 
At-Tirmidzi, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Al Hakim 
dan Al Baihagi. 


Telah diriwayatkan juga menyerupai sebab ini dari berbagai 
jalur dengan beragam lafazh. Makna ayat ini: Bahwa Allah telah 
menetapkan bagian tertentu untuk kedua golongan itu berdasarkan 
ketentuan kehendak-Nya dan kebijaksanaan-Nya. Bagian yang 
ditetapkan untuk setiap golongan itu, yakni golongan perempuan dan 
golongan laki-laki, diungkapkan dengan istilah “an-nashiib mimma 
iktasabuu” (bagian dari pada apa yang mereka usahakan), ini bentuk 
ungkapan pinjaman, yaitu: Menyerupai kondisi setiap golongan yang 
dikaitkan dengan bagiannya dari apa yang diusahakannya. Oatadah 
berkata, “Bagi laki-laki ada bagian dari pahala dan dosa yang mereka 
usahakan, dan bagi para wanita juga demikian.” Ibnu Abbas 
mengatakan, “Yang dimaksud itu adalah bagian warisan, sedangkan 
iktisaab di sini bermakna: apa yang telah Kami kemukakan.” 


a Tak 
za ya AR | pap (dan mohonlah kepada Allah sebagian 


{22177 


dari karunia-Nya) di- 'athafkan kepada firman-Nya: 125 Í; (Dan 
janganlah kamu iri hati), dan perantara “illah-nya adalah firman-Nya: 


La Ji ([Karena] bagi orang laki-laki ada bagian... dst.) yang 


berada di antara ma'thuf dan ma'thuf 'alaih untuk menetapkan 
kandungan larangan. Ini menunjukkan wajibnya memohon karunia 
Allah SWT kepada-Nya. Demikian sebagaimana yang dikatakan oleh 
segolongan ahli ilmu. 


KY IP Jas ISL Yaya CK ci js (Bagi tiap- 


tiap harta peninggalan dari harta yang ditinggalkan ibu bapak dan 
karib kerabat, Kami jadikan pewaris-pewarisnya), yakni: Untuk 
setiap manusia Kami jadikan para pewaris yang akan mewarisi harta 


3 


peninggalannya. Maka “JS adalah maf'ul kedua yang didahulukan 


daripada fi’! untuk menegaskan pencakupan. Kalimat ini 
mengukuhkan kandungan redaksi kalimat sebelumnya, yakni: 
Hendaknya setiap orang merasa puas dengan warisan yang dibagikan 
Allah kepadanya dan tidak iri hati terhadap kelebihan yang 
dianugerahkan Allah kepada orang lain. 


Ada yang mengatakan, bahwa ayat ini dihapus oleh yang 
setelahnya, yaitu: esai Das 54 5 (Dan [jika ada] orang- 
orang yang kamu telah bersumpah setia dengan mereka). Ada juga 
yang mengatakan sebaliknya. Demikian sebagaimana yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Jarir. Sementara Jumhur berpendapat, bahwa 
yang menghapus firman-Nya: TA KANO 34; (Dan [jika 
ada] orang-orang yang kamu telah bersumpah setia dengan mereka) 

». Kt >. or PA HAN ko 

adalah firman-Nya: yass as pen KA KAN (Orang-orang yang 
mempunyai hubungan kerabat itu sebagiannya lebih berhak terhadap 
sesamanya [daripada yang bukan kerabat)) (Qs. Al Anfaal [8]: 75). 
Al Mawaalii adalah bentuk jamak dari maulaa, yaitu sebutan untuk 
orang yang memerdekakan, orang yang dimerdekakan, penolong, anak 
paman (keponakan) dan tetangga. Ada yang mengatakan, bahwa yang 
dimaksud di sini adalah “ashabah, yakni: Bagi setiap orang Kami 
jadikan “ashabah yang mewarisi harta warisan yang tersisa. 


v LLI 


TA lie Hat (Dan (jika ada] orang-orang yang 


kamu telah bersumpah setia dengan mereka), yang dimaksud dengan 
mereka adalah maula-nya para maula: Dulu pada masa jahiliyah orang 
biasa mengadakan sumpah setia dengan orang lain sehingga ia berhak 
terhadap warisannya, kemudian di awal masa Islam ditetapkan dengan 


PAK - En esh, 
ayat ini, kemudian dihapus oleh firman-Nya: 39 ran Ari KA 


ser 


Jana (Orang-orang yang mempunyai hubungan kerabat itu 
sebagiannya lebih berhak terhadap sesamanya [ daripada yang bukan 
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kerabat.” (Os. Al Anfaal [8]: 75). Jumhur membacanya “Sake”. 


Sementara diriwayatkan dari Hamzah, bahwa ia membacanya 
““aggaadat' dengan harakat tasydid pada huruf qaf yang menunjukkan 
banyak, yakni: Dan jika ada orang-orang yang kamu telah banyak 
melakukan sumpah setia dengan mereka, atau: Yang kamu telah 
melakukan sumpah setia yang banyak dengan mereka. Perkiraannya 
berdasarkan gira'ah Jumhur: Dan jika ada orang-orang yang kamu 
telah bersumpah setia dengan mereka, maka berikanlah bagian 
mereka, yakni: Bagian yang telah kamu tetapkan untuk mereka dalam 
akad sumpah setia tersebut. 

SEE HER eta KE LAGI (Kaum 
laki-laki itu adalah pemimpin bagi kaum wanita, oleh karena Allah 
telah melebihkan sebagian mereka [laki-laki] atas sebagian yang lain 
Iwanita)), ini kalimat permulaan yang mengandung penjelasan “illah 
(alasan) tambahan tentang hak kaum laki-laki yang seperti demikian 
(yang disebutkan pada redaksi sebelumnya). Seolah-olah dikatakan: 
Bagaimana bisa kaum laki-laki mempunyai seperti demikian 


sementara kaum wanita tidak demikian? lalu dikatakan: dwi 


DS YAK (Kaum laki-laki itu adalah pemimpin), maksudnya: Bahwa 
mereka itu pemimpin yang mengayomi kaum wanita, sebagaimana 
tugas pengayoman yang dilakukan oleh para penguasa dan para 
pemimpin terhadap para rakyatnya. Mereka juga memenuhi kebutuhan 
kaum wanita yang berupa nafkah, pakaian dan tempat tinggal. 

Adapun pengungkapan. dalam bentuk  mubalaghah 


r 
azz 


(menunjukkan sangat) <y“ adalah untuk menunjukkan 
orisinalitas (keaslian) perkara ini. 


Huruf ba" pada kalimat: #1 [£$ (5 (oleh karena Allah telah 
melebihkan) adalah huruf ba` sababiyah (menerangkan sebab), dan 


ve Ze 


dhamir (kata ganti) pada kalimat: yan de pena (sebagian mereka 
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[laki-laki] atas sebagian yang lain [wanita]) adalah untuk laki-laki 
dan perempuan, yakni: Kaum laki-laki mempunyai kelebihan ini 
karena Allah melebihkan kaum laki-laki terhadap kaum wanita dengan 
melebihkan mereka, karena di antara mereka ada yang menjadi para 
khalifah, para sultan, para penguasa, para pemimpin, para tentara dan 
sebagainya. 


Pk 4 


(ah Tos (dan karena mereka (laki-laki) telah 
menafkahkan), yakni: Juga disebabkan mereka menafkahkan harta 
mereka. Ú adalah mashdar atau maushul, demikian juga pada kalimat: 


Ai NGA (K5 (oleh karena Allah telah melebihkan), sedangkan „y - 


nya berfungsi menunjukkan sebagian. Maksudnya: Disebabkan apa 
yang mereka nafkahkan kaum wanita dan mahar yang mereka 
serahkan (kepada kaum wanita) dari harta mereka, serta apa yang 
mereka nafkahkan untuk keperluan jihad, juga denda yang mesti 
mereka tanggung. Segolongan ulama menjadikan ayat ini sebagai dalil 
untuk membolehkan pembatalan nikah bila suami tidak mampu 
menafkahi istrinya dan pakaiannya. Demikian pendapat yang 
dikemukakan Malik, Asy-Syafi'i dan yang lainnya. 


ISL (Sebab itu maka wanita yang shalih ialah), 


yakni: Para wanita yang shalih ialah, Lu (yang taat kepada Allah), 
yakni: Yang taat kepada Allah, melaksanakan hak-hak Allah dan hak- 
hak suami yang diwajibkan atasnya, Sa Eh (lagi memelihara 
diri ketika suaminya tidak ada), yakni: Memelihara apa yang wajib 
dijaga ketika suami tidak ada, yaitu menjaga diri dan menjaga harta. 


e, 

. U pada redaksi: AN as (G (oleh karena Allah telah 
memelihara (mereka) adalah mashdar, yakni: bihifzhillah (dengan 
pemeliharaan Allah). Artinya: Bahwa mereka itu adalah yang menjaga 
diri ketika suami sedang tidak ada dengan pemeliharaan Allah, 


828 


TAFSIR FATHUL QADIR 


pertolongan dan petunjuk-Nya terhadap mereka. Atau: mereka itu 
adalah yang ketika suami sedang tidak ada, mereka memelihara apa- 
apa yang karenanya mereka terpelihara, yaitu berupa pelaksanaan 
amanat terhadap suami dengan cara yang telah diperintahkan Allah. 
Atau: mereka itu adalah yang ketika suami sedang tidak ada, mereka 
memelihara diri karena pemeliharaan Allah terhadap mereka, yaitu 
sikap baik yang diwasiatkan oleh suami mengenai diri mereka. Bisa 


juga Ú di sini sebagai maushul dan 'aid-nya mahdzuf. Abu Ja'far 


membacanya “bimaa hafizhallaaha' dengan nashab pada lafazh Allah, 
artinya: karena mereka memelihara hak Allah, yakni: Menjaga 
perintah-Nya dan memelihara agama-Nya. Lalu dibuang dhamir-nya 


yang kembali kepada mereka karena sudah diketahui. Ú dengan 


pengertian ini adalah mashdar atau maushul seperti gira'ah yang 
pertama, yakni: Karena pemeliharaan Allah terhadap mereka, atau: 
Karena apa yang dengannya Allah memelihara mereka. 

Za SKS Saé sih (Wanita-wanita yang kamu khawatirkan 
nusyuznya), ini khithab untuk para suami. Ada yang mengatakan, 
bahwa khauf (kekhawatiran) di sini bermakna sesuai asal maknanya, 
yaitu kondisi yang terjadi di dalam hati ketika terjadinya sesuatu yang 
tidak disukai, atau ketika diduga terjadinya sesuatu. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa khauf di sini adalah mengetahui. Nusyuuz adalah 
kedurhakaan. Tentang makna asalnya secara bahasa telah 
dikemukakan. Ibnu Faris mengatakan, “Dikatakan nasyazat al marah 
adalah apabila si istri berbuat durhaka terhadap suaminya, dan 
nasyaza ba'luhaa 'alaihaa adalah apabila si suami memukul istrinya 
dan mendiamkannya (menghindarinya).” 


LA: (maka nasihatilah mereka), yakni: Ingatkanlah 
mereka tentang apa-apa yang telah diwajibkan Allah atas mereka, 
yaitu ketaatan dan baiknya sikap, semangatilah mereka dan takut- 
takutilah mereka (dengan ancaman Allah). 


AA 8 FA, 24K (dan pisahkanlah mereka di tempat 


tidur mereka), dikatakan hajara apabila menjauhi. Al Madhaaji' 
adalah bentuk jamak dari madhja', yaitu mahall al idhtijaa' (tempat 
berbaring), artinya: Menjauhlah kalian dari berbaringnya mereka dan 
janganlah memasukkan mereka di bawah kain yang kalian jadikan 
selimut ketika berbaring. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya adalah: Membalikkan punggungnya saat berbaring. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa itu adalah ungkapan kiasan tentang 
meninggalkan persetubuhan dengannya. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa maknanya adalah: Jangan dibiarkan si istri tidur bersamanya di 
rumah yang ia berbaring di dalamnya. 


za p215 (dan pukullah mereka), yakni: Pukulan yang tidak 


melukai. Konteksnya menunjukkan bahwa suami boleh melakukan 
semua ini ketika mengkhawatirkan nusyuz. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa suami tidak boleh menghindarinya di tempat tidur 
kecuali bila nasehat yang diberikannya tidak mempan, dan bila 
nasehatnya dilaksanakan maka tidak boleh menghindarinya di tempat 
tidur. Dan bila menghindarinya di tempat tidur mencukupinya, maka 
tidak beralih kepada pemukulan. 


zeii 


abi S% (Kemudian jika mereka mentaatimu) 


lg tara Ar 


sebagaimana yang semestinya dan meninggalkan nusyuz, be Isa las D 


Ta (maka janganlah kamu mencari-cari jalan untuk 


menyusahkannya), yakni: Janganlah kalian mencari-cari sesuatu yang 
mereka benci, baik berupa perkataan maupun perbuatan. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maknanya: Dan, janganlah kalian bebani 
mereka dengan kecintaan terhadap kalian, karena itu tidak termasuk 
dalam pilihan mereka. 


Mu [AY Ha al (Sesungguhnya Allah Maha Tinggi 


lagi Maha Besar) mengisyaratkan kepada para suami agar bersikap 
lembut dan santun, yakni: Dan, jika kalian bisa (berlaku seenaknya) 
terhadap mereka, maka ingatlah kalian tentang kekuasaan Allah 
terhadap kalian, karena kekuasaan Allah jauh di atas segala 


kekuasaan, dan sesungguhnya Allah senantiasa mengawasi kalian. 
Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Ú PE NG 


yan Ie Sah PAN J3 (Dan janganlah kamu iri hati terhadap 
apa yang dikaruniakan Allah kepada sebagian kamu lebih banyak 
dari sebagian yang lain), ia mengatakan: Janganlah seseorang 
berangan-angan, “Duhai kiranya aku memiliki harta fulan dan 
keluarganya.” Allah telah melarang hal ini, akan tetapi hendaklah 
memohon kepada Allah dari karunia-Nya. 

IE Ca Laras JS (Karena) bagi orang laki-laki 
ada bagian dari pada apa yang mereka usahakan), ia mengatakan: 
Dari apa yang ditinggalkan oleh kedua orang tua dan kerabat, maka 
untuk laki-laki adalah dua kali bagian perempuan. Abd bin Humaid 
dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Qatadah: Bahwa sebab turunnya 
ayat ini adalah karena para wanita mengatakan, “Duhai kiranya 
bagian-bagian kita dari harta warisan sama dengan bagian-bagian 
kaum lelaki.” Sementara kaum laki-laki mengatakan, “Sungguh kami 
mengharapkan dilebihkan daripada kaum wanita dengan kebaikan- 
kebaikan kami dalam hal akhirat sebagaimana kami dilebihkan atas 
mereka dalam hal harta warisan.” Tentang sebab turunnya ayat ini 
telah dikemukakan. 


Ibnu Abu Syaibah, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: oya a NA 29 


a z 
zakwad (Dan mohonlah kepada Allah sebagian dari karunia-Nya), ia 
mengatakan: Bukan barang-barang duniawi. 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin 
i o E PE 
Jubair mengenai firman-Nya: zasa iya W | jes s (Dan mohonlah 


kepada Allah sebagian dari karunia-Nya), ia mengatakan: Ibadah 
bukan perkara duniawi. At-Tirmidzi meriwayatkan dari Ibnu Mas’ud, 


ia berkata, “Rasulullah SAW bersabda: di Leni ai! 08 caktad iya abi gks 
J5 (Memohonlah kalian kepada Allah dari karunianya, karena 


Allah suka dimohon)”"' At-Tirmidzi mengatakan, “Demikian yang 
diriwayatkan oleh Hammad bin Wagid, dan ia bukan penghafal hadits. 
Yang demikian ini diriwayatkan juga oleh Abu Nu'aim dari Israil, 
dari Hakim bin Jubair, dari seorang laki-laki, dari Nabi SAW. Hadits 
Abu Nuw'aim tampaknya lebih shahih.” Demikian juga yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Jarir dan Ibnu Mardawaih. Diriwayatkan juga 
oleh Ibnu Mardawaih saja dari hadits Ibnu Abbas. 

Al Bukhari, Abu Daud, An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Al Hakim dan Al Baihagi di dalam Sunan- 


nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: ANNA 
s 


disa Kan (Bagi tiap-tiap (harta peninggalan dari harta yang 
ditinggalkan ibu bapak dan karib kerabat), Kami jadikan pewaris- 


25 Le 
pewarisnya). ia mengatakan: Para pewarisnya. Sc Säi; 


Ka A (Dan [jika ada] orang-orang yang kamu telah bersumpah 


setia dengan mereka), Ia mengatakan: Ketika kaum Muhajirin tiba di 
Madinah, kaum Anshar mewarisi mereka tanpa hubungan darah di 
antara mereka, tapi hanya karena persaudaraan dipersaudarakan oleh 


Nabi SAW. Lalu setelah diturunkannya ayat: disa GIS s3 
K 3 


(Bagi tiap-tiap (harta peninggalan dari harta yang ditinggalkan ibu 
bapak dan karib kerabat), Kami jadikan pewaris-pewarisnya), hal 


A Dat BENG A 


tersebut dihapus. Kemudian Allah berfirman: Ei 5 Lane YAN 


S oA Ar 


at aa (Dan [jika ada) orang-orang yang kamu telah 


bersumpah setia dengan mereka, maka berilah kepada mereka 
bagiannnya) karena jasa pertolongan, kebersamaan dan loyalitas. 


| & Dha'if. At-Tirmidzi, no. 3571 dan Al Albani di dalam Dha'if Al Jami’, no. 
3278. : 
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Walaupun tidak ada lagi perwarisan, tapi bisa diberi dengan jalan 
wasiat. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Ibnu 


Mardawaih meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: d3 


da ul aa (Bagi tiap-tiap (harta peninggalan dari harta yang 
ditinggalkan ibu bapak dan karib kerabat), Kami jadikan pewaris- 


pewarisnya), ia mengatakan: Ashabahnya. Tah San Sit 
(Dan [jika ada) orang-orang yang kamu telah bersumpah setia 
dengan mereka), ia mengatakan: Dulu ada dua orang yang bersepakat 
bahwa bila salah seorang dari keduanya meninggal, maka yang 


K ija 


satunya lagi mewarisinya, lalu Allah menurunkan ayat: KK ERRI 


P4 
KE & æF z ARII ABA o sA rr 


lla ol Tp ini Lek (Ga Al GS g ana II an 


ar na K d) (Dan orang-orang yang mempunyai hubungan 
ae satu sama lain lebih berhak (waris-mewarisij di dalam kitab 
Allah daripada orang-orang mukmin dan orang-orang Muhajirin, 
kecuali kalau kamu berbuat baik kepada saudara-saudaramu 
Iseagama)) (Os. Al Ahzaab (33): 6). Allah menyatakan: Kecuali 
mereka berwasiat untuk para wali mereka yang diwasiatkan, maka 
boleh memberikan kepada mereka hingga sepertiga dari harta warisan 
orang yang meninggal, dan ini adalah perbuatan baik. 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya 
mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Dulu sebelum Islam datang, ada 
orang yang mengadakan kesepakatan dengan orang lain, yaitu: “Aku 
mewarisimu dan engkau mewarisiku.” (yakni siapa yang meninggal 
terlebih dulu, maka hartanya diwarisi oleh yang meninggal 
belakangan). Sementara orang-orang biasa menjalin persekutuan 
(bersumpah setia bagai saudara), maka Rasulullah SAW bersabda: JS 


Yg ie Yy áta S Buy biga SÉ Gi Sa yf Alai a 06 ili 
yi Ss a (Setiap persekutuan atau kesepakatan di masa jahiliyah 
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yang kemudian dicakup oleh Islam, maka Islam hanya lebih 
mengokohkannya. Dalam Islam sendiri tidak ada kesepakatan dan 


2s “214, 
persekutuan [seperti ituJ) Lalu dihapus oleh ayat ini: AN KAN 


.A 


yaaa ái pran (Orang-orang yang mempunyai hubungan kerabat itu 


sebagiannya lebih berhak terhadap sesamanya [daripada yang bukan 
kerabat)?” (Os. Al Anfaal [8]: 75). Abu Daud, Ibnu Jarir, Ibnu 
Mardawaih dan Al Baihaqi meriwayatkan darinya mengenai ayat ini, 
ia mengatakan, “Dulu ada seseorang yang berjanji setiap (saling bantu 
bak saudara) sementara tidak ada hubungan nasab di antara keduanya, 
lalu salah satunya mewarisi yang lainnya. Kemudian hal ini dihapus 


»JA or 


oleh ayat: yaan 45 era AN ij En (Orang-orang yang mempunyai 
hubungan kerabat itu sebagiannya lebih berhak terhadap sesamanya 
(daripada yang bukan kerabat)).” 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Al Hasan: Bahwa seorang laki-laki dari 
golongan Anshar pernah menampar istrinya, lalu sang istri menuntut 
gishash (pembalasan), maka Nabi SAW menetapkan gishash 


ASO ssor 4 
- 


(pembalasan) di antara keduanya, lalu turunlah ayat: olal Jaw Y; 


` 
- 


ang D ggah si JA ca (Dan janganlah kamu tergesa-gesa 
membaca Al Qur'an sebelum disempurnakan mewahyukannya 
kepadamu) (Os. Thaahaa [20]: 114). Maka Rasulullah SAW pun diam 
dan turunlah ayat: KAN JL ya dki (Kaum laki-laki itu adalah 
pemimpin bagi kaum wanita) al aayah. Lalu Rasulullah SAW 
bersabda: pa aji Tan Val VS (Kami menginginkan suatu hal, namun 
Allah menghendaki hal lainnya)” Ibnu Mardawaih juga 
meriwayatkan serupa itu dari Ali. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas: 


2 Ibnu Katsir mencantumkannya di dalam Tafsir-nya 1/491. 
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a GL YAA Ji (Kaum laki-laki itu adalah pemimpin bagi 
kaum wanita) yakni: Sebagai pemimpin mereka. Wanita harus 
menaatinya dalam hal-hal yang telah diperintahkan Allah untuk 
menaatinya. Bentuk menaatinya adalah berlaku baik terhadap 
keluarganya dan menjaga hartanya. 


r 


al IS Ko (Oleh karena Allah telah melebihkan), 
melebihkannya terhadap wanita karena nafkah dan bekerjanya. 


£ Li KOS AI (Sebab itu maka wanita yang shalih, 
ialah yang taat kepada Allah), yaitu: Wanita yang ta'at kepada Allah. 


WA | Lan (Lagi memelihara diri ketika suaminya tidak 
ada), yakni: Bila para wanita itu demikian, hendaklah (para suami) 
bersikap baik terhadap mereka. 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Qatadah, ia mengatakan: Cai) Eas (Lagi 


memelihara diri ketika suaminya tidak ada) adalah memelihara hak 
suami yang dititipkan Allah kepada mereka dan memelihara diri 
ketika suami sedang tidak ada. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 
Mujahid, ia mengatakan: Cai Eas (Lagi memelihara diri 


ketika suaminya tidak ada) yakni: Untuk suami. Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari As-Suddi, ia berkata, “—Yakni— memelihara 
harta milik suami dan memelihara kemaluannya hingga sang suami 
kembali sebagaimana yang telah Allah perintahkan kepadanya.” 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 

r rAr Go y E 

Nya: La Sa áJ (Wanita-wanita yang kamu khawatirkan 
nusyuznya),. ia mengatakan: Yaitu: Wanita yang nusyuz dan 
meremehkan hak suaminya dan tidak mematuhi perintahnya, maka 
Allah memerintahkan suami untuk menasihatinya, mengingatkannya 


kepada Allah dan mengingatkan akan besarnya haknya terhadap istri. 
Jika ia menerima maka itu yang diharapkan, bila tidak, maka suami 
memisahkan diri di tempat tidur dan tidak mengajaknya bicara tanpa 
memutuskan ikatan pernikahan. Hal ini biasanya dirasa berat oleh 
istri, bila sang istri kembali (kepada sikap baik) maka itulah yang 
diharapkan, bila tidak maka suami memukulnya dengan pukulan yang 
tidak keras, tidak memecahkan tulang dan tidak melukai. 
2e $ PAK 


Iu Sae Nyai (pe Yo abi 36 (Kemudian jika mereka 


mentaatimu, maka janganlah kamu mencari-cari jalan untuk 
menyusahkannya), yakni: Bila ia mematuhimu, maka janganlah 
engkau mencari-cari alasan untuk menyusahkannya. Ibnu Jarir 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas: Fa 3 PAN PEKAK 3 As, (Dan 


pisahkanlah mereka di tempat tidur mereka), ia mengatakan: — 
Yakni— tidak menyetubuhinya. Abdurrazzag dan Ibnu Jarir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Ikrimah. Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
Atha': Bahwa ia pernah bertanya kepada Ibnu Abbas tentang pukulan 
yang tidak keras, Ibnu Abbas menjawab, “—Yakni memukul 
dengan— siwak atau serupanya.” Diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan 
di-shahih-kannya, An-Nasa'i dan Ibnu Majah dari Amr bin Al 
Ahwash: Bahwa ia turut menyaksikan khutbah wada? bersama 
Rasulullah SAW, di antaranya bahwa Nabi SAW bersabda: 142413 Sf 


ca ot BN YA Wada a Le (SA Up GA Ui Ss sudu 
oý g Yo Kn getah e) bg yan ia o Kasa ata 
Yaa “ade UAS SH er (Ingatlah. Nasihatilah wanita nbin baik, 


karena sesungguhnya mereka adalah tawanan yang ada pada kalian. 
Kalian tidak memiliki hal lain terhadap mereka selain itu, kecuali jika 
mereka melakukan perbuatan keji yang nyata. Jika mereka melakukan 
itu maka pukullah mereka dengan pukulan yang tidak keras. 
Kemudian jika mereka menaatimu, maka janganlah kamu mencari- 
cari jalan untuk menyusahkannya).“ Al Bukhari, Muslim dan yang 
lainnya meriwayatkan dari Abdullah bin Zam'ah, ia berkata, 


8 Hasan: Ibnu Majah, no. 1851 dan At-Tirmidzi, no. 1163. 
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PEAN OP D sro SR o £ 
“Rasulullah SAW bersabda: SAI Lo jap LS Sial SAK rias! 


2 - 23 -362 : 
e gal pi Ss Va = (Apakah seseorang kalian memukul istrinya 


seperti ia memukul hamba sahaya, kemudian di penghujung hari ia 
menyetubuhinya?)”** 


A Rore AA Kea AA 
3 aal Ga CS KSB Ka 519 
279 


SE SIAK S las obt 33 


“Dan jika kamu khawatirkan ada persengketaan antara keduanya, 
Maka kirimlah seorang hakam dari keluarga laki-laki dan seorang 
hakam dari keluarga perempuan. jika kedua orang hakam itu 
bermaksud Mengadakan perbaikan, niscaya Allah memberi taufik 
kepada suami-isteri itu. Sesungguhnya Allah Maha mengetahui lagi 
Maha Mengenal.” (Qs. An-Nisaa` [4]: 35) 

Makna syiqaaq telah dikemukakan didalam surah Al Baqarah, 
asalnya maknanya bahwa masing-masing mereka mengambil sisi 
selain sisi temannya. Disandangkannya syiqaaq kepada zharf adalah 
untuk memberlakukannya sebagai maful bih (obyek penderita), 


seperti pada firman-Nya: prir JI P 3 (Tidak) sebenarnya 
tipu daya[mu] di waktu malam dan siang [yang menghalangi kami)).” 
(Os. Saba' [34]: 33), juga seperti ungkapan: Yaa saarigal-lailati 
ahlad-daar (wahai pencuri penghuni rumah di malam hari). Khithab 
ini ditujukan kepada para pemimpin dan para hakim. Dhamir (kata 


ganti) pada kalimat: Ge (antara keduanya) adalah suami-istri, 


“ Muttafaq ‘Alaih: Al Bukhari, no. 2504 dan Muslim 4/2191 dengan lafazh: 
AA) Ala áfa S It Wina Y (Janganlah seseorang di antara kalian mencambuk 
istrinya seperti mencambuk hamba sahaya ...) al hadits. 
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karena telah disebutkan kalimat yang menunjukkan keduanya, yaitu 
penyebutan laki-laki dan perempuan. 

(2 JAWAH (maka kirimlah) kepada suami-istri itu KSS (seorang 
hakam) yang akan menetapkan keputusan di antara keduanya, yaitu 
orang yang layak melakukannya dilihat dari segi akal, agama dan 
perilakunya. Allah SWT menetapkan bahwa kedua hakam itu berasal 
dari keluarga kedua belah pihak (yakni dipihak keluarga suami dan 
dari pihak keluarga istri), karena mereka lebih mengetahui kondisi 
keduanya. Bila dari pihak keluarga kedua suami-istri itu tidak ada 
orang yang layak untuk menetapkan keputusan di antara mereka, 
maka kedua hakam diambil dari selain keluarga mereka. Demikian ini 
jika perkara suami-istri itu cukup pelik dan belum jelas siapa yang 
bertindak buruk di antara keduanya. Adapun bila telah diketahui siapa 
yang bertindak buruk, maka bisa langsung ditetapkan hak 
pasangannya. 


Kedua hakam yang dimaksud hendaknya berusaha 
mengadakan perbaikan dengan mengerahkan segala kemampuannya, 
bila mereka mampu melakukan itu, maka hendaklah melakukan 
demikian, bila hal itu melelahkan kedua hakam itu dan keduanya 
berpendapat untuk memisahkan suami-istri itu, maka kedua boleh 
menetapkannya tanpa harus melalui perintah hakim negara, dan ini 
bukan berarti perwakilan dalam pemisahan antara suami-istri. 
Demikian yang dikatakan oleh Malik, Al Auza'i dan Ishaq, dan 
demikian juga yang diriwayatkan dari Utsman, Ali, Ibnu Abbas, Asy- 
Sya'bi, An-Nakha'i dan Asy-Syafi'i, serta yang dikemukakan oleh 
Ibnu Katsir dari Jumhur. Mereka mengatakan, “Karena Allah telah 


berfirman: Giat 35 SGS LAM ia CSS ESE (maka kirimlah 


seorang hakam dari keluarga laki-laki dan seorang hakam dari 
keluarga perempuan). Ini nash dari Allah SWT, bahwa keduanya 
adalah qadhi (hakim), bukan sebagai wakil dan bukan sebagai saksi.” 


Sementara pendapat ulama Kufah, Atha', Ibnu Zaid, Al Hasan 
dan salah satu dari dua pendapat Asy-Syafi'i menyatakan, bahwa 
pemisahan itu diserahkan kepada imam (pemimpin tertinggi) atau 
hakim negara, bukan berada di tangan kedua hakam tersebut bila 


(AT. 
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suami-istri itu tidak mewakilkan kepada mereka atau bila imam dan 
hakim tidak memerintahkan itu kepada mereka berdua. Karena 
keduanya hanya sebagai utusan yang menyaksikan, sehingga tidak 
berhak untuk memisahkan. Ini ditunjukkan oleh firman-Nya: Tas f ol 
(Jika kedua orang hakam itu bermaksud), yakni: Kedua hakam itu: 


Cí (mengadakan perbaikan) antara kedua suami-istri itu: í Ss 


4 
[Wk am (niscaya Allah memberi taufik kepada suami-isteri itu), di sini 


Allah hanya menyebutkan “perbaikan” tanpa menyebutkan 
“pemisahan”. 


á s2 vz Wa PA 
Ka Am gap bekel la? Ol Jika kedua orang hakam itu 


bermaksud mengadakan perbaikan, niscaya Allah memberi taufik 
kepada suami-isteri itu), maknanya adalah terjadinya kesepakatan 
antara suami istri sehingga keduanya kembali kepada kebersamaan 
dan perlakuan yang baik. Makna iraadah (maksud, yakni redaksi: 


TA m adalah ketulusan niat kedua hakam untuk memperbaiki 


hubungan antara kedua suami-istri itu. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa dhamir pada kalimat: Hp 


P. 


á P 
Cm asl (niscaya Allah memberi taufik kepada keduanya) kembali 


kepada kedua hakam, sebagaimana pada kalimat: el Tas » Ol 


(Jika kedua orang hakam itu bermaksud mengadakan perbaikan), 
yakni: Niscaya Allah memberi petunjuk kepada kedua hakam itu 
untuk menyatukan kesepakatan suami-istri itu dan mencapai maksud 
kedua hakam itu. Ada juga yang mengatakan, bahwa kedua dhamir itu 
adalah suami-istri, yakni: Bila kedua suami-istri itu bermaksud 
mengadakan perbaikan persengketaan di antara keduanya, maka Allah 
akan menganugerahkan kesatuan dan kesepakatan antara keduanya. 
Bila kedua hakam itu berbeda pendapat, maka keputusan keduanya 
tidak bisa diterapkan, dan tidak diharuskan untuk menerima pendapat 
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keduanya. Demikian pendapat yang tidak diperselisihkan di kalangan 
ahli ilmu. 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: Ge sala A 513 (Dan jika kamu khawatirkan ada 


persengketaan antara keduanya), ia mengatakan: Jika suami dan istri 
saling merusak hubungan di antara keduanya, Allah memerintahkan 
agar mereka mengirimkan seorang yang shalih dari pihak keluarga 
suami dan seorang lainnya yang seperti itu juga dari pihak keluarga 
istri, lalu keduanya mengkaji siapa di antara keduanya yang telah 
berlaku buruk. Jika dinilai suami yang telah berlaku buruk, maka 
hendaknya mereka memisahkan istrinya dan membatasi hanya dalam 
pemberian nafkah. Jika dinilai yang berlaku buruk adalah istri, maka 
mereka memisahkannya dari suaminya dan mencegah pemberian 
nafkah kepadanya. Jika kedua utusan ini sepakat untuk memisahkan 
atau menyatukan keduanya, maka itu boleh. Jika keduanya 
berpendapat untuk menyatukan keduanya, sementara salah satu dari 
suami istri itu rela sedangkan yang satu lagi tidak rela, kemudian salah 
satunya meninggal, maka yang rela mewarisi yang tidak rela, 
sedangkan yang tidak rela tidak mewarisi yang rela. 


beka) Ta »» Ol (Jika kedua orang hakam itu bermaksud 


mengadakan perbaikan), yakni: Kedua hakam (yang diutus itu), B3 


£ 5% 
a ani (niscaya Allah memberi taufik kepada suami-isteri itu). 
Demikian juga setiap orang yang berupaya mengadakan perbaikan 


akan diberi petunjuk kepada yang haq dan cara yang benar. 


Asy-Syafi'i di dalam Al Umm, Abdurrazzaq di dalam Al 
Mushannaf, Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Sunan-nya 
meriwayatkan dari Abidah As-Salmani mengenai ayat ini, ia 
menuturkan, “Seorang laki-laki dan seorang wanita beserta sejumlah 
orang datang menemui Ali, lalu Ali memerintahkan agar orang-orang 
itu mengirim seorang hakam dari pihak keluarga si laki-laki (sang 


840 ————————————— TAFSIR FATHUL QADIR 


suami) dan seorang hakam dari pihak keluarga si wanita (sang istri), 
lalu Ali berkata kepada kedua hakam itu, “Tahukah tugas kalian 
berdua? Jika menurut kalian berdua bahwa sebaiknya suami istri itu 
disatukan maka satukanlah, dan jika menurut kalian berdua bahwa 
sebaiknya suami istri itu dipisahkan maka pisahkanlah.” Si wanita 
berkata, “Aku rela dengan Kitabullah yang ditetapkan atasku dan 
untukku dalam hal ini. Sementara yang laki-laki berkata, “Kalau 
berpisah, aku tidak mau.” Ali berkata, “Engkau dusta. Demi Allah, 
engkau harus menyetujui seperti yang ia (istri) setujui.” 


Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia menuturkan, “Aku dan 
Mu'awiyah diutus sebagai hakam, lalu dikatakan kepada kami, “Jika 
kalian berdua berpendapat untuk menyatukan mereka (suami istri 
yang mereka wakili) maka satukanlah mereka, dan jika kalian berdua 
berpendapat untuk memisahkan keduanya maka pisahkanlah 
mereka?” Yang mengutus mereka berdua adalah Utsman. 
Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 
Hatim dan Al Baihagi meriwayatkan dari Al Hasan, ia mengatakan, 
“Sesungguhnya diutusnya dua hakim adalah untuk mengadakan 
perbaikan dan bersaksi tentang kezhaliman si pelaku kezhaliman (di 
antara kedua suami istri). Adapun perpisahan, maka itu tidak berada di 
tangan mereka.” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
juga meriwayatkan serupa itu dari Qatadah. Al Baihaqi meriwayatkan 
dari Ali, ia mengatakan, “Bila salah seorang dari kedua hakim 
menetapkan sementara yang satu lagi tidak menetapkan, maka 
keputusannya tidak berlaku hingga tercapai kesepakatan keduanya.” 


. £ s> INA WRUH 2 Ag S 
Sh uya ane Pp) Awa 
NO MIA . KA AA Wat Ze? Aos 
po 22X 

r 
wan E Arr 2 gag ŠA A 
(nm) Go SEL E jati gag 
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“Sembahlah Allah dan janganlah kamu mempersekutukan-Nya 
dengan sesuatupun. Dan berbuat baiklah kepada dua orang ibu- 
bapa, karib-kerabat, anak-anak yatim, orang-orang miskin, 
tetangga yang dekat dan tetangga yang jauh, dan teman sejawat, 
Ibnu sabil dan hamba sahayamu. Sesungguhnya Allah tidak 
menyukai orang-orang yang sombong dan membangga-banggakan 
diri.” (Os. An-Nisaa' [4]: 36) 


Penjelasan tentang makna al “ibaadah telah dikemukakan. 
da 

Kata GA bisa sebagai maf'ul bih, yakni: Laa tusyrikuu bihi syai'an 
minal asy-yaa'i (janganlah kamu mempersekutukan-Nya dengan 
sesuatu apa pun) tanpa membedakan antara yang hidup, yang mati, 
benda maupun hewan. Bisa juga sebagai mashdar, yakni: Laa 
tusyrikuu bihi syaian minal isyraak (janganlah kamu 
mempersekutukan-Nya dengan penyekutuan apa pun) tanpa 
membedakan antara syirik besar, syirik kecil, syirik yang nyata 
maupun syirik yang tersembunyi. 


Sad (berbuat baiklah) adalah mashdar untuk fi’! yang 


mahdzuf, yakni: Ahsinuu bil waalidain ihsaanan (berbuat baiklah 
kepada dua orang ibu-bapak dengan sebaik-baiknya). Ibnu Abu 
Abalah membacanya dengan rafa’. Penyebutan perintah untuk berbuat 
baik kepada ibu-bapak setelah disebutkannya perintah untuk 
beribadah kepada Allah dan tidak  mempersekutukan-Nya, 
menunjukkan betapa besarnya hak keduanya. Ini seperti pada firman- 
Nya: AN, g KN A ol (Bersyukurlah kepada-Ku dan kepada dua 
orang ibu bapakmu) (Qs. Luqmaan [31]: 14), di sini Allah SWT 
memerintahkan untuk bersyukur kepada-Nya . dan juga kepada 
keduanya. 


St Gd (karib-kerabat), yaitu: Setiap orang yang disebut 
kerabat walaupun hubungan kekerabatannya jauh. 


SLi; ALAIN (anak-anak yatim, orang-orang miskin), 
penafsiran tentang keduanya telah dikemukakan. Maknanya: dan 


berbuat baiklah kepada kerabat ... dan seterusnya hingga akhir yang 
disebutkan pada ayat ini. 


GA s Ber (Tetangga yang dekat), yakni: Yang 


lokasinya dekat. Ada juga yang mengatakan, yaitu selain bertetangga, 
juga mempunyai hubungan kekerabatan (ada pertalian nasab 
dengannya). 


wat aa, (Dan tetangga yang jauh), yakni: Yang 


lokasinya jauh, ini kebalikan dari tetangga yang dekat. Maksudnya 
adalah setiap yang disebut tetangga namun rumahnya jauh. Ini 
menunjukkan untuk berbuat baik kepada para tetangga secara umum, 
baik yang rumahnya dekat maupun yang rumahnya jauh, dan bahwa 
bertetangga dengan baik adalah suatu kemuliaan yang diperintahkan. 
Di sini juga terkandung sanggahan terhadap orang yang menduga 
bahwa yang dimaksud tetangga adalah khusus yang rumahnya 
berdempetan, bukan yang terselingi dengan rumah lain, atau khusus 
yang dekat saja, tidak termasuk yang jauh. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan tetangga yang jauh di sini 
adalah yang tidak kenal. Ada juga yang mengatakan, bahwa tetangga 
yang jauh adalah orang asing yang tidak mempunyai hubungan 
kekerabatan dengannya dan tidak pula dengan tetangganya. Al 
A'masy dan Al Mufadhdhal membacanya “Wal jaari al janb? dengan 
harakat fathah pada huruf jim, harakat sukun pada huruf nun, yakni: 
Dzii al janbi, yaitu bersebelahan. 


Al Akhfasy mengatakan: 
ma o- 30 PN 07 ad 
Masyarakat di satu sisi, dan pemimpin di sisi lain. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan 
tetangga dekat adalah yang muslim, sedangkan yang dimaksud dengan 
tetangga jauh adalah yahudi dan nashrani. Para ahli ilmu berbeda 
pendapat mengenai standar penetapan sebutan tetangga dan penetapan 
haknya. 
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Diriwayatkan dari Al Auza'i dan Al Hasan, bahwa batasannya 
adalah empat puluh rumah dari setiap arah. Diriwayatkan juga 
menyerupai ini dari Az-Zuhri. Ada juga yang mengatakan, yaitu 
sejauh jarak bisa terdengar igamah shalat. Ada juga yang mengatakan, 
yaitu yang tercakup dalam satu lingkungan.. Ada juga yang 
mengatakan, yaitu sejauh jarak yang bisa terdengan adzan. Yang lebih 
tepat adalah mengembalikan makna tetangga kepada pengertian 
syari'at bila ada keterangan yang menunjukkannya, misalnya bahwa 
yang disebut tetangga adalah yang jauhnya hingga sekian rumah, atau 
yang jaraknya sekian, maka itulah yang diterapkan, tapi bila tidak ada 
keterangan itu di dalam syari'at, maka dikembalikan kepada makna 
bahasa dan tradisi. Ternyata di dalam syari'at tidak ada keterangan 
yang menyebutkan bahwa tetangga itu adalah yang lokasinya hingga 
sekian rumah atau berjarak sekian, dan dalam bahasanya orang Arab 
juga tidak ada keterangan yang menunjukkan itu, tapi secara bahasa, 
bahwa yang dimaksud dengan al jaar (tetangga) adalah al mujaawir 
(yang besebelahan), dan ini mempunyai banyak makna. Disebutkan di 
dalam Al Oamus: jaar dan majruur, yang disewa untuk menganiaya, 
yang menyewa, yang disewa, mitra dalam perniagaan (mitra usaha), 
suami bagi seorang istri adalah tetangganya, kemaluan istri, rumah- 
rumah yang dekat, mitra, sekutu, penolong,” Al Ourthubi mengatakan 
di dalam Tafsir-nya, “Diriwayatkan, bahwa seorang laki-laki datang 
kepada Nabi SAW, lalu ia berkata, “Aku tinggal di lingkungan suatu 
kaum, dan tetangga yang paling dekat denganku adalah orang yang 
paling buruk sikapnya terhadapku.” Maka Nabi SAW mengutus Abu 


Bakar, Umar dan Ali untuk mengumumkan dari pintu-pintu masjid: yi 
y ge byak Į uya Kadi Je Sf ye 1913 eni di (Ketahuilah, 
sesungguhnya [jarak] empat puluh rumah adalah tetangga. Dan tidak 
akan masuk surga orang yang kelakuan buruknya tidak membuat 
tentram tetangganya)” Jika riwayat ini valid, maka sudah cukup 
dengan ini, namun ternyata ia meriwayatkannya begitu saja tanpa 
disandarkan kepada salah satu kitab hadits yang dikenal, walau ia 
seorang imam dalam ilmu riwayat, tapi ungkapan ini tidak bisa 
dijadikan hujjah karena ia meriwayatkan tanpa menyebutkan sanad, 


$ Dha'if. Al Qurthubi 5/185, namun dikemukakan dengan bentuk redaksi yang 
lemah, yaitu dengan menggunakan redaksi “ruwiya” (diriwayatkan). 
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dan tidak pula menukil dari kitab yang masyhur. Apalagi, ia sering 
menyebutkan hal-hal yang diperselisihkan (otentitasnya) sebagaimana 
di dalam Tadzkirah-nya. Sementara itu, di dalam Al Ouran 
disebutkan redaksi yang menunjukkan bahwa tempat-tempat tinggal di 


Madinah adalah saling bertetangga, Allah Ta'ala berfirman: ah 5 ad 
IB pe KA AA ai Kn kai 
GG) SL Yi Ce Ah (Sesungguhnya jika tidak berhenti orang- 


orang munafik, orang-orang yang berpenyakit dalam hatinya dan 
orang-orang yang menyebarkan kabar bohong di Madinah [dari 
menyakitimu), niscaya Kami perintahkan kamu [untuk memerangi) 
mereka, kemudian mereka tidak menjadi tetanggamu (di Madinah] 
melainkan dalam waktu yang sebentar) (Os. Al Ahzaab [33]: 60), 
Allah menyatakan, bahwa berkumpulnya mereka di Madinah adalah 
sebagai tetangga. Adapun pengertian secara tradisi mengenai sebutan 
tetangga, maka itu berbeda-beda tergantung daerah masing-masing. 


mh ABI, (teman sejawat), ada yang mengatakan, 


bahwa itu adalah teman seperjalanan. Demikian yang dikatakan oleh 
Ibnu Abbas, Sa'id bin Jubair, Ikrimah, Mujahid dan Adh-Dhahhak. 
Ali bin Abu Thalib, Ibnu Mas'ud dan Ibnu Abi Laila mengatakan, 
bahwa itu adalah istri. Ibnu Juraij mengatakan, bahwa itu adalah yang 
menemani dan menyertai Anda karena berharap bisa mendapat 
manfaat dari Anda. Tidak jauh dari kemungkinan bahwa makna yang 
dimaksud ayat ini mencakup semua pendapat ini diserta tambahannya, 
yaitu: Setiap yang bisa disebut teman yang berdekatan, yakni yang 
berada di dekat Anda, seperti orang yang berada di samping Anda 
dalam rangka menuntut ilmu, atau belajar membuat sesuatu, atau 
dalam transaksi perniagaan dan sebagainya. 


H 35 (ibnu sabil), Mujahid mengatakan, “Yaitu orang 


yang melewati Anda.” As-Sabiil adalah ath-thariig (jalan), lalu 
musafir dinisbatkan kepadanya karena ia lewat di atasnya dan berada 
di sana. Penafsiran yang paling tepat adalah: Orang yang sedang 


dalam perjalanan, maka bagi yang mugim (penduduk setempat yang 
tidak sedang dalam perjalanan) hendaknya memperlakukannya dengan 
baik. Ada juga yang mengatakan, bahwa ibnu sabil adalah yang 
perjalanannya terputus. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah 
orang yang lemah. 


& AA ESE K3 (dan hamba sahayamu), yakni: Dan 


bersikap baiklah terhadap budak-budak yang kalian miliki, yaitu 
budak laki-laki dan budak perempuan. Bahkan Nabi SAW telah 
memerintahkan agar mereka memakan dari apa yang dimakan oleh 
majikan mereka, dan mengenakan pakaian dari apa yang dikenakan 
oleh majikan mereka. Al Mukhtaal adalah yang sombong dan angkuh. 
Yakni: Allah tidak menyukai orang yang menyombongkan diri lagi 
angkuh dan membanggakan diri terhadap orang lain. Al Fakhr adalah 
membanggakan diri dan memanjang-manjangkan kisah-kisah hidup. 
Dikhususkannya penyebutan kedua sifat ini, karena keduanya 
menyeret pelakunya kepada sikap meremehkan yang diperingatkan 
Allah di dalam ayat ini. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 
di dalam Syu'ab Al Iman meriwayatkan dari berbagai jalur dari Ibnu 
Abbas mengenai firman-Nya: Sa S3 sir (Tetangga yang 
dekat), ia mengatakan: Yakni tetangga yang mempunyai hubungan 
kekerabatan denganmu. 

| AS, (Dan tetangga yang jauh), yakni: Tetangga 


yang tidak mempunyai hubungan kekerabatan denganmu.” Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Nauf Al Bakali, ia 
mengatakan, “Tetangga dekat adalah yang muslim, sedangkan 
tetangga yang jauh adalah yahudi dan nashrani.” 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihaqi 
di dalam Syu'ab Al Iman meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: dh MANGAN (teman sejawat), ia mengatakan: 
Teman seperjalanan. Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari 


Sa'id bin Jubair dan Mujahid. | 
Al Hakim At-Tirmidzi di dalam Nawadir Al Ushul, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Zaid bin Aslam 


mengenai firman-Nya: a AB, (teman sejawat), ia 


mengatakan: Yaitu temanmu ketika hadir (tidak dalam perjalanan), 
temanmu dalam perjalanan dan istrimu yang tidak seranjang 
denganmu. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu 
Abu Hatim meriwayatkan dari Ali, ia mengatakan, “Yaitu istri.” 
Mereka dan Ath-Thabrani juga meriwayatkan seperti itu dari Ibnu 
Mas'ud. 


Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Ibnu Abbas. Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


Mujahid mengenai firman-Nya: peta EK GS (dan hamba 


sahayamu), ia mengatakan: Yang Allah kuasakan kamu terhadapnya 
lalu hubungannya baik. Semua ini adalah yang diwasiatkan Allah. 
Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari Mugatil. Telah 
diriwayatkan banyak hadits secara marfu' hingga kepada Rasulullah 
SAW mengenai berbakti kepada kedua orang tua, menjalin hubungan 
silaturahmi dengan kerabat, berbuat baik terhadap anak-anak yatim, 
bersikap baik terhadap tetangga dan memenuhi kebutuhan hamba 
sahaya yang dimiliki. Semua itu tercantum di dalam kitab-kitab 
Sunnah, kami tidak perlu mengemukakannya di sini. Demikian juga 
hadits-hadits tentang tercelanya sikap sombong, angkuh dan 
membanggakan diri. Semua ini merupakan hadits-hadits yang cukup 
dikenal. 


24 z Lr 2 pre Gt saor LÂL orr Se 
Sen ISI HE aya Dal YA 


Pang MAA AL x. 
CE g ani bae awas ail pE 


.—. 


ata Tr YA De at AA Ke £ 2 
NG Ga) AIA Login AG) Cp 
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Te 


ban LI ah Mean perak Oa 


yak sen KLS KONG 355 GGE 
A s2 Li z Lesa > 
A Koa Ea KA E Uks 

4 TT KIAN. ror NA PA 

2 Wa pra kui TO! 
TAS TS Zy GA LAS WENG 


area orang-orang yang kikir, dan menyuruh orang lain berbuat 
kikir, dan Menyembunyikan karunia Allah yang telah diberikan- 
Nya kepada mereka. Dan Kami telah menyediakan untuk orang- 
orang kafir siksa yang menghinakan. Dan (juga) orang-orang yang 
menafkahkan harta-harta mereka karena riya kepada manusia, dan 
orang-orang yang tidak beriman kepada Allah dan kepada hari 
kemudian. Barangsiapa yang mengambil syaitan itu menjadi 
temannya, maka syaitan itu adalah teman yang seburuk-buruknya. 
Apakah kemudharatannya bagi mereka, kalau mereka beriman 
kepada Allah dan hari kemudian dan menafkahkan sebahagian 
rezki yang telah diberikan Allah kepada mereka? dan adalah Allah 
Maha mengetahui Keadaan mereka. Sesungguhnya Allah tidak 
Menganiaya seseorang walaupun sebesar zarrah, dan jika ada 
kebajikan sebesar zarrah, niscaya Allah akan melipat gandakannya 
dan memberikan dari sisi-Nya pahala yang besar. Maka 
bagaimanakah (halnya orang kafir nanti), apabila Kami 
mendatangkan seseorang saksi (Rasul) dari tiap-tiap umat dan 
Kami mendatangkan kamu (Muhammad) sebagai saksi atas mereka 
itu (sebagai umatmu). Di hari itu orang-orang kafir dan orang- 
orang yang mendurhakai rasul, ingin supaya mereka 


D 
LAI 
bo \ 
PN 
t 
— 


disamaratakan dengan tanah, dan mereka tidak dapat 
menyembunyikan (dari Allah) sesuatu kejadianpun.” 
(Os. An-Nisaa' [4]: 37-42) 
SA 5 gA ([Yaitu] orang-orang yang kikir) pada posisi 
. . è LAL El TË 11 

nashab sebagai badal dari kalimat: hpo YES AS (ya (orang- 
orang yang sombong dan membangga-banggakan diri), atau karena 
celaan, atau pada posisi rafa’ sebagai mubatada' sedangkan khabar- 
nya mugaddar (diperkirakan), yaitu: bagi mereka adzab demikian dan 
demikian. Bisa juga pada posisi rafa’ sebagai badal dari dhamir yang 


tersembunyi pada kalimat: 5 $á jeż (sombong dan membangga- 


banggakan diri). Bisa juga pada posisi nashab karena diperkiarakan 
ada kata “a'nii”, atau pada posisi rafa’ sebagai khabar sedangkan 
mubtada'nya muqaddar (diperkirakan), yaitu: hum alladziina 
yabkhaluuna (mereka itu orang-orang yang kikir). Kalimat ini pada 
posisi nashab sebagai badal (pengganti). Kekikiran yang tercela 
dalam syari'at adalah keengganan menunaikan apa yang diwajibkan 
Allah. 


Mereka yang disebutkan di dalam ayat ini mempunyai sifat 
kikir yang paling jelek dan paling buruk, paling menjatuhkan diri 
pelakunya dan mengantarkannya ke dasar kenistaan, yaitu, bahwa 
selain mereka itu kikir dengan harta, mereka juga menyembunyikan 


r 
G L BANI I 


nikmat yang dianugerahkan Allah kepada mereka: | MEN Opak) 


IE, (dan menyuruh orang lain berbuat kikir). Seolah-olah mereka 


merasakan bahwa kedermawanan orang lain melukai perasaan mereka 
dan menyesakkan dada mereka. Orang-orang yang seperti kalian ini 
(yakni orang-orang kikir, menyembunyikan nikmat dan menyuruh 
orang lain untuk kikir) tidak banyak terdapat di kalangan para hamba- 
Nya. Kalian telah berlaku kikir dengan harta kalian karena mengira 
bahwa mengeluarkannya pada saluran-salurannya berarti 
menguranginya, lalu mengapa pula kalian kikir dengan harta orang 
lain? Padahal itu tidak akan menimbulkan madharat terhadap kalian. 
Semua ini hanyalah sifat yang sangat tercela, sangat dungu, sangat 
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bodoh dan sangat pilihan yang sangat buruk. 


Telah dikemukakan perbedaan gira'ah pada kata al bukhl. Dan 
telah dikatakan, bahwa yang dimaksud dengan ayat ini adalah orang- 
orang yahudi, karena mereka menyandang sifat sombong, 
membanggakan diri, kikir dengan harta dan menyembunyikan apa 
yang diturunkan Allah di dalam Taurat. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa yang dimaksud ini adalah orang-orang munafik. Namun yang 
jelas, bahwa lafazh ini mengandung makna yang lebih luas dari itu 
dan mengandung kesimpulan yang lebih umum. 


Í aa 5 At SAK Sit (Dan [juga] orang-orang 
yang menafkahkan harta-harta mereka karena riya kepada manusia) 


di 'athafkan kepada firman-Nya: ka bs sit ([Yaitu] orang-orang 
yang kikir), kaitannya, karena yang pertama sangat berlebihan dalam 
kekikiran dan menyuruh orang lain berlaku kikir serta 
menyembunyikan karunia yang telah diberikan Allah kepada mereka, 
sedangkan orang-orang ini berlebih-lebihan dalam mengeluarkan harta 
di luar saluran-saluran yang semestinya karena riya' dan sum'ah 
(kebaikannya ingin dilihat dan ingin orang lain) sebagaimana orang 
ingin mendengar orang lain menyebutnya sebagai seorang dermawan, 
kemudian ia menceritakan itu kepada orang lain, sehingga hidungnya 
pun membesar (karena senang). Padahal infak yang dikeluarkannya 
itu hanya akan kembali kepadanya dengan membawa madharat, 
karena tidak disertai dengan keimanan terhadap Allah dan hari akhir, 
sehingga teman mereka kelak adalah syetan. 

É$ o$ KS EA basin KG 523 (Dan barangsiapa yang 
mengambil syetan itu ata temannya, maka syetan itu teman yang 
seburuk-buruknya). Al Oariin adalah yang menemani, yaitu teman 
dan kawan dekat. Maknanya: barangsiapa menerima dari syetan 
sewaktu di dunia, berarti ia menyertainya di dunia, atau: Maka ia 
temannya di neraka, dan sungguh syetan adalah seburuk-buruk teman. 


ms BG (Apakah kemudharatan bagi mereka), yaitu 


PAN | 
- 


golongan orang-orang tersebut, KP Pa KAN Ai Pra Pin | yan ya 3 


254 (kalau mereka beriman kepada Allah dan hari kemudian dan 


menafkahkan sebagian rezeki yang telah diberikan Allah kepada 
mereka) karena mengharapkan wajah-Nya dan karena melaksanakan 
perintah-Nya, yakni: Madharat apa yang akan menimpa mereka bila 
mereka melakukan itu. 


ka, Adu os L SAS | 
255 Jasa pel Jalal (Sesungguhnya Allah tidak menganiaya 


seseorang walaupun sebesar zarrah). Al Mitsgaal mengikuti pola 
mif'aal, dari ats-tsagl, seperti al migdaar dari al qadr. Kata ini pada 
posisi nashab sebagai na't untuk maf'ul yang mahdzuf, yaitu: laa 
yazhlimu syai'an mitsgaala dzarratin (tidak menganiaya sedikit pun 
walau hanya sebesar zarrah). Adz-Dzarrah adalah satu dari adz-dzurr, 
yaitu semut-semut kecil. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah 
kepala semut. Ada juga yang mengatakan, bahwa dzurrah adalah 
khardalah (biji sawi). Ada juga yang mengatakan, yaitu bagian 
terkecil dari pertikel yang terbawa oleh sinar matahari dari lobang atau 
lainnya. Yang pertama adalah maknanya secara bahasa, dan ini yang 
harus menjadi sandaran dalam mengartikan Al Qur'an. Yang 
dimaksud dari redaksi ini: Bahwa Allah tidak menganiaya, baik 
banyak maupun sedikit, yakni tidak menyia-nyiakan pahala amal 
mereka dan tidak menambah hukuman atas dosa-dosa mereka 
walaupun hanya sebesar dzarrah, apalagi lebih dari itu. 


am KL S6 015 (dan jika ada kebajikan sebesar zarrah 
sa 2 


pun, niscaya Allah akan melipat gandakan), orang-orang Hijaz 
membacanya “hasanatun” dengan rafa’, sedangkan selain mereka 
membacanya dengan nashab. Maknanya berdasarkan gira'ah yang 
pertama: Jika ada kebajikan, maka pahalanya akan diberikan secara 
semurna, tidak ada pengurangan. Berdasarkan gira'ah kedua: jika 
perbuatannya baik, maka akan dilipatgandakan. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa perkiraannya adalah: Jika ada kebaikan walau 


sebesar dzarrah. Muannats-nya dhamir KAA karena ia di-idhafat- 
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kan (disandangkan) kepada kata muannats. Pendapat pertama lebih 
tepat. Al Hasan membacanya 'nudhaa'ifhaa'h dengan nuun, 
sedangkan yang lainnya dengan yaa', dan ini yang lebih tepat 


berdasarkan firman-Nya: Uas Iya xí ya 3 (dan memberikan 
dari sisiiNya pahala yang besar). Pembahasan tentang pelipat 


gandaan pahala telah dikemukakan. Maksudnya adalah melipat 
gandakan pahala kebaikan. 


Ade NA 4 | “ | st 4 3 

HS Isi U o J ai daa (Maka bagaimanakah 
(halnya orang-orang kafir nanti), apabila Kami mendatangkan 
seorang saksi [rasul] dari tiap-tiap umat), kata SA pada posisi 


nashab yang dipengaruhi oleh fi! yang disembunyikan, yaitu 
sebagaimana pendapat Sibawaih. Atau pada posisi rafa' karena 
sebagai mubtada ', yaitu sebagaimana pendapat yang lainnya. 


Kata penunjuk NDA kembali kepada orang-orang kafir. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa itu khusus orang-orang kafir 
Ouraisy. Maknanya: Maka bagaimanakah kondisi orang-orang kafir 
itu pada hari kiamat nanti, yaitu ketika Kami mendatangkan seorang 
saksi dari setiap umat, dan Kami mendatangkanmu sebagai saksi atas 
mereka. Kalimat tanya ini bermakna celaan dan sindiran. 


ZNÍ e Ka 3 Í AN (2253 i MAS Sai 55 Ina (Di hari 
itu orang-orang kafir dan orang-orang yang mendurhakai rasul, ingin 
supaya mereka disamaratakan dengan tanah). Nafi” dan Ibnu Amir 
membacanya 'tasawwa' dengan fathah pada taa' dan tasydid pada 
siin. Hamzah dan Al Kisa'i membacanya dengan fathah pada taa' dan 
meringankan siin (tanpa tasydid). Yang lainnya membacanya dengan 
dhammah pada taa' dan meringankan siin (tanpa tasydid). Maknanya 
berdasarkan gira'ah pertama dan kedua: Bahwa bumi disamaratakan 
dengan mereka, yakni mereka mengangankan kiranya bumi terbuka 
lalu mereka tenggelam ke dalamnya. Ada yang mengatakan, bahwa 


baa' pada kalimat n bermakna (ds, yakni: Tusawwa 'alahim al 


ardhu. Adapun maknanya berdasarkan gira'ah ketiga: bahwa fi 'Inya 
negatif, yakni: Sekiranya Allah menyamaratakan bumi dengan 
mereka, sehingga mereka dan bumi menjadi sama rata sehingga 
mereka tidak dibangkitkan. 


Ba al WO NG; (dan mereka tidak dapat menyembunyikan 


[dari Allah] sesuatu kejadian pun) di- 'athaf-kan kepada Eye , yakni: 


Pada hari itu orang-orang kafir menginginkan, dan pada hari itu 
mereka tidak dapat menyembunyikan suatu kejadian pun (dari Allah), 
dan mereka tidak akan mampu melakukan itu. 


Az-Zujaj berkata, “Sebagian mereka mengatakan, bahwa 
kalimat: ERA AS WO NG (tidak dapat menyembunyikan [dari Allah] 


sesuatu kejadian pun) adalah redaksi kalimat permulaan, karena apa 
yang mereka lakukan itu tampak bagi Allah dan mereka tentu tidak 
akan mampu menyembunyikannya. Sebagian mereka mengatakan, 
bahwa kalimat ini di- athaf-kan, maknanya: Mereka mengangankan 
bahwa bumi disamaratakan dengan mereka, dan bahwa mereka tidak 
menyembunyikan suatu peristiwa pun terhadap Allah, karena 
pendustaan mereka pasti tampak.” 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Kardim bin Yazid 
adalah mitranya Ka'b bin Al Asyraf, Usamah bin Habib, Nafi” bin 
Abu Nafi”, Bahra bin Amr, Huyai bin Akhthab dan Rifa'ah bin Zaid 
bin At-Tabut, mereka menemui beberapa orang dari kalangan Anshar 
untuk memberikan saran kepada mereka dengan mengatakan, 
“Janganlah kalian nafkahkan harta kalian, karena kami 
mengkhawatirkan kalian mengalami kemiskinan karena habisnya 
harta. Dan, janganlah kalian tergesa-gesa mengeluarkan nafkah, 
karena kalian tidak tahu apa yang akan terjadi.” Lalu berkenaan 


e LRL or 


dengan mereka Allah menurunkan: GAN 5 TA 50 gí 


J ([Yaitu] orang-orang yang kikir, dan menyuruh orang lain 


berbuat kikir), hingga: Ws Hp Za 564 (Dan adalah Allah Maha 


Mengetahui keadaan mereka)” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
darinya, bahwa ayat ini diturunkan berkenaan dengan orang-orang 
yahudi. Ini diriwayatkan juga oleh Abd Ibnu Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu 
Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim dari Mujahid. Dikeluarkan juga oleh 
Ibnu Jarir dari Sa'id bin Jubair. Dikeluarkan juga oleh Abd bin 
Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir dari Qatadah. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya: Ts Îi mis Ja 51 (Sesungguhnya Allah 
tidak menganiaya seseorang walaupun sebesar zarrah), ia 
mengatakan: —Yaitu sebesar— kepala semut merah. Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair: KLX SK os (Dan jika ada 
kebajikan) walaupun sebesar zarrah yang melebihi keburukannya, 

Gis (niscaya Allah akan melipat gandakan). Adapun orang 


musyrik, maka akan diringankan adzab darinya karena hal itu, namun 
ia tidak akan keluar dari neraka selamanya. 

Al Bukhari dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, 
ia mengatakan, “Rasulullah SAW bersabda kepadaku: A Li 


(Bacakan kepadaku) Aku berkata, “Wahai Rasulullah. Aku 
membacakan kepadamu padahal itu diturunkan kepadamu?” Beliau 


Ie. eg 


menjawab: ts pé Ip dal of Co Si ewi (Ya. Aku suka mendengarnya 
dari selainku) Maka aku pun membacakan surah An-Nisaa', hingga 


z AD Sa 2... 
ketika bacaanku sampai pada ayat ini: At AK, ua TL BEE 


ya Ji GC & K3 (Maka bagaimanakah (halnya orang- 
orang kafir nanti), apabila Kami mendatangkan seorang saksi [rasul] 


dari tiap-tiap umat, dan Kami mendatangkan kamu (Muhammad) 
sebagai saksi atas mereka itu [sebagai umatmu)), beliau bersabda: 


o US (Cukup sampai di sini). Ternyata kedua mata beliau 
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meneteskan air mata.” Riwayat ini dikeluarkan juga oleh Al Hakim 


dan di-shahih-kannya pula, dari hadits Amb bin Huraits. 

Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas mengenai firman- 
Nya: SS HI KA 3 (Supaya mereka disamaratakan dengan tanah), 


yakni: Disamaratakannya tanah dan gunung dengan mereka. Abd bin 
Humaid, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 
Qatadah mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Mereka menginginkan 
kiranya bumi meratakan diri mereka sehingga mereka terbenam di 
dalamnya.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 


Abbas mengenai firman-Nya: Was dal 52X Y5 (Dan mereka tidak 


dapat menyembunyikan [dari Allah) sesuatu kejadian pun), ia 
mengatakan: Dengan anggota tubuh mereka. 


-2 ar A ESA, He at 
ERF 2 aa KAN 3 Sa al RU 


-$a cg G Ear G E AAK IR ARIE 
ols laka b Jasa GE YUNG Ogan La ga 
Ar Ta A ar gek A 
A LE Kaa e a Te AS 
ALANG ao AA Kapan 


z $$ A st 
(er) ak pera seat ol “ah A 


“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu shalat, sedang 
kamu dalam keadaan mabuk, sehingga kamu mengerti apa yang 
kamu ucapkan, (jangan pula hampiri masjid) sedang kamu dalam 
keadaan junub, terkecuali sekedar berlalu saja, hingga kamu 


s Muttafaq "Alaih: Al Bukhari, no. 5050 dan Muslim 1/551, dari hadits Ibnu 
Mas’ud. f 
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mandi. Dan, jika kamu sakit atau sedang dalam musafir atau 
datang dari tempat buang air atau kamu telah menyentuh 
perempuan, kemudian kamu tidak mendapat air, maka 
bertayamumlah kamu dengan tanah yang baik (Suci): sapulah 
mukamu dan tanganmu. Sesungguhnya Allah Maha Pema 'af lagi 
Maha Pengampun.” (Os. An-Nisaa (4): 43) 


PAA HM Ck (Hai orang-orang yang beriman), khithab ini 


dikhususkan bagi orang-orang yang beriman karena merekalah yang 
pernah mendekati shalat dalam keadaan mabuk. Adapun orang-orang 
kafir tidak pernah mendekati shalat baik dalam keadaan mabuk 
maupun ketika tidak sedang mabuk. 


| Be {Í (janganlah kamu mendekati), para ahli bahasa 


mengatakan, “Bila dikatakan: Taa tagrab dengan harakat Jathah pada 
huruf ra`, artinya: Jangan memulai perbuatan itu, dan bila dengan 
harakat dhammah pada huruf ra', maka artinya: Jangan 
mendekatinya.” Maksudnya di sini: Larangan memulai dan memasuki 
shalat. Demikian yang dikatakan oleh segolongan mufassir, dan 
demikian juga pendapatnya Abu Hanifah. Yang lainnya mengatakan, 
bahwa maksudnya adalah tempat-tempat shalat, demikian yang 
dikatakan oleh Asy-Syafi’i. Berdasarkan pemaknaan ini maka harus 
memperkirakan adanya mudhaf (kata yang disandangkan), dan 


pendapat ini dikuatkan oleh firman-Nya: Ja & Ac Í| Ci y% s (dan 


jangan pula [kamu hampiri masjid ketika kamu] dalam keadaan junub 
kecuali sekedar melewati jalan saja). Segolongan ahli ilmu 
mengatakan, bahwa maksudnya adalah shalat dan juga tempat-tempat 
shalat, karena saat itu mereka tidak mendatangi masjid kecuali untuk 
shalat, dan mereka hanya melaksanakan shalat secara berjama’ah, 
maka keduanya [yakni shalat dan tempat shalat] menjadi berbarengan. 


` KA E 5 (ketika kamu dalam keadaan mabuk), kalimat ini 


pada posisi nashab sebagai haal (menerangkan kondisi). Sukaaraa 
adalah bentuk jamak dari sakraan, seperti kata kusaalaa yang 
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merupakan bentuk jamak dari kaslaan. An-Nakha'i membacanya 
“sakraa” dengan harakat fathah pada huruf sin, yaitu pecahan dari 
sakraan. Al A'masy membacanya “sukraa” seperti kata hublaa 
sebagai kata sifat tunggal. Semua ulama berpendapat, bahwa yang 
dimaksud dengan sakar di sini adalah mabuk karena khamer, kecuali 
Adh-Dhahhak, ia mengatakan, “Maksudnya adalah mabuk tidur.” 
Keterangan tentang sebab turunnya ayat ini akan dikemukakan nanti, 
dengan itu akan tampak mana pendapat yang menyelishi pendapat 
yang benar mengenai ayat ini. 


SA G NAAS ý= (sampai kamu sadar apa yang kamu 


ucapkan), ini adalah batas larangan mendekati shalat dalam keadaan 
mabuk, yakni: Sampai dampak mabuk itu hilang dari kalian dan kalian 
dapat menyadari apa yang kalian katakan, karena orang mabuk tidak 
menyadari apa yang diucapkannya. Berdasarkan pemaknaan ini orang 
berpendapat, bahwa talak yang dijatuhkan orang mabuk tidak sah 
(tidak berlaku), karena jika ia tidak mengetahui apa yang 
dikatakannya, tentu tidak maksudnya juga tidak ada. Demikian 
pendapat Utsman bin Affan, Ibnu Abbas, Thawus, Atha', Al Qasim 
dan Rabi'ah. Ini juga merupakan pendapatnya Al-Laits bin Sa'd, 
Ishag, Abu Tsaur dan Al Muzni, serta dipilih oleh Ath-Thahawi, dan 
ia mengatakan, “Para ulama telah sependapat, bahwa thalaknya orang 
yang hilang akal tidak berlaku, sedangkan orang mabuk adalah orang 
yang hilang akal, seperti kesurupan.” Namun ada yang menyatakan 
talaknya sah, yaitu diriwayatkan dari Umar bin Khaththab, Mu'awiyah 
dan segolongan tabi'in. Ini juga merupakan pendapat Abu Hanifah, 
Ats-Tsauri dan Al Auza'i. Sementara pendapat Asy-Syafi'i berbeda- 
beda mengenai hal ini. Adapun Malik, ia mengatakan, “Talaknya 
berlaku, demikian juga tuntutan akibat melukai atau membunuh, 
namun akad nikah dan jual beli tidak berlaku.” 


CAN (dan jangan pula (kamu hampiri masjid ketika kamu] 
dalam keadaan junub) di-'athaf-kan kepada posisi redaksi yang 


menerangkan keadaan, yaitu kalimat: cs Xx. pe 5 (ketika kamu dalam 
keadaan mabuk). Ķata ‘junub’ tidak diungkapkan dengan bentuk 
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muannats, tidak mutsanna (berbilang dua) dan tidak pula jamak, 
karena merupakan tambahan bentuk mashdar, seperti kata al bu'd dan 
al qurb. Al Farra' berkata, “Dikatakan: Janaba ar-rajul dan ajnaba 
(seseorang mengalami junub) dari janaabah.” Ada yang mengatakan, 
bahwa menurut suatu dialek, bentuk jamak dari junub adalah ajnaab, 
seperti unug menjadi a'naag, dan thunub menjadi athnaab. 


Jan g Ne SL (kecuali sekedar melewati jalan saja) adalah 


istitsna” mufarragh (pengecualian yang “amil-nya berfungsi 
setelahnya), yakni: Janganlah kalian mendekatinya dalam kondisi apa 
pun kecuali dalam kondisi sekedar lewat saja. Yang dimaksud di sini 
adalah perjalanan. Istitsna' mufarragh pada posisi nashab sebagai 
haal (menerangkan kondisi) dari dhamir “laa tagrabuu' setelah 


dibatasi oleh haal kedua, yaitu kalimat: CP NG (dan jangan pula 
(kamu hampiri masjid ketika kamu) dalam keadaan junub), bukan 


dengan haal yang pertama, yaitu kalimat: SA É; 5 (ketika kamu 
dalam keadaan mabuk), sehingga maknanya: Dan janganlah kalian 
mendekati shalat ketika kalian dalam keadaan junub, kecuali ketika di 
perjalanan, maka itu dibolehkan bagi kalian untuk mengerjakan shalat 
dengan bertayammum. 


Demikian pendapat Ali, Ibnu Abbas, Ibnu Jubair, Mujahid, Al 
Hakam dan lain-lain, mereka mengatakan, “Tidak sah bagi seseorang 
mendekati shalat dalam keadaan junub, kecuali setelah mandi (yakni 
mandi junub), terkecuali musafir, maka ia bertayammum, karena 
adakalanya tidak menemukan air sewaktu di perjalanan, beda halnya 
ketika tidak sedang dalam perjalanan, karena biasanya tidak kesulitan 
mendapatkan air.” Ibnu Mas'ud, Ikrimah, An-Nakha'i, Amr bin Dinar, 
Malik dan Asy-Syafi'i mengatakan, “ “Abir as-sabiil adalah yang 
melintas di masjid.” Pendapat ini diriwayatkan juga dari Ibnu Mas'ud, 
sehingga makna ayat ini berdasarkan pengertian tersebut: Janganlah 
kalian mendekati tempat-tempat shalat, yakni masjid-masjid, dalam 
kondisi junub kecuali bila kalian hanya sekadar melintas di dalamnya 
dari satu sisi ke sisi lainnya. Pendapat pertama mengandung kekuatan 
dari segi shalat yang tetap ada berdasarkan makna yang sebenarnya, 


dan kelemahannya pada pemaknaan 'aabir as-sabiil yang diartikan 
musafir, sehingga maknanya: tidak boleh mendekati shalat ketika 
tidak ada air lalu bertayammum, sebab hukum ini bagi yang hadir 
(bukan musafir) bila tidak ada air, sebagaimana berlaku bagi musafir. 
Sedangkan pendapat kedua kuatnya dari segi pemaknaan firman-Nya: 


H5 g JA Si (kecuali sekedar melewati jalan saja), sementara 


kelemahannya pada pemaknaan shalat yang diartikan tempat-tempat 
shalat. 


Secara umum, kondisi pertama, yaitu firman-Nya: EE Sh 
(ketika kamu dalam keadaan mabuk) menguatkan tetapnya shalat pada 
makna yang sebenarnya, tanpa memperkirakan mudhaf (kata lain yang 
disandangkan), demikian juga riwayat yang akan dikemukakan 
berkenaan dengan sebab turunnya ayat ini menguatkan hal tersebut. 
Sementara firman-Nya: Ia & Ha Í} (kecuali sekedar melewati jalan 
saja) menguatkan perkiraan mudhaf, yaitu: janganlah kalian mendekat 
tempat-tempat shalat. 

Bisa juga dikatakan, bahwa sebagian batasan larangan, 


maksudku: | 25 {Í (janganlah kamu mendekati shalat) adalah 


kalimat: KA kas | (ketika kamu dalam keadaan mabuk), sehingga 


ini menunjukkan bahwa yang dimaksud dengan shalat di sini adalah 
shalat yang sebenarnya, dan sebagian batasan larangan adalah kalimat: 


Jawan & Ae Yi (kecuali sekedar melewati jalan saja), sehingga ini 
menunjukkan bahwa yang dimaksud adalah tempat-tempat shalat. 


Tidak ada halangan untuk mengartikan masing-masing dari 
keduanya dengan batasan yang menunjukkan itu, dan dengan begitu 
berarti dianggap ada dua larangan yang masing-masing ada 
batasannya, yaitu: Janganlah kalian mendekati shalat, yaitu shalat 
yang mengandung dzikir dan rukun, dalam keadaan mabuk, dan 
janganlah kalian mendekati tempat-tempat shalat dalam keadaan 


: junub kecuali sekadar melintas di masjid dari satu sisi ke sisi lainnya. 


Inti pemaknaan ini adalah penyingkronan antara makna hakiki dengan 
makna kiasan, dan itu memang boleh ditakwilkan dengan yang 
masyhur. 


Setelah mengemukakan kedua pendapat ini, Ibnu Jarir 
mengatakan, “Yang lebih tepat adalah pendapat yang menyatakan, 
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bahwa firman-Nya: Ja% & Ac j eis `Í; (dan jangan pula [kamu 
hampiri masjid ketika kamu) dalam keadaan junub kecuali sekedar 
melewati jalan saja): Kecuali sekedar melintas saja di dalamnya. 
Demikian ini karena telah dijelaskan hukum musafir yang tidak 
menemukan air sedangkan ia dalam keadaan junub, yaitu pada firman- 


Nya: KM RAI bo KENA LE ENE 


KL ana PAT LA ba & (Adapun jika kamu sakit atau sedang 
dalam perjalanan atau sehabis buang air atau kamu telah menyentuh 


perempuan, sedangkan kamu tidak mendapat air, maka 
bertayamumlah kamu dengan debu yang baik (suci)), sehingga 


dengan begitu sudah diketahui, yakni, bahwa kalimat: Yi Ce NG 
& Are g r 

i KEE ý= Jawa Ge (dan jangan pula [kamu hampiri masjid ketika 
kamu) dalam keadaan junub kecuali sekedar melewati jalan saja, 
sebelum kamu mandi (mandi junubJ) bila memaksudkan musafir, 


maka pengulangan kalimat: „4% JE 3 LH A. o5 (Adapun jika 
kamu sakit atau sedang dalam perjalanan) tidak mempunyai makna 
yang dapat difahami, karena hukumnya telah disebutkan sebelumnya. 


Dengan demikian, maka penakwilan ayat ini adalah: Hai 
orang-orang yang beriman, janganlah kalian mendekat masjid-masjid 
untuk shalat di dalamnya sedang kalian dalam keadaan mabuk, kecuali 
setelah kalian mengerti apa yang kalian ucapkan, dan jangan pula 
kalian mendekatinya dalam keadaan junub kecuali setelah kalian 
mandi, terkecuali sekadar melintas saja.” Lebih jauh ia mengatakan, 
« Abir as-sabiil adalah orang yang melintas sekali jalan. Dikatakan: 
‘abartu  haadzaath-thariig -  'abran- ubuuran, yakni: Aku 
menyeberangi jalanan ini. 'abara fulaan an-nahr, yakni fulan 
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menyeberangi sungai dan melintasinya. Dikatakan untuk unta yang 
kuat: hiya 'arbu asfaar (dia penempuh berbagai petualangan) karena 
kuatnya ia mengaruhi berbagai perjalanan. Ibnu Katsir mengatakan, 
“Inilah yang menolongnya,” maksudnya adalah Ibnu Jarir. Ini adalah 
pendapat Jumhur, dan inilah pendapat yang benar.” 


Ea rp. 
- 


pera aa (sebelum kamu mandi (mandi junub)), ini batas 


larangan mendekati shalat atau tempat-tempat shalat dalam keadaan 
junub. Artinya: Janganlah kalian mendekatinya dalam keadaan junub 
kecuali setelah kalian mandi, terkecuali bila kalian sekadar melintas 
saja. 

a 13 ol5 (Adapun jika kamu sakit), al maradh adalah 


ungkapan tentang keluarnya tubuh dari batas normal dan wajar hingga 
mencapai titik miring dan menyimpang, baik banyak maupun sedikit. 
Maksudnya di sini: Mengkhawatirkan kebinasaan atau bahaya 
terhadap dirinya karena menggunakan air, atau karena fisiknya lemah 
sehingga ia tidak dapat mencapai tempat air. Diriwayatkan dari Al 
Hasan, bahwa semestinya ia bersuci walaupun (beresiko) mati. Ini 


pendapat yang batil karena tertolak oleh firman Allah Ta'ala: Jais 


.. o (an KI 27 
ge o gA 3 Kis (Dan Dia sekali-kali tidak menjadikan untuk 
kamu dalam agama suatu kesempitan) (Qs. Al Hajj [22]: 78), firman- 


e 
Nya: Sa HAA NG (Dan janganlah kamu membunuh dirimu) (Os. 


An-Nisaa" [4]: 29) dan firman-Nya: 411 KN ai åo (Allah 
menghendaki kemudahan bagimu) (Os. Al Bagarah [2]: 185). 


Kemudian firman-Nya: „4o je A (atau sedang dalam 


perjalanan) menunjukkan bolehnya tayammum bagi yang 
menyandang predikat musafir. Perbedaan mengenai hal ini dipaparkan 
dalam kitab-kitab fikih. Jumhur berpendapat, bahwa tidak disyaratkan 
safar yang membolehkan menggashar shalat. Ada juga yang 


mengatakan, bahwa dalam hal ini disyaratkan safarnya sejauh jarak 
minimal jarak yang dibolehkan untuk menggashar shalat. Para ulama 
telah sepakat bolehnya tayammum bagi musafir, namun mereka 
berbeda pendapat bagi yang hadir (yang bukan musafir). Mengenai hal 
ini, Malik beserta para sahabatnya, Abu Hanifah dan Muhammad 
berpendapat bolehnya tayammum baik ketika hadir maupun musafir. 
Sementara Asy-Syafi'i berpendapat tidak bolehnya tayammum bagi 
yang hadir lagi sehat, kecuali bila khawatir binasa. 

Ita: Keka AG (atau sehabis buang air), al ghaaith 
adalah tempat yang rendah, al majii` minhu (datang dari tempat itu) 
adalah ungkapan yang mengkiaskan hadats. Bentuk jamaknya 
ghaithaan dan aghwaath. Orang Arab biasa menuju tempat-tempat 
seperti itu untuk buang hajat agar tertutup dari pandangan orang lain, 
kemudian hadats yang keluar dari manusia disebut ghaaith sebagai 
perluasan makna kata ini. Yang tercakup kategori ghaaith adalah 
semua hadats yang membatalkan wudhu. 


at pa 5 (atau kamu telah menyentuh perempuan). 


“Nafi, Ibnu Katsir, Abu Amr, ‘Ashim dan Ibnu Amir membcanya 
“Jaamastum', sementara Hamzah dan Al Kisa'i membacanya: 
“Jamastum'. Ada yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan 
kedua gira'ah ini adalah al jimaa' (bersetubuh). Ada juga yang 
mengatakan, bahwa maksudnya adalah sekadar menyentuh. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maksudnya adalah keduanya (menyentuh 
dan bersetubuh). Muhammad bin Yazid Al Mubarrid mengatakan, 
“Yang lebih tepat berdasarkan pengertian bahasa, bahwa “laamastum' 
bermakna mencium dan serupanya, sedangkan “lamastum' bermakna 
menyetubuhi.” 


Para ulama berbeda pendapat mengenai makna ini sehingga 
menjadi beberapa pendapat. Segolongan mengatakan, “Mulaamasah 
di sini adalah khusus dengan tangan, tidak sampai bersetubuh.” 
Mereka juga mengatakan, “Tidak ada alasan bagi orang junub untuk 
bertayammum, tapi harus mandi, atau meninggalkan shalat sampai ia 
menemukan air. Ini diriwayatkan dari Umar bin Khaththab dan Ibnu 
Mas'ud. Ibnu Abdil Barr mengatakan, “Seorang pun dari para ahli 
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fikih Amshar dari kalangan ulama Hanafi tidak ada yang sependapat 
dengan keduanya dalam masalah ini, demikian juga para pengkaji 
atsar.” Lagi pula, hadits-hadits shahih menolak dan membatalkannya, 
seperti hadits “Ammar, Imran bin Hushain dan Abu Dzar mengenai 
tayammumnya orang junub.” Golongan lainnya berkata, “Itu adalah 


2a kanan TA 


jimaa' (bersetubuh) sebagaimana dalam firman-Nya: oe (yèsasakb s 
KA d J3 (Kemudian kamu ceraikan mereka sebelum kamu 


mencampurinya) (Os. Al Ahzaab (33): 49) dan firman-Nya: ol 


Za ber 


Ca Sari N 5 : sa ; 
PA Bu Ssh (Jika kamu menceraikan isteri-isterimu 


menga kamu aa dengan mereka) (Qs. Al Baqarah [2]: 237). 
Pendapat ini diriwayatkan dari Ali, Ubay bin Ka'b, Ibnu Abbas, 
Mujahid, Thawus, Al Hasan, Ubaid bin Umair, Sa'id bin Jubair, Asy- 
Sya'bi, Qatadah, Muqatil bin Hayyan dan Abu Hanifah.” Sementara 
Malik berkata, “Yang menyentuh dengan bersetubuh boleh 
bertayammum, yang menyentuh dengan tangan boleh bertayammum 
bila keluar mani, dan bila menyentuhnya tanpa syahwat maka tidak 
mengharuskan wudhu.” Demikian juga yang dikatakan oleh Ahmad 
dan Ishaq. Asy-Syafi'i mengatakan, “Bila laki-laki menyentuhkan 
bagian tubuhnya ke tubuh istrinya, baik itu dengan tangan atau 
anggota tubuh lainnya, maka batallah thaharah-nya, jika tidak maka 
tidak batal.” 


Ungkapan senada diceritakan oleh Al Qurthubi dari Ibnu 
Mas'ud, Ibnu Umar, Az-Zuhri dan Rabi'ah. Al Auza'i berkata, “Bila 
menyentuh dengan tangan maka membatalkan thaharah, dan bila 
dengan selain tangan maka tidak membatalkan, hal ini berdasarkan 


firman Allah Ta'ala: mc 3% ai (Lalu mereka dapat menyentuhnya 


dengan tangan mereka. sendiri). (Os. Al An'aam [6]: 7).” Mereka 
semua berdalih dengan berbagai argumen, dimana masing-masing 
golongan mengklaim bahwa argumennya menunjukkan bahwa 
mulaamasah yang disebutkan pada ayat ini (yakni yang tenga dibahas) 
adalah apa yang mereka kemukakan. Padahal sebenarnya tidak 
demikian, karena para sahabat dan generasi setelah mereka pun 


berbeda pendapat mengenai makna mulaamasah pada ayat ini. 


Yang jelas, bahwa itu menunjukkan jimaa' (bersetubuh), 
karena telah diriwayatkan secara pasti gira'ah dari Hamzah dan Al 
Kisa'i dengan lafazh, 'Au lamastum', yaitu: Yang bermakna itu dan 
tidak diragukan lagi, walaupun ada kemungkinan lain, tapi 
kemungkinan itu tidak bisa jadikan hujjah. Hukum ini mencakup yang 
sakit, dan ini menetapkan taklif yang umum, sehingga kepastiannya 
ini tidak terurai hanya dengan kemungkinan, karena telah terjadi 
perdebatan tentang mafhumnya. Setelah Anda mengetahui ini, maka 
sunnah yang shahih telah menetapkan wajibnya tayammum atas orang 
yang junub bila ia tidak mendapatkan air, sehingga orang junub 
tercakup oleh ayat ini dengan dalil tersebut, walaupun dilihat dari ayat 
ini tidak tercakup, namun alasan dengan as-sunnah sudah cukup untuk 
menyatakan demikian. 


Adapun tentang wajibnya wudhu atau tayammum atas orang 
yang menyentuh istri dengan tangan atau anggota tubuh lainnya, maka 
pendapat itu tidak benar, hal ini berdasarkan ayat ini sebagaimana 
kemungkinannya yang telah Anda ketahui tadi. Adapun mereka yang 
berdalih bahwa Nabi SAW ditemui oleh seorang laki-laki, lalu 
berkata, “Wahai Rasulullah, bagaimana menurutmu tentang seorang 
laki-laki yang berjumpa dengan seorang perempuan yang tidak 
dikenalnya? Lalu laki-laki melakukan terhadap perempuan itu segala 
hal yang bisa dilakukannya terhadap istrinya kecuali tidak 


menyetubuhinya?” Lalu Allah menurunkan ayat: á 2 PAI For 


pH (Dan dirikanlah shalat itu pada kedua tepi siang [pagi dan 


petang] dan pada bahagian permulaan daripada malam. 
Sesungguhnya perbuatan-perbuatan yang baik itu menghapuskan 
[dosa] perbuatan-perbuatan yang buruk. Itulah peringatan bagi 
orang-orang yang ingat) (Qs. Huud [11]: 114). Riwayat ini 
dikeluarkan oleh Ahmad, At-Tirmidzi dan An-Nasa'i dari hadits 
Mu'adz. Mereka mengatakan, “Beliau menyuruhnya berwudhu, 


S7 Dha'if Ahmad 5/244, At-Tirmidzi, no. 3113 dan Abu Isa mengatakan, 
“Sanad-nya tidak bersambung. Abdurrahman bin Abu Laila tidak mendengar dari 
Mu'adz.” Riwayat ini juga dinilai dha'if oleh Al Albani. 
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karena laki-laki itu telah menyentuh perempuan dan tidak 
menyetubuhinya.” 


Dalam hal ini Anda tentu dapat menangkap, bahwa hadits 
tersebut tidak ada kaitannya dengan inti yang diperdebatkan, karena 
Nabi SAW menyuruhnya berwudhu itu untuk melaksanakan shalat 
yang disebutkan Allah SWT di dalam ayat ini, karena tidak sah shalat 
kecuali dengan wudhu (bersuci). Lain dari itu, hadits ini terputus, 
karena dari riwayat Ibnu Abu Laila, dari Mu'adz, padahal ia tidak 
pernah berjumpa dengannya. Setelah Anda mengetahui ini, maka 
asalnya adalah terlepas dari hukum ini, sehingga tidak bisa ditetapkan 
kecuali dengan dalil yang terbebas dari kerancuan karena tidak bisa 
dijadikan hujjah. 

Kemudian, telah diriwayatkan secara pasti dari Aisyah dari 
berbagai jalur periwayatan, bahwa ia menuturkan, “Adalah Nabi 
SAW, setelah berwudhu kemudian beliau mencium —salah seorang 
istrinya—, kemudian beliau —langsung— shalat dan tidak berwudhu 
(lagi)? Hadits ini diriwayatkan dengan berbagai lafazh. Ini 
diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu Abu Syaibah, Abu Daud, An-Nasa'i 
dan Ibnu Majah. Kemudian pendapat yang menyatakan bahwa itu dari 
riwayat Habib bin Abu Tsabit dari Urwan dari Aisyah, padahal 
sebenarnya ia tidak pernah mendengarnya dari Urwah. Sebenarnya 
Ahmad meriwayatkannya di dalam Musnadnya, dari hadits Hisyam 
bin Urwah, dari ayahnya, dari Aisyah. Ibnu Jarir meriwayatkannya 
dari hadits Laits, dari Atha', dari Aisyah. 


Diriwayatkan juga oleh Ahmad, Abu Daud dan An-Nasa'i dari 
hadits Abu Raug Al Hamdani, dari Ibrahim At-Taimi, dari Aisyah. 
Diriwayatkan juga oleh Ibnu Jarir dari hadits Ummu Salamah. Ia juga 
meriwayatkannya dari hadits Zainab As-Sahmiyah. Lafazh hadits 
Ummu Salamah: Bahwa Rasulullah SAW pernah menciumnya 
padahal beliau sedang berpuasa, dan beliau tidak berbuka serta tidak 
memperbaharui wudhu. Lafazh hadits Zainab As-Samiyah: Bahwa 
Nabi SAW pernah mencium, kemudian shalat dan tidak berwudhu 
(lagi). Diriwayatkan oleh Ahmad dari Zainab As-Sahmiyah, dari 


8 Shahih: Ahmad 6/62, At-Tirmidzi, no. 86, Abu Daud, no. 178, 179, Ibnu 
Majah, no. 502, An-Nasa'i 1/104, 105, dan Al Albani di dalam Shahih Al Jami”, no. 
4997. 
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Aisyah. 


Ag Ga 3 (sedangkan kamu tidak mendapat air), ini 


batasannya bila dikembalikan kepada semua hal yang disebutkan 
setelah syarth, yaitu sakit, safar (dalam perjalanan), sehabis buang air 
dan menyentuh perempuan. Ini menunjukkan, bahwa sekadar sakit 
dan dalam perjalanan saja tidak cukup untuk membolehkan 
tayammum, akan tetapi keberadaan salah satu sebab ini harus disertai 
dengan ketiadaan air, sehingga orang sakit tidak boleh bertayammum 
kecuali tidak mendapatkan air, dan orang yang sedang dalam 
perjalanan tidak boleh bertayammum kecuali tidak mendapatkan air. 
Namun hal ini menjadi masalah bagi orang sehat yang seperti orang 
sakit, yaitu bila ia tidak mendapatkan air kemudian bertayammum, 
dan juga orang yang mugim seperti orang yang musafir, yaitu bila ia 
tidak mendapatkan air kemudian bertayammum. Karena itu harus ada 
benang merah yang menyambungkan antara sakit dengan safar. 


Ada yang mengatakan benang merahnya adalah, bahwa orang 
sakit berpotensi tidak mampu mendapatkan air, demikian juga musafir 
biasanya berpotensi tidak menemukan air. Tapi bila dikembalikan 


kepada dua bentuk yang terakhir, yaitu firman-Nya: Ke SA A 


JUAN pan, A LSI Ga (atau sehabis buang air atau kamu telah 
menyentuh perempuan) sebagaimana yang dikatakan oleh sebagian 
mufassir, maka muncul juga masalah, yaitu, bahwa setiap orang yang 
bisa disebut sakit atau musafir boleh bertayammum walaupun 
mendapatkan air dan mampu menggunakannya. 


Pendapat lain menyatakan, bahwa pembatasan ini kembali 
kepada dua perkara yang terakhir disamping berlaku juga bagi dua 
perkara yang pertama karena jarang terjadi. Anda tentu dapat menilai 
bahwa pendapat ini gugur dan sangat lemah. Malik dan yang 
mengikutinya mengatakan, “Allah menyebutkan sakit dan safar 
sebagai syarat tayammum karena dianggap mayoritas yang terjadi 
adalah demikian, yaitu bagi yang tidak mendapatkan air, hal ini 
berbeda dengan orang yang hadir (tidak musafir), karena biasanya 
mendapatkan air, karena itulah Allah SWT tidak menyatakannya.” 


Yang tampak, bahwa sekadar alasan sakit membolehkan tayammum 
walaupun ada air bila penggunaannya bisa membahayakan saat itu 
atau akibatnya, adapun kekhawatiran bisa tidak lagi dianggap dalam 


hal ini, karena Allah SWT telah berfirman: LAI “ta, i Lo, 
(Allah menghendaki kemudahan bagimu) (Os. Al Baqarah (2): 185) 


RLL 


dan juga berfirman: a ò sala Sa jab) (Dan Dia sekali-kali 
tidak menjadikan untuk kamu dalam agama suatu kesempitan) (Qs. Al 


va J 3o 


Hajj [22]: 87). Nabi SAW juga telah bersabda: yes aui (Agama ini 


.33 La 033 7 


mudah)®? dan bersabda: Vyp YG ye (Permudahlah dan janganlah 
kalian mempersulit)? dan bersabda: A! wala kó (Mereka telah 


membunuhnya, semoga Allah membunuh mereka). dan bersabda: 
sai id Dl (Aku diperintahkan dengan syari'at yang 
fleksibel). Bila kami katakan, bahwa batasan (Syarat) tidak adanya 
air kembali kepada semua itu. Maka inti alasan bagi yang sakit, bahwa 
ia dibolehkan bertayammum walaupun ada air bila penggunaannya 
bisa membahayakan, sehingga batasan ini baginya adalah bila 
penggunaannya bisa membahayakan, dan kondisi sakit tapi 
penggunaan. air tidak membahayakannya, maka alasannya adalah 
ketidak mampuan mendapatkan air, karena orang sakit biasanya 
lemah. Adapun alasan bagi musafir jelas, bahwa menempuh 
perjalanan seringkali kesulitan mendapatkan air di sejumlah tempat, 
walaupun di sebagian lainnya tidak demikian. 


9? Shahih: Al Bukhari, no. 39, dari hadits Abu Hurairah. 
7 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 6125 dan Muslim 3/1359, di dalamnya 


disebutkan: ati yg ngka (Buatlah mereka tenteram dan janganlah 
kalian membuat mereka lari) Dari hadits Anas. 
1 Hasan: Ini lafazh hadits Jabir yang dikeluarkan oleh Abu Daud, no. 336 dan 


dihasankan oleh Al Albani, Ad-Daraguthni 1/189, 190. 
72 Saya katakan: Saya tidak menemukannya dengan lafazh ini, adapun riwayat 


yang shahih dari Nabi SAW adalah: FA isa) aii Ss! pa Ci (Agama yang 
paling dicintai Allah adalah yang halus lagi tolaran). Silakan periksa Ash- 
Shahihah karya Al Albani, no. 881. 
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sg 


(maka bertayamumlah kamu), at-tayammum secara 


bahasa adalah al gashd (tujuan). Dikatakan tayammamtu asy-syai `a 
artinya aku menuju sesuatu. Tayammamtu ash-sha'iid: aku 
melumurkan tanah. Tayammamtuhu bi sahmi wa rumhii (aku 
mengincarnya dengan anak panah dan tobakku, buka selainnya). Al 
Khalial bersenandung: 


ó PEK ARPES . A 03 3,0. - | Fa 
GEN SY UII ih A EE S Oa aa ES 
Aku arahkan tombak padanya dengan mengincar, kemudian aku 

katakan kepadanya: 


Inilah keberanian, bukan permainan berguling. 
Imru' Al Oais mengatakan, 


Jé hs Gy SA Wal, ea iya Geng 
Aku menujunya dari Adzru'at, sementara penduduknya 


berada di Madinah, rumahnya yang paling rendah adalah setinggi 
pandangan yang tinggi. 


Ia juga mengatakan, 
- dy - s 8 o sg 
Kau menuju mata air yang terletak di Dharij 
yang dinaungai oleh bayang-bayang teratainya yang tinggi. 


e A Gerr 


Ibnu As-Sakit berkata, “Firman-Nya: lyan (maka 


bertayamumlah kamu), yakni: Tujulah. Kemudian kalimat ini 
digunakan sehingga menjadi tayammum yang berarti mengusap wajah 
dan kedua tangan dengan tanah.” Ibnu Al Anbari berkata, “Ungkapan: 
Tayammama ar-rajul artinya: Orang itu mengusapkan tanah ke 
wajahnya.” Ini kesalahan dari mereka berdua yang mencampurkan 
makna bahasa dengan makna syari'at, karena orang Arab tidak 
mengenal tayammum dengan makna mengusap wajah dan kedua 
tangan, karena makna ini adalah makna syar'i saja. Konteks perintah 
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ini menunjukkan wajib, dan ini merupakan ijma? (konsensus ulama). 
Hadits-hadits mengenai ini sangat banyak, dan tentang rincian serta 
sifat-sifat tayammum sudah dijelaskan oleh As-Sunnah yang suci, 
pendapat para ahli ilmu juga telah dipaparkan pada kitab-kitab fikih. 
Mane (dengan debu), ash-sha'iid adalah permukaan tanah, 


baik ada debunya maupun tidak. Demikian yang dikatakan oleh Al 
Khalil, Ibnu Al A'rabi dan Az-Zujaj. Az-Zujaj mengatakan, “Aku 
tidak mengetahui adanya perbedaan pendapat di kalangan para pakar 


s r ak kh rr 5 


bahasa mengenai ini. Allah Ta'ala berfirman: lae (de ba slaad GI 5 


-A 


(0) ya Dan sesungguhnya Kami benar-benar akan menjadikan 
[pula] apa yang di atasnya menjadi tanah rata lagi tandus] (Qs. Al 
Kahfi [18]: 8), yakni: Tanah keras yang tidak ditumbuhi apa-apa. 
Allah juga berfirman: ái; Ús a (Hingga [kebun itu) menjadi 
tanah yang licin) (Qs. Al Kahfi (18): 40). 

Dzu Ar-Rumah mengatakan: 


soos 4 . 27 o á 0 - 3, s27 
kab AN pbs a s 4 ad ga Sem S 
Di pagi yang mulai panas itu seolah-olah ia dilemparkan ke tanah 


karena tulang kepalanya sudah terbius oleh khurthum. 


Disebut sha'iid, karena merupakan ujung tanah yang didaki. 
Bentuk jamak dari sha'iid adalah sha'iidaat. 


Para ahli ilmu berbeda pendapat tentang apa yang mencukupi 
tayammum. Malik, Abu Hanifah, Ats-Tsauri dan Ath-Thabrani 
mengatakan, bahwa cukup dengan permukaan tanah, baik itu berupa 


debu, pasir ataupun bebatuan. Mereka mengartikan: éf (yang baik) 


dengan yang suci, yang tidak mengandung najis. Asy-Syafi’i, Ahmad 
dan para sahabat mereka berpendapat, bahwa tayammum tidak cukup 
kecuali dengan debu saja. Mereka berdalih dengan firman Allah Ta'al: 


ái; Úa (Tanah yang licin) (Qs. Al Kahfi [18]: 40), yakni tanah 
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yang halus lagi baik. Mereka juga berdalih dengan firman-Nya: KL 


(yang baik). Mereka mengatakan: Ath-Thayyib adalah tanah yang 
menumbuhkan. 


Tentang makna ath-thayyib ini sangat beragam, ada yang 
mengatakan bahwa maknanya adalah suci sebagaimana yang tadi 
dikemukakan. Ada juga yang. mengatakan yang ditumbuhi 
sebagaimana di sini, dan ada juga yang mengatakan halal. Pendapat 
yang hanya berdasarkan kira-kira tidak dapat dijadikan hujjah. 
Seandainya tidak ada yang pasti untuk tayammum selain yang 
terdapat di dalam Al Kitab yang mulia, maka yang benar adalah yang 
dikatakan oleh kelompok pertama, namun telah diriwayatkan secara 
pasti di dalam Shahih Muslim dari hadits Hudzaifah bin Al Yaman, ia 


berkata, “Rasululalh SAW bersabda: E io tlah Ah JAN NY Wah 
SI gabig lang Mana Wi ipa d i akah D jak 
sai Ioi (Kita dilebihkan atas manusia lain dengan tiga hal: Barisan 


kita dijadikan seperti barisan malaikat, semua bumi dijadikan sebagai 
masjid (tempat sujud) bagi kita, dan tanahnya dijadikan sebagai alat 
bersuci bagi kita bila kita tidak menemukan air). Dalam lafazh 


lainnya disebutkan: Yep VW Jab 4 (Dan tanahnya dijadikan 


sebagai alat bersuci bagi kita)” Maka ini menjelaskan makna ash- 


sha'iid yang disebutkan pada ayat ini, atau mengkhususkan 
keumumannya, atau membatasi kemutlakannya. Hal ini dikuatkan 
oleh apa yang dituturkan oleh Ibnu Faris dari kitab Al Khalil tentang 
tayamma bish-sha'iid, yakni: mengambil debunya. Adapun batu licin 
tidak ada debunya. 


Kat 3 f lada (sapulah mukamu dan tanganmu), 


pai 


kata al mash ini NG sehingga mencakup penyapuan dengan sekali 
tepukan dan dengan dua kali tepukan, dan juga mencakup penyapuan 
hingga sikut dan penyapuan hingga pergelangan. Namun As-Sunnah 
telah menjelaskannya dengan sangat jelas, dan kami telah 
menyingkronkan antara keterangan yang menyebutkan penyapuan 


3 Shahih: Muslim 1/371, dari hadits Hudzaifah. 
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dengan sekali tepukan dan dengan dua kali tepukan, juga 
menyingkronkan penyapuan hingga sikut dan penyapuan hingga 
pergelangan, semua ini telah kami paparkan pada syarh kami untuk 
kitab A! Muntaga (yakni Nail Al Authar Syarh Al Muntaga) dan 
tulisan-tulisan kami yang lainnya, yang dengan itu tidak perlu lagi 
melihat kepada yang lainnya. | 

banar SKR 3 (Sesungguhnya Allah Maha Pemaaf lagi 
Maha Pengampun), yakni: Memaafkan kalian dan mengampuni 
kekurangan kalian serta mengasihi kalian dengan memberikan 
keringanan dan keluwesan kepada kalian. 


Diriwayatkan oleh Abd bin Humaid, Abu Daud, At-Tirmidzi 
dan ia menghasankannya, An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim, Al Hakim dan ia menshahihkannya, Adh-Dhiya' di 
dalam Al Mukhtarah, dari Ali bin Abu Thalib, ia berkata, 
“Abdurrahman bin Auf membuatkan makanan untuk kami, lalu ia pun 
memanggil kami dan menyuguhi kami khamer, maka khamer pun 
mempengaruhi kami. Ketika tiba waktu shalat, orang-orang 


memajukanku (menjadi imam), saat itu aku membaca: Gi u Ji 
Obi GIS ipun Osa G AN Go 56 (Katakanlah, “Hai orang- 
orang kafir! Aku tidak akan menyembah apa yang kamu sembah, dan 
kami menyembah apa yang kamu sembah) Lalu Allah menurunkan 


ayat: SIA CAS bs eh LA pa AKAN 5 PALA 
(Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu mendekati shalat, 
ketika kamu dalam keadaan mabuk, sampai kamu sadar apa yang 
kamu ucapkan)” Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
darinya: Bahwa yang mengimami shalat mereka adalah Abdurrahman, 


Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ikrimah mengenai ayat 
ini, ia mengatakan, “— Ayat ini— diturunkan berkenaan dengan Abu 
Bakar, Umar, Ali, Abdurrahman bin Auf dan Sa'd. Saat itu Ali 
membuatkan makanan dan minuman untuk mereka, lalu mereka pun 
makan dan minum, kemudian mereka melaksanakan shalat Maghrib 


7 Shahih: Abu Daud, no. 3671, At-Tirmidzi, no. 3026, di-shahih-kan oleh Al 
Albani di dalam Shahih At-Tirmidzi 3/39. 
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dan (imamnya) membaca: Ha e WALAH ds (Katakanlah, “Hai 
orang-orang kafir!) hingga akhir surah, tapi bunyinya menjadi: e P 
3 Í > (Tidak ada agama bagiku, dan untukmu agamamu) Lalu 
turunlah ayat ini.” 


Abd bin Humaid, Abu Daud, An-Nasa'i dan Al Baihagi di 
dalam Sunan-nya meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia 


mengatakan, “(Ayat ini) dihapus oleh ayat: BEA YA ptt 


(Sesungguhnya [meminum] khamar, berjudi) (Os. Al Maaidah [5]: 
90).” Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 
Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak mengenai ayat ini, ia 
mengatakan, “Yang dimaksud bukanlah khamer, akan tetapi yang 
dimaksud adalah mabuknya tidur.” 


Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 
ayat: ES WAH (Ketika kamu dalam keadaan mabuk) ia 
mengatakan: —Yakni— tidur. 


Al Firyabi, Ibnu Abu Syaibah di dalam Al Mushannaf, Abd bin 
Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi 


meriwayatkan dari Ali mengenai firman-Nya: Jasa Sp J NG 
(Dan jangan pula [kamu hampiri masjid ketika kamu) dalam keadaan 
junub kecuali sekedar melewati jalan saja), ia mengatakan: — Ayat 
ini— diturunkan berkenaan dengan musafir yang mengalami junub 
lalu bertayammum kemudian mengerjakan shalat. Dalam lafazh 
lainnya disebutkan: Ia mengatakan, “Tidak boleh mendekati shalat 
kecuali musafir yang mengalami junub namun tidak menemukan air 
kemudian bertayammum lalu shalat hingga ia menemukan air.” 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Janganlah kalian mendekati shalat 
sedangkan kalian dalam keadaan junub dan menemukan air. Tapi bila 
kalian memang tidak menemukan air, maka telah dihalalkan bagi 
kalian menggunakan tanah.” Abd bin Humaid meriwayatkan dari 
Mujahid, ia mengatakan, “Orang junud dan wanita haid tidak boleh 
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melintas di dalam masjid. 


Adapun ayat: Jaa S s J e Y5 (Dan jangan pula [kamu 
hampiri masjid ketika kamu) dalam keadaan junub kecuali sekedar 
melewati jalan saja) diturunkan berkenaan dengan musafir yang 
bertayammum lalu mengerjakan shalat. Ad-Daraguthni, Ath-Thabrani, 
Abu Nu'aim di dalam Al Ma'rifah, Ibnu Mardawaih, Al Baihaqi di 
dalam Sunannya dan Adh-Dhiya' di dalam Al Mukhtarah 
meriwayatkan dari Al Asla’? bin Syarik, ia menuturkan, “Aku 
menjalankan unta Rasulullah SAW, lalu pada suatu malam yang 
dingin aku mengalami junub. Saat itu Rasulullah SAW hendak 
melanjutkan perjalanan, sementara aku merasa enggan melanjutkan 
perjalanan dalam keadaan junub, tapi aku takut mati atau sakit bila 
mandi dengan air dingin, maka aku menyuruh seorang laki-laki dari 
golongan Anshar, maka ia pun menjalankan unta beliau. Beliau pun 
bertanya: taki Wr, Bg E ú sada 4 (Wahai Asla’, mengapa aku 
melihat engkau menukar kendaraanmu?) Aku menjawab, “Wahai 
Rasulullah, aku belum akan berangkat, jadi kendaraannya 
diberangkatkan oleh laki-laki dari kaum Anshar.” Beliau bertanya lagi: 
(d3 (Memangnya kenapa?) Aku jawab, “Aku junub, tapi aku khawatir 
terjadi apa-apa pada diriku, maka aku memintanya untuk 
menjalankannya, sementara aku mengumpulkan bebatuan untuk 
menghangatkan air untuk aku mandi.” Lalu Allah menurunkan ayat: 


. t d 14 


PAA Si ék (Hai orang-orang yang beriman), hingga: Ci Y > 


Jaa Ac SI (dan jangan pula (kamu hampiri masjid ketika kamu] 
dalam keadaan junub kecuali sekedar melewati jalan saja)” 
Ibnu Sa'd, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ath-Thabrani dan Al 


” Dha'if Dicantumkan oleh Al Haitsami 1/261, dan ia mengatakan, 
“Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Kabir. Di dalam sanad-nya terdapat 
Al Haitsam bin Zuraig. Sebagian ahli hadits mengatakan, bahwa haditsnya tidak 
dimutaba'ah.” (mutaba'ah adalah periwayatan dari jalur lainnya yang menguatkan 
riwayat dimaksud namun masih dari sahabat yang sama). Hadits ini dikeluarkan juga 
oleh Ad-Daraguthni 1/179 yang menyerupai itu, dan di dalam sanad-nya terdapat 
Ar-Rabi' bin Badr, ia perawi yang dha'if. 
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Baihaqi meriwayatkan dari jalur lainnya, dari Asla’, ia menuturkan, 
“Aku pernah melayani Nabi SAW, aku menjalankan kendaraannya. 
Lalu pada suatu malam beliau berkata: P Jú A af 4 (Wahai 
Asla’, berdirilah. Jalankan kendaraan untukku) Aku menjawab, 
“Wahai Rasulullah, aku junub.” Sesaat beliau tidak menjawabku 
hingga Jibril datang membawakan ayat tentang tanah (tayammum), 


4 
- 


lalu beliau bersabda: +a% aah Y & (Berdirilah wahai Asla’, lalu 
bertayammumlah)” Al hadits.” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


jalur Atha' Al Khurasani dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Ý 


EA) i 25 (Janganlah kamu mendekati shalat), ia mengatakan, 
“(Yakni) masjid.” 

Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu 

Hatim dan Al Baihaqi meriwayatkan dari jalur Atha' Al Khurasani 


darinya mengenai firman-Nya: Jae & he yi ci Í; (Dan jangan 
pula [kamu hampiri masjid ketika kamu] dalam keadaan junub 
kecuali sekedar melewati jalan saja) ia mengatakan: Janganlah kamu 
memasuki masjid sedang kamu dalam keadaan junub kecuali sekadar 
melintas saja. —Yaitu— sekadar melintas dan tidak duduk. Ibnu Jarir 
juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Mas’ud. Abdurrazzaq dan Al 


Baihaqi di dalam Sunan-nya meriwayatkan darinya: Bahwa diberikan 
rukhshah bagi orang junub untuk melintas di masjid namun tidak 


duduk di dalamnya. Kemudian ia membaca firman-Nya: Í Daie NG 


Jawa & Ae (Dan jangan pula (kamu hampiri masjid ketika kamu] 


dalam keadaan junub kecuali sekedar melewati jalan saja) Al Baihagi 
juga meriwayatkan serupa itu dari Anas. Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu 
Syaibah, Ibnu Jarir dan Al Baihagi meriwayatkan dari Jabir, ia 
mengatakan, “Ada seseorang dari kami yang sekadar melintas di 
masjid sementara ia dalam keadaan junub.” 


76 Dha'if Al Haitsami mencantumkannya di dalam A! Majma’ 1/262, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Al Kabir. Di dalam sanad- 
nya terdapat Ar-Rabi' bin Badr yang disepakati dha'if.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


Mujahid mengenai firman-Nya: ggs aS ols (Adapun jika kamu 
sakit), ia mengatakan: —Ayat ini— diturunkan berkenaan dengan 
seorang laki-laki dari kalangan Anshar yang sedang sakit dan tidak 
mampu berdiri, lalu ia berwudhu, sementara ia tidak mempunyai 
pelayan yang dapat membantunya mendapatkan air wudhu. Lalu 
ketika menemui Rasulullah SAW ia menyampaikan hal tersebut, 
kemudian turunlah ayat ini. | 


Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu Al Mundzir, Ibnu 
Abu Hatim dan Al Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai 


firman-Nya: 15 stg ols (Adapun jika kamu sakit), ia mengatakan: 
Yaitu orang yang menderita sakit cacar, luka, atau borok yang 
mengalami junub, lalu ia merasa takut binasa bila mandi. Ibnu Jarir 
meriwayatkan dari Ibrahim An-Nakha'i, ia mengatakan, “Sejumlah 
sahabat Rasulullah SAW menderita luka-luka, lalu ketika tidur malam, 
mereka mengalami junub, maka mereka mengadukan hal itu kepada 


Nabi SAW, lalu turunlah ayat: LH ANG ols (Adapun jika kamu sakit) 
al aayah” 


Abdurrazzaq, Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, 
Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim, Ath-Thabrani, Al Hakim dan Al 
Baihaqi meriwayatkan dari berbagai jalur dari Ibnu Mas'ud mengenai 


firman-Nya: SENI LI < 3 (Atau kamu telah menyentuh perem uan), 
y p 


ia mengatakan: Al Lams adalah yang selain bersetubuh, tapi mencium 
termasuk itu sehingga mengharuskan wudhu. Ibnu Abu Syaibah dan 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Umar: Bahwa ia berwudhu karena 
mencium istri, dan ia mengatakan, “Ini (yakni: Mencium) adalah 47- 
Limaas.” Ad-Daraquthni, Al Baihaqi dan Al Hakim meriwayatkan 
dari Umar, ia mengatakan, “Mencium termasuk al-lams sehingga 
mengharuskan wudhu karenanya.” Ibnu Abu Syaibah, Abd Ibnu 
Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ali, ia 
mengatakan, “Al-Lams adalah bersetubuh, akan tetapi Allah 
menyebutnya dengan kiasan.” 
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Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Sa'id Ibnu Jubair, ia 
menuturkan, “Ketika kami di tempat Ibnu Abbas bersama Atha' bin 
Rabah, sejumlah maula, Ubaid Ibnu Umair dan sejumlah orang Arab, 
kami membicarakan tentang al-limaas. Aku, Atha' dan para maula 
berpendapat, bahwa al-lams adalah menyentuh dengan tangan. 
Sementara Ubaid bin Umair dan orang-orang Arab berpendapat bahwa 
itu adalah bersetubuh. Lalu aku menemui Ibnu Abbas dan 
mengabarinya tentang hal itu, ia pun berkata, “Para mawali kalah dan 
orang-orang Arab yang benar.” Lalu ia mengatakan, “Sesungguhnya 
al-lams, al mass dan al mubasyarah —bercumbu— yang mengarah 
kepada persetubuhan akan tetapi Allah menyebutkannya dengan 
kiasan sebagaimana yang dikehendaki-Nya.” 


Sa'id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu 
Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Sunannya 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Sesungguhnya tanah 
yang paling baik adalah tanah yang ditanami.” 
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Tu GEA MI gas TS 
“Apakah kamu tidak melihat orang-orang yang telah diberi 
bahagian dari Al kitab (Taurat)? mereka membeli (memilih) 
kesesatan (dengan petunjuk) dan mereka bermaksud supaya kamu 
tersesat (menyimpang) dari jalan (yang benar). Dan Allah lebih 
mengetahui (dari pada kamu) tentang musuh-musuhmu. Dan 
cukuplah Allah menjadi pelindung (bagimu). Dan cukuplah Allah 
menjadi penolong (bagimu). Yaitu orang-orang Yahudi, mereka 
mengubah perkataan dari lempat-tempatnya. Mereka berkata, 
“Kami mendengar”, tetapi Kami tidak mau menurutinya. Dan 
(mereka mengatakan pula), “Dengarlah? sedang kamu sebenarnya 
tidak mendengar apa-apa. Dan (mereka mengatakan), “Raa'ina?, 
dengan memutar-mutar lidahnya dan mencela agama. Sekiranya 
mereka mengatakan, “Kami mendengar dan menurut, dan 
dengarlah, dan perhatikanlah kami °’, tentulah itu lebih baik bagi 
mereka dan lebih tepat, akan tetapi Allah mengutuk mereka, karena 
kekafiran mereka. Mereka tidak beriman kecuali iman yang sangat 
tipis. Hai orang-orang yang telah diberi Al Kitab, berimanlah kamu 
kepada apa yang telah Kami turunkan (Al Our'an) yang 
membenarkan kitab yang ada pada kamu sebelum Kami mengubah 
muka (mu), lalu Kami putarkan ke belakang atau Kami kutuki 
mereka sebagaimana Kami telah mengutuki orang-orang (yang 
berbuat maksiat) pada hari Sabtu. Dan ketetapan Allah pasti 
berlaku. Sesungguhnya Allah tidak akan mengampuni dosa syirik, 
dan Dia mengampuni segala dosa yang selain dari (syirik) itu, bagi 
siapa yang dikehendaki-Nya. Barangsiapa yang mempersekutukan 
Allah, maka sungguh ia telah berbuat dosa yang besar.” (Os. An- 
Nisaa' [4]: 44-48) 


N 
AN 
N 
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SS Gang BI GA IN II (Apakah kamu tidak melihat 
orang-orang yang telah diberi bagian dari Al Kitab (Taurat)?) adalah 
redaksi kalimat permulaan, dan khithab ini untuk setiap muslim yang 
dapat melihat. Nashiib adalah bagian, maksudnya: Kaum yahudi itu 
telah mendapat bagian dari Taurat. 


Gek (Mereka membeli) adalah jumlah haaliyah (kalimat 


yang menerangkan kondisi), yang dimaksud dengan isytiraa" adalah 
istibdaal (menukar), tentang maknanya telah dikemukakan. 
Pengertiannya: Bahwa kaum yahudi memilih kesesatan, yaitu tetap 
memeluk agama yahudi setelah jelasnya hujjah tentang benarnya 
kenabian Nabi kita Muhammad SAW. 


Jai Bs KG yat Yf 4 (dan mereka bermaksud supaya kamu 
tersesat [menyimpang] dari jalan (yang benar)) di- athaf-kan kepada 


kalimat: San (Mereka membeli [memilih]), menyertai keterangan 


tentang buruknya sikap mereka dan lemahnya pilihan mereka, yakni: 
Mereka tidak berhenti hanya pada menganiaya diri sendiri dengan 
menukarkan kesesatan dengan petunjuk, tapi di samping kesesatan itu 
mereka menyembunyikan dan membangkang karena hendak 
menyesatkan kalian wahai kaum mukminin dari jalan yang lurus, yaitu 
jalan kebenaran. 


3 | 
Sae, alel x; (Dan Allah lebih mengetahui (daripada 


kamu) tentang musuh-musuhmu) wahai kaum mukminin, dan lebih 
mengetahui penyesatan yang mereka inginkan terhadap kalian. 
Kalimat ini i 'tiradhiyah. 


35 dl Kr (Dan cukuplah Allah menjadi Pelindung) bagimu, 


£ 4 


Ina a 4; (Dan cukuplah Allah menjadi Penolong) yang 


menolongmu di tempat-tempat perang, maka cukupkanlah dengan 
perlindungan dan pertolongan-Nya, dan janganlah kalian mengambil 
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pelindung dan penolong selain-Nya. Huruf ba' pada kalimat ah di 
kedua tempat di sini adalah tambahan. 


Als Sit 6 va (Yaitu) di antara orang-orang Yahudi), Az- 
Zujaj mengatakan, “Jika dianggap terkait dengan sebelumnya, maka 
tidak wagaf pada kalimat: (as, tapi bila dianggap terputus (dengan 


sebelumnya), maka boleh wagaf pada kalimat: Ina. Perkiraannya: 


Di antara orang-orang yahudi ada suatu kaum yang mengubah, 
kemudian redaksi ini dibuang.” Demikian pandangan Sibawaih. 
Seperti itu juga Kaga ee ge) 


Jika kau EM bahwa walau tidak bersalah, namun tidak (seorang 
pun) di antara kaumnya 


yang mengutamakannya, baik karena kedudukan maupun harta. 


Mereka mengatakan, bahwa maknanya: Seandainya engkau 
mengatakan bahwa tidak seorang pun kaumnya yang 
mengutamakannya, kemudian redaksi ini dibuang. Al Farra` berkata, 
“Yang dibuang itu lafazh “man”, yakni: Minal ladziina haaduu man 


yuharrifuunal kalima, seperti firman-Nya: pala elas, A Í| ÉG; (Tiada 
seorang pun di antara kami [malaikat] melainkan mempunyai 
kedudukan yang tertentu) (Qs. Ash-Shaffaat [37]: 164), yakni: Man 
lahu. Seperti juga perkataan Dzu Rumah: 


£ 
-2 2302 030. o | 


aj a dza s pen 
Akhirnya di antara mereka ada yang air mata 
lebih dulu menetes. 
Yakni: Man dam'uhu (ada yang air matanya).” Namun Al 
Mubarrid dan Az-Zujaj mengingkarinya, karena membuang maushul 
seperti membuang sebagian kalimat. 
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Ada juga yang mengatakan, bahwa firman-Nya: [PANG GA Sa 

([Yaitu] di antara orang-orang Yahudi) adalah penjelasan untuk 
dg - Ah o Ge 

redaksi kalimat: SESI Ga Ka 1s A Hai (orang-orang yang telah 
diberi bagian dari Al Kitab [Taurat], At-Tahriif adalah 
penyimpangan dan penghilangan. Yakni: Menyimpangkannya dan 
menghilangkannya dari tempat-tempatnya, lalu menempat yang 
lainnya pada tempatnya itu (mengganti). Atau maksudnya adalah: 
bahwa mereka menakwilkan dengan penakwilan yang tidak 
semestinya. Allah “Azza wa Jalla mencela mereka karena mereka 
melakukan itu akibat keras kepala dan membangkang serta lebih 
mementingkan tujuan duniawi. 


tor 2A hrg 


Wan) base ósa, (Mereka berkata, “Kami mendengar, 


- æ 


tetapi kami tidak mau menurutinya.”) yakni: Kami mendengar 
perkataanmu, tapi kami mengingkari perintahmu. 

ya Ke 6 (Dan [mereka mengatakan pula), 
‘Dengarlah,’ sedang kamu sebenarnya tidak mendengar apa-apa), 
yakni: —mereka mengatakan—, "Dengarlah", padahal engkau tidak 
mendengar apa-apa. Bisa jadi ini adalah mendoakan keburukan untuk 
Nabi SAW, artinya: Dengarlah, niscaya engkau tidak akan 
mendengar. Kemungkinan juga artinya: Dengarlah, tentu engkau tidak 
akan mendengar yang dibenci. Atau: Dengarlah, pasti engkau tidak 
mendengar jawaban. Pembahasan tentang. ‘raa’inaa’ telah 
dikemukakan. 


- ?% ea 
seri U (dengan memutar-mutar lidahnya) maknanya 


adalah mereka memutar balikkan kebenaran, yakni: 
Menyimpangkannya kepada apa yang ada di dalam hati mereka. Asal 
makna al-layy adalah al fatl (pemalingan). Kata ini pada posisi nashab 
sebagai mashdar, dan bisa juga sebagai maf'ul li ajlih. 


E 


zA å EL; (dan mencela agama) di 'athafkan kepada 4 


- 
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ani 


(dengan memutar-mutar), yakni: Mencela agama dengan mengatakan, 
“Seandainya ia seorang nabi, tentu ia tahu bahwa kami mencelanya.” 
Lalu Allah SWT memberitahukan hal itu kepada Nabi-Nya SAW. 


Kas (Je ca 535 (Sekiranya mereka mengatakan, “Kami 


ore 


mendengar) perkataanmu: ci; (dan patuh) pada perintahmu: wh 


(dan dengarlah) apa yang kami katakan: Kat (dan perhatikanlah 
kami). Yakni: Seandainya mereka mengatakan ini sebagai ganti 
perkataan mereka, 'raa'inaa', A pa KI (tentulah itu lebih baik bagi 


mereka) daripada apa yang mereka katakan: i (dan lebih tepat), 
yakni: Lebih lurus dan lebih utama daripada perkataan mereka yang 


Pah I org 


pertama, yaitu perkataan: Ke5 Ga pe era Wan) te (“Kami 
mendengar, tetapi kami tidak mau menurutinya.” Dan [mereka 
mengatakan pula], “Dengarlah”, sedang kamu sebenarnya tidak 
mendengar apa-apa. Dan (mereka mengatakan), “Raa'ina,”) karena 
dalam perkataan ini terkandung penyelisihan dan sikap yang buruk 
serta mengandung celaan pada kata 'Raa'ina'. 


i; (Akan tetapi) mereka tidak mau menempuh jalan yang 
baik dan cara yang lebih baik dan lebih lurus bagi mereka. Oleh 
karena itu, SU YI Dya 36 2 KE an 2 (Allah mengutuk mereka, 
karena kekafiran mereka. Mereka tidak beriman kecuali iman yang 
sangat tipis), yakni: Kecuali keimanan yang sedikit, yaitu: Beriman 
kepada sebagian Kitab dan tidak beriman kepada yang lainnya, dan 
beriman kepada sebagian rasul dan tidak beriman kepada yang 
lainnya. | | 

SSI 5 K SAI ws (Hai orang-orang yang telah diberi Al 


Kitab). Sebelumnya Allah SWT telah menyebutkan bahwa mereka 
telah diberi bagian dari Al Kitab, dan di sini Allah menyebutkan 
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bahwa mereka telah diberi Al Kitab. Yang dimaksud dengan “Telah 
diberi bagian dari Al Kitab” adalah karena mereka tidak mengamalkan 
semua yang ada di dalamnya, bahkan mereka merubah dan 
menggantinya. 


Lo rA 


bia. (yang membenarkan) pada posisi nashab sebagai haal 
(keterangan kondisi). Ath-Thams adalah menghilangkan bekas 


sesuatu. Contoh kalimat pada firman Allah Ta'ala: 6, Sah apa) AH 


(Maka apabila bintang-bintang telah dihapuskan) (Os. Al Mursalaat 
[77]: 8). Dikatakan nathmisu dan nathmusu, dengan harakat kasrah 
atau harakat dhammah pada huruf mim. Ini dua bentuk dialeknya. 
Thamasa al atsar, artinya menghapus semua bekasnya (jejaknya). 


Contoh kalimat pada firman Allah Ta'ala: XII & ji G; (Ya 


Tuhan kami, binasakanlah harta benda mereka) (Os. Yuunus (10): 
88), artinya: Ahlikhaa (binasakanlah). Dikatakan: Huwa mathmuus al 
bashar (ia kehilangan penglihatan). Contoh kalimat dalam firman 
Allah Ta'ala: 32A A6 CL AS f; (Dan jikalau Kami 
menghendaki pastilah Kami hapuskan penglihatan mata mereka) (Os. 
Yaasiin [36]: 66), yakni: membutakan mereka. 


Para ulama berbeda pendapat tentang makna yang dimaksud 
oleh ayat ini, apakah itu makna yang sebenarnya? Yaitu menjadikan 
wajah seperti belakang kepala, sehingga tidak ada hidung, mulut, alis 
dan mata? ataukah ini hanya ungkapan tentang kesesatan di hati 
mereka dan penyimpangan mereka dari jalan yang lurus? Segolongan 
ulama berpendapat dengan yang pertama, dan yang lainnya 
berpendapat dengan yang kedua. Berdasarkan. pendapat pertama, 


maka yang dimaksud oleh firman-Nya: Ta í de Ag (lalu Kami 


putarkan ke belakang) adalah: Kami menjadikannya bagian belakang, 
yaitu menghilangkan bekas-bekas wajah sehingga menjadi seperti 
bagian belakang kepala. Ada juga yang mengatakan, bahwa setelah 
menghilangkan penghilangan itu lalu diputar ke posisi belakang dan 
yang belakang ke posisi depan. Ini lebih sesuai dengan makna yang 


Prisa mina 


| 
| 


tersirat dari kalimat: Ú 63 de GA (lalu Kami putarkan ke 
belakang). Bila dikatakan: Bagaimana bisa diancamkan pada mereka 
untuk dihapus bekas wajahnya bila mereka tidak beriman, lalu hal itu 
tidak terjadi pada mereka? Jawabnya: Ketika mereka dan orang-orang 
yang mengikuti mereka telah beriman, maka ancaman ini tidak lagi 
berlaku bagi yang lainnya. Al Mubarrad mengatakan, bahwa ancaman 
itu tetap berlaku.” Lebih jauh ia mengatakan, “Penghilangan bekas 
wajah itu pasti terjadi pada orang-orang yahudi, dan perubahan itu 
terjadi sebelum terjadinya hari kiamat.” 


E 2 3 WAN AGIR PA Pad < a 
SA DA TS ma P (atau Kami kutuk mereka 


- 


sebagaimana Kami telah mengutuk orang-orang [yang berbuat 
maksiat) pada hari Sabtu), dhamir-nya (kata gantinya) kembali 
kepada para pemilik wajah tersebut. Ada yang mengatakan, bahwa 
yang dimaksud dengan al-la'n (laknat/kutukan) di sini adalah al 
maskh (pengubahan wujud/rupa) karena diserupakan dengan kutukan 
terhadap orang-orang yang bermaksiat pada hari Sabtu, yang mana 
kutukan terhadap mereka itu adalah wujud mereka diubah menjadi 
kera dan babi. Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud 
adalah laknat/kutukan itu sendiri, yaitu mereka itu dilaknat/dikutuk 
oleh semua lisan. Maksudnya adalah terjadinya salah satu dari kedua 
hal, yaitu penghilangan bekas wajah atau kutukan. Kutukan itu telah 
terjadi (yakni kemungkinan kedua), namun yang pertama (yakni: 
penghilangan bekas wajah) dikuatkan dengan penyerupaan kutukan 
ini dengan kutukan terhadap orang-orang yang bermaksiat pada hari 
Sabtu. | 


L 
GA BF Be 


N gana A) Jal 565 (Dan ketetapan Allah pasti berlaku), yakni 


pasti terjadi dan tidak dapat dihindari. Atau yang dimaksud dengan 
ketetapan di sini adalah yang diperintahkan. Artinya: Manakalah 


z 


Allah menghendakinya, maka itu terjadi, seperti firman-Nya: saral CI 


wa A CAR GT por 2, f wr 
ON a sa Isi ol lk SG Il (Sesungguhnya keadaan-Nya 
apabila Dia menghendaki sesuatu hanyalah berkata kepadanya, 
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“Jadilah!” maka terjadilah ia) (Os. Yaasiin [36]: 82). 


K sa US as AN PTPN rp 35 aan sy AN ó} (Sesungguhnya 


Allah tidak akan mengampuni dosa Sei dan Dia mengampuni 
segala dosa yang selain dari [syirik] itu, bagi siapa yang 
dikehendaki-Nya). Hukum ini mencakup semua golongan kafir, baik 
ahli kitab maupun yang lainnya, dan tidak dikhususkan bagi orang- 
orang kafir Arab, karena kaum yahudi mengatakan, “Uzair itu putera 
Allah.” Sementara kaum nashrani mengatakan, “Al Masih adalah 
putera Allah.” Mereka juga mengatakan trinitas. Tidak ada perbedaan 
pandangan di kalangan kaum muslimin, bahwa bila orang musyrik 
mati dalam kesyirikannya, maka ia tidak termasuk ahlul maghfirah 
(orang yang berpeluang mendapat ampunan), yang mana Allah 
menganugerahkan ini kepada selain ahli syirik sesuai dengan 
kehendak-Nya. Adapun para pelaku kemaksiatan dari kalangan kaum 
muslimin yang selain ahli syirik, maka mereka termasuk di bawah 
kehendak Allah, sehingga bila berkehendak, maka Allah 
mengampuninya, dan bila berkehendak maka Allah mengadzabnya. 
Ibnu Jarir mengatakan, “Ayat ini telah menjelaskan, bahwa setiap 
pelaku dosa besar berada di bawah kehendak Allah “Azza wa Jalla. 
Bila berkehendak maka Allah akan mengadzabnya, dan bila 
bekehendak maka Allah mengampuninya selama dosa besarnya itu 
bukan mempersekutukan Allah ‘Azza wa Jalla (syirik).” Konteksnya 
menunjukkan, bahwa ampunan dari Allah SWT itu bagi orang yang 
dikehendaki-Nya sebagai anugerah dan rahmat dari-Nya walaupun 
pelaku dosa itu belum bertaubat. Mengenai hal ini golongan 
mu tazilah membatasinya dengan taubat (yakni untuk itu disyaratkan 
adanya taubat dari si pelaku dosa). 


Telah dikemukakan keterangan tentang firman Allah Ta'ala: 


KE Sa G Ae oa nan Ki peer: ol (Jika kamu 
menjauhi a besar di antara dosa-dosa yang dilarang kamu 
mengerjakannya, niscaya Kami hapus kesalahan-kesalahanmu [dosa- 
dosamu yang kecil]) (Qs. An-Nisaa' [4]: 31), yakni: Bahwa Allah 
SWT mengampuni dosa-dosa kecil dari orang yang menjauhi dosa- 
dosa besar, sehingga orang yang menjauhi dosa-dosa besar termasuk 


> 


yang dikehendaki Allah SWT untuk diampuni dosa-dosa kecilnya. 


Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan 
Al Baihagi di dalam Ad-Dalil meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Rifa'ah bin Zaid bin At-Tabut adalah salah seorang 
pemuka yahudi, bila ia berbicara dengan Rasulullah SAW, ia 
memutar-mutar lidahnya, dan ia mengatakan, “Fokuskan pendengarmu 
wahai Muhammad sehingga kami bisa memahamimu.” Kemudian ia 
mencela dan menjelek-jelekan Islam, maka berkenaan dengannya 
Allah menurunkan ayat: SSI 53 GAWA IK KA i a 5 F (Apakah 


kamu tidak melihat orang-orang yang telah diberi bagian dari Al 
Kitab [Taurat])? al aayah.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya mengenai firman-Nya: 


As yé aj) YP: yy (Mereka merubah perkataan dari tempat- 


tempatnya), ia mengatakan: Yakni merubah batasan-batasan Allah di 
dalam Taurat. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: :£ Si IIA 
cAn Amalga (Mereka merubah perkataan dari tempat-tempatnya), i 


mengatakan: —Yaitu— perobahan yang dilakukan kaum a 
terhadap Taurat. 


r 


y .. l o A Ac r “ . 
ag kase 09) sws (Mereka berkata, “Kami mendengar, 


tetapi kami tidak mau menurutinya”) Mereka mengatakan: Kami 
mendengar apa yang engkau katakan tapi kami tidak mematuhimu. 


9. 


gá AE Ar (Dan [mereka mengatakan pula), 


“Dengarlah”, sedang kamu sebenarnya tidak mendengar apa-apa) 
yaitu: Tidak dapat diterima apa yang engkau katakan. 


- 15 fsz 
ah GU (dengan memutar-mutar lidahnya) menyelisihi apa 
yang dilontarkan oleh lidahnya. 
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gi ar (dan dengarlah, dan perhatikanlah), yakni: 
Fahamkanlah kepada kami dan jangan tergesa-gesa terhadap kami.” 
Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan 


2.5. sah 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Gn Ie b (Dan [mereka 
mengatakan pula), “Dengarlah”, sedang kamu sebenarnya tidak 
mendengar apa-apa), ia mengatakan: —Yakni— mereka mengatakan, 
“Dengarkanlah niscaya engkau tidak akan mendengar apa-apa.” 

Ibnu Ishag, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim dan 
Al Baihagi di dalam Ad-Dalail meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 


menuturkan, “Rasulullah SAW berbicara kepada para pemuka rahib 
yahudi, di antaranya adalah Abdullah bin Suriya dan Ka'b bin Asad, 


beliau berkata kepada mereka: Si dad agak, dn Fi syi eia G 
Isi u Si Sah Of oai (Wahai sekalian kaum yahudi, bertakwalah 
kalian kepada Allah dan masuk Islamlah. Demi Allah, sesungguhnya 
kalian pasti telah tahu bahwa yang aku bawakan ini adalah 
kebenaran.’ Mereka berkata, ‘Kami tidak tahu itu wahai Muhammad.’ 


Maka berkenaan dengan mereka Allah menurunkan ayat: gí gk 


CAS i F A (Hai orang-orang yang telah diberi Al Kitab) al aayah.” 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al 
Ufi, dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: Ws ssl ol JS oi 
(Sebelum Kami merubah muka[mu]), ia mengatakan: —Yakni— 
LAPA 


merubahnya menjadi buta. las ji WO Ta asi (lalu Kami putarkan ke 


belakang), yakni: Kami jadikan wajah mereka ke arah belakang 
punggung mereka sehingga berjalan mundur. Dan kami jadikan untuk 
seseorang dari mereka dua mata di belakang. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim merwiayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: A Jó w 


4 


ú F pik (Sebelum Kami merubah muka[mu]), ia mengatakan: — 


” 
ex 


Yakni— dari jalan kebenaran. G 563 {e 65 As (lalu Kami putarkan 
ke belakang), yakni: Kesesatan. Abdurrazzaq, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 
Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari Al Hasan. 


Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Abu 
Ayyub Al Anshari, ia menuturkan, “Seorang laki-laki datang kepada 
Nabi SAW lalu berkata, ‘Aku mempunyai seorang saudara yang tidak 
mau berhenti melakukan yang haram.’ Beliau bertanya: $43 G3 (Apa 
agamanya?) ia menjawab, ‘Ia mengerjakan shalat dan mengesakan 
Allah.” Beliau berkata lagi: 4i 458 ý OP 455 Ala La (Jauhkanlah 
agamanya darinya, bila menolak maka tebuslah ia darinya) Lalu laki- 
laki itu mencarinya, namun saudaranya itu menolak, kemudian ia 
menemui Nabi SAW dan mengabarkan hal tersebut, ia mengatakan, 
‘Aku mendapatinya sangat teguh pada agamanya.’ Lalu turunlah ayat: 


€ 

TES a) NG BC AKB A a Mb) (Sesungguhnya Allah 
tidak akan mengampuni dosa syirik, dan Dia mengampuni segala 
dosa yang selain dari [syirik] itu, bagi siapa yang dikehendaki-Nya). 
al aayah.”” 


Ibnu Adh-Dharis, Abu Ya'la, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Adi 
meriwayatkan dengan sanad shahih dari Ibnu Umar, ia mengatakan, 
“Dulu kami menahan diri dari memohonkan ampunan untuk para 


pelaku dosa besar sampai kami mendengar dari Nabi SAW ayat: 6) 


& | 
AS oya) NG In Lb ang A 45 al 5 YANI (Sesungguhnya Allah 
tidak akan mengampuni dosa syirik, dan Dia mengampuni segala 
dosa yang selain dari [syirik] itu, bagi siapa yang dikehendaki-Nya) 
dan beliau bersabda: Pi wa ASI JA PU IP VP 
(Sesungguhnya aku menyimpan doaku dan syafa'atku untuk para 


7 Dha'if Ibnu Katsir mencantumkannya di dalam Tafsirnya 1/510, di dalam 
sanad-nya terdapat Washil bin As-Saib Ar-Ragasyi, ia perawi yang dha'if. 
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pelaku dosa besar dari kalangan umatku). Maka kami pun menahan 
diri dari kebanyakan apa yang ada pada diri kami.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Umar, 


ia mengatakan, “Ketika diturunkannya ayat: de 15731 Salt Galah Ji 


RA (Hai hamba-hamba-Ku yang malampaui batas terhadap diri 


mereka sendiri). (Qs. Az-Zumar [39]: 53), seorang laki-laki berdiri 
lalu berkata, “Bagaimana dengan syirik wahai Nabiyullah?’ Nabi 


SAW tidak menyukai itu, dan beliau mengucapkan: 31 jas Ý ani 6) 


A 35 (Sesungguhnya Allah tidak akan mengampuni dosa syirik). al 
aayah.” Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Abu Mijlaz, bahwa 


pertanyaan orang ini adalah sebab turunnya ayat: 35 dB A3 ) 


-4 (Sesungguhnya Allah tidak akan mengampuni dosa syirik). 


Abu Daud di dalam Nasikh-nya dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai ayat ini, ia mengatakan, 
“Sesungguhnya Allah mengharamkan ampunan bagi orang yang mati 
dalam keadaan kafir, adapun para ahli tauhid terletak pada kehendak- 
Nya sehingga tidak menghapuskan harapan mereka terhadap 
ampunan.” Diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan dihasankannya, dari 
Ali, ia mengatakan, “Ayat yang paling aku sukai di dalam Al Qur'an 

Zes 


adalah: .4 Aji al Ta Ya 5 (Sesungguhnya Allah tidak akan 


mengampuni dosa syirik) al aayah.” 


Go gran r Eh ga 2E A PE - 42 Pa 
YG sya PI aa pp GULA 


Sa ba KA AN AA O JIM 4 
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iii Perta ta) Sus Bae sp Ga SI 


Pat r 

ay 

2 sa 

24222, sa Ye nara, Dg > mi 
Bong A KONES MPA AK ra 


Ga 


TE Re PRA LIP en A 2. Ag LI 
WA AA E NO PARASE 6 
Ak tk a EA TATA AIA 5 z 
ASI LES ai dia EEN S3 235 ya il ASN 


i 


2r sa IG II Ku NANG “eat 
D es ata NO AKU mesan 


OLEH KANA 


“Apakah kamu tidak memperhatikan orang yang menganggap 
dirinya bersih? sebenarnya Allah membersihkan siapa yang 
dikehendaki-Nya dan mereka tidak aniaya sedikifpun. 
Perhatikanlah, betapakah mereka mengada-adakan dusta terhadap 
Allah? dan cukuplah perbuatan itu menjadi dosa yang nyata (bagi 
mereka). Apakah kamu tidak memperhatikan orang-orang yang 
diberi bahagian dari Al kitab? mereka percaya kepada jibt dan 
thaghut, dan mengatakan kepada orang-orang kafir (musyrik 
Mekah), bahwa mereka itu lebih benar jalannya dari orang-orang 
yang beriman. Mereka Itulah orang yang dikutuki Allah. 
Barangsiapa yang dikutuki Allah, niscaya kamu sekali-kali tidak 
akan memperoleh penolong baginya. Ataukah ada bagi mereka 
bahagian dari kerajaan (kekuasaan)? Kendatipun ada, mereka tidak 
akan memberikan sedikitpun (kebajikan) kepada manusia. Ataukah 
mereka dengki kepada manusia (Muhammad) lantaran 
karunia/yang Allah telah berikan kepadanya? Sesungguhnya Kami 
telah memberikan kitab dan hikmah kepada keluarga Ibrahim, dan 
Kami telah memberikan kepadanya kerajaan yang besar. Maka di 
antara mereka (orang-orang yang dengki itu), ada orang-orang 
yang beriman kepadanya, dan di antara mereka ada orang-orang 


yang menghalangi (manusia) dari beriman kepadanya. Dan 
cukuplah (bagi mereka) Jahannam yang menyala-nyala apinya.” 
(Os. An-Nisaa' [4]: 49-55) 


E arag Ang Fe a r2 TA : 
era 5 aa OM dis dl (Apakah kamu tidak memperhatikan 


orang yang menganggap dirinya bersih?) ini ungkapan keheranan 
tentang perihal mereka. Para musafir sependapat bahwa yang 
dimaksud adalah kaum yahudi, kemudian mereka berbeda pendapat 
mengenai makna menganggap bersih diri mereka. Al Hasan dan 


Qatadah mengatakan, bahwa itu adalah ucapan mereka: ag! vai 21 


Para (Kami ini adalah anak-anak Allah dan kekasih-kekasih-Nya) 


LL 723 AL op 
? 


(Qs. Al Maaidah [5]: 18) dan ucapan mereka: 56 oa W) S1 PX J 


ua 4 A (Sekali-kali tidak akan masuk surga kecuali orang- 


orang [yang beragama] Yahudi atau Nasrani) (Os. Al Bagarah [2]: 
111). Sementara Adh-Dhahhak berkata, “Bahwa itu adalah ucapan 
mereka, “Kami tidak berdosa, karena kami seperti anak-anak kecil.” 


Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah perkataan 
mereka, bahwa nenek moyang mereka memintakan syafa'at untuk 
mereka. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah sikap saling 
memuji di antara mereka. Makna at-tazkiyah adalah at-tathhir wa at- 
tanziih (penyucian dan pembersihan), maka pengertiannya tidak jauh 
dari semua penafsiran ini dan yang liannya. Lafazh ini berlaku untuk 
setiap orang yang menganggap dirinya suci, baik secara hag maupun 
secara batil, baik itu yahudi maupun lainnya. Termasuk penggelaran 
dengan gelar-gelar yang mengandung penyucian, seperti muhyiddin 
(sang penghidup agama), '“izzuddin (kemuliaan agama) dan 
sebagainya. 

A RA ga Za & (Sebenarnya Allah membersihkan siapa 
yang dikehendaki-Nya), yakni: Bahwa perkara ini terserah kepada 
Allah SWT, karena Dia-lah yang Maha Mengetahui siapa yang berhak 
untuk disucikan di antara para hamba-Nya dan siapa yang tidak 


berhak. Karena itu, hendaknya para hamba tidak menganggap suci 

dirinya sendiri, tapi menyerahkan urusan ini kepada Allah SWT, 

karena anggapan suci diri sendiri hanya merupakan klaim bathil yang 

dilandasi oleh kecintaan terhadap diri sendiri, merasa tinggi, luhur dan 
bag 


r5, 1 7. PERS A GA Ar 
bangga. Ini seperti firman-Nya: alun ara Sa i i 3 D (Maka 
Janganlah kamu mengatakan dirimu suci. Dialah yang paling 
mengetahui tentang orang yang bertakwa) (Os. An-Najm (53): 32). 
Kemudian firman-Nya: Sa NG (dan mereka tidak 


dianiaya), yakni: Mereka yang menganggap suci diri mereka: S3 


(sedikit pun), fatiil adalah benang yang ada pada biji kurma. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa itu adalah kulit tipis pada bijinya. 
Maksudnya di sini adalah sebagai kiasan yang mengungkapkan 


tentang sesuatu yang kecil (sedikit), seperti juga firman-Nya: NG 


Ga 5 YANA (Dan mereka tidak dianiaya walau sedikit pun) (Os. 


An-Nisaa! [4]: 124), nagiir adalah lubang pada permukaan kerikil. 
Maknanya: Bahwa orang-orang yang menganggap dirinya suci itu 
akan disiksa karena penyucian diri mereka sesuai dengan dosa ini, dan 
mereka tidak dianiaya dengan ditambahi siksaan melebihi yang 
semestinya. 


Dhamir pada kalimat tersebut bisa dikembalikan kepada: ne 


Kn (siapa yang dikehendaki-Nya), yakni: Orang-orang yang 


menganggap suci diri sendiri itu tidak akan dianiaya oleh Allah sedikit 
pun melebihi siksaan yang semestinya. Kemudian Allah 
mengungkapkan keheranan terhadap Nabi SAW karena mereka 


menganggap suci diri sendiri, yang mana Allah mengatakan: SS BI 


de 
Si Pri MY 5 JAR (Perhatikanlah, betapakah mereka mengada- 
adakan dusta terhadap Allah) melalui perkataan mereka itu (yakni: 


TAFSIR FATHUL QADIR 891 


Klaim suci diri sendiri). Al Iftiraa' adalah mengada-ada. iftaraa 
fulaan “alaa fulaan, artinya fulan melontarkan tuduhan terhadap fulan 
tentang sesuatu yang tidak ada padanya. Faraitu asy-syai artinya aku 
memotong sesuatu. 


gá G1 z% EF (Dan cukuplah perbuatan itu menjadi dosa 


yang nyata (bagi mereka)) karena besarnya dosa dan kerasnya 
ancaman yang sangat nyata ini. 


EN ia Gana SA OI IL 55 Il Apakah kamu tidak 


memperhatikan orang-orang yang diberi bagian dari Al Kitab?), ini 
ungkapan keheranan tentang perihal mereka setelah keheranan yang 
pertama, yaitu: Orang-orang yahudi. 


Para mufassir berbeda pendapat mengenai makna al jibt. Ibnu 
Abbas, Ibnu Jubair dan Abu Al “Aliyah mengatakan, bahwa al jibt 
adalah tukang sihir menurut bahasa Habasyah, sedangkan ath- 
thaaghuut adalah dukun. Diriwayatkan dari Umar bin Khaththab, 
bahwa al jibt adalah sihir, sedangkan ath-thaaghuut adalah syetan. 
Diriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, bahwa al jibt dan ath-thaaghuut di 
sini adalah Ka'b bin Al Asyraf. Qatadah mengatakan, bahwa al jibt 
adalah syetan, sedangkan ath-thaaghuut adalah dukun. Diriwayatkan 
dari Malik, bahwa ath-thaaghuut adalah apa yang disembah selain 
Allah, sedangkan al jibt adalah syetan. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa keduanya adalah setiap yang disembah selain Allah, atau 
padanan tentang kemaksiatan terhadap Allah. Asal makna al jibt 
adalah al jibs (gips/pelapis), kemudian taa' menggantikan siinnya. 
Demikian yang dikatakan oleh Outhrub. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa al jibt adalah iblis, sedangkan ath-thaaghuut adalah kawan- 


MAK, 


kawannya. Firman-Nya: 1441 GM Ga SIM IJ | AS GAN 23,23 


Ia (dan mengatakan kepada orang-orang kafir (musyrik Mekah), 


bahwa mereka itu lebih benar jalannya dari orang-orang yang 
beriman), yakni: Orang-orang yahudi mengatakan kepada orang-orang 
kafir Ouraisy, “Kalian lebih lurus jalannya daripada orang-orang yang 
percaya kepada Muhammad.” Maksudnya lebih lurus agamanya dan 
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lebih benar jalannya. 


RA (Mereka itulah) mengisyaratkan kepada orang-orang 
yang mengatakan itu. 


AMOH e 3a 


Ia z 

A misa) Gal (orang yang dikutuki Allah), yakni: Yang diusir 
dan dijauhkan Allah dari rahmat-Nya. 

Kea 1g Bal gak 0“ (Barangsiapa yang dikutuki Allah, 
niscaya kamu sekali-kali tidak akan memperoleh penolong baginya) 
untuk mencegahnya dari adzab dan kemurkaan Allah yang diturunkan 
kepadanya. 


NAN 53 Lu ZA $ (Ataukah ada bagi mereka bagian dari 
kerajaan (kekuasaan)?), kata al ini terputus (dengan redaksi kalimat 


sebelumnya), dan kalimat tanya di sini bermakna pengingkaran, yakni: 
Mereka tidak mempunyai bagian dari kerajaan (kekuasaan). 

Wa HT 553 Ni 1S (Kendati pun ada, mereka tidak akan 
memberikan sedikit pun (kebajikan) kepada manusia), huruf fa" di sini 
berfungsi menunjukkan sebab akibat dari syarth yang mahdzuf, yaitu: 
Kalaupun diberikan bagian dari kekuasaan, mereka tidak akan 
memberikan kebaikan sedikit pun kepada manusia karena sangat kikir 
dan sangat kuatnya kedengkian mereka. Ada juga yang mengatakan, 
Bahwa maknanya: bahkan mereka mempunyai bagian dari kekuasaan. 


Ini berdasarkan anggapan bahwa al adalah kebalikan dari yang 


pertama (redaksi sebelumnya) dan sebagai kata permulaan untuk 
redaksi yang kedua. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu di- athaf. 
kan kepada kalimat yang mahdzuf, perkiraannya: Apakah mereka itu 
orang-orang yang diberi kenabian di antara yang Aku utus, ataukah 
mereka mempunyai bagian dari kekuasaan? Kalaupun demikian, 
mereka tidak akan memberikan sedikit pun kepada manusia. 


An-Nagiir adalah lubang pada permukaan kerikil. Ada yang 
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mengatakan, bahwa itu apa yang dilobangi oleh seseorang dengan 
jarinya pada permukaan tanah. An-nagiir juga berarti kayu yang 
dilubangi kemudian dijadikan wadah untuk membuat tuak. Nabi SAW 
melarang nagiir ini sebagaimana yang diriwayatkan secara pasti di 
dalam Ash-Shahihain dan yang lainnya. ? An-Nagiir juga bermakna 
asal. Dikatakan fulaan kariim an-nagiir, yakni dari asal keturunan 
terhormat. Adapun yang dimaksud di sini adalah makna yang pertama, 
dan maksudnya adalah sebagai ungkapan mubalaghah (menunjukkan 
sangat) sedikit, seperti kata gamthiir dan fatiil. 


8s 
Adapun Ia di sini tidak berfungsi karena masuknya huruf fa' 


yang di- 'athf-kan kepadanya, dan boleh juga di-nashab-kan. Sibawaih 
mengatakan, “Idzan pada 'awa'iil fi'| kedudukannya seperti azhunn 
pada “awamil asma" yang menjadi tidak berfungsi bila redaksinya 
tidak berpihak padanya. Dan bila berada di awal redaksi sementara 
yang setelahnya menunjukkan kalimat yang akan datang, maka berada 
pada posisi nashab.” 


Ph KARI y 


a ya LENG E KE SÓ ALS S1 (Ataukah mereka 
dengki kepada manusia [Muhammad] lantaran karunia yang Allah 
telah berikan kepadanya?), Aini terputus (dengan redaksi 


sebelumnya) yang berfungsi menunjukkan perpindahan dari 
tercelanya mereka karena suatu perkara kepada tercelanya mereka 
karena hal lainnya. Yaitu: Mereka mendengki orang lain. Mereka ini 
adalah orang-orang yahudi yang mendengki Nabi SAW saja. Atau: 
Mendengki beliau dan para sahabat beliau lantaran karunia yang Allah 
berikan, yaitu berupa kenabian, pertolongan dan penaklukan musuh. 
ASN jk Tas Aas (Sesungguhnya Kami telah memberikan 
[Kitab dan Hikmah) kepada keluarga Ibrahim), ini pernyataan bagi 
orang-orang yahudi mengenal hal yang mereka akui dan tidak mereka 
ingkari, yakni: Apa yang Kami berikan kepada Muhammad dan para 
sahabatnya dari karunia Kami itu bukanlah sesuatu yang baru 


8 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 53 dan Muslim 1/46, dari hadits Ibnu Abbas. 


sehingga kaum yahudi mendengki itu, karena mereka sudah 
mengetaui apa yang Kami berikan kepada keluarga Ibrahim, mereka 
adalah para pendahulu Muhammad. Penafsiran tentang Al Kitab dan 
Al Hikmah telah dikemukakan. Al Mulk Al “Azhiim, ada yang 
mengatakan, bahwa itu adalah kerajaan Sulaiman. Ini pendapat yang 
dipilih oleh Ibnu Jarir. 


PAK (Maka di antara mereka [orang-orang yang dengki itu)) 


yaitu: Orang-orang yahudi, a il H4 FA (ada orang-orang yang 


be SG 


beriman kepadanya), yakni: Kepada Nabi SAW, 455 15 53 » rad 5 (dan 


di antara mereka ada orang-orang yang menghalangi [manusia] 
beriman kepadanya), yakni: Memalingkan darinya. Ada juga yang 


mengatakan, bahwa dhamir pada kalimat & kembali kepada apa 


yang telah disebutkan saat menceritakan tentang keluarga Ibrahim. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa dhamir ini kembali kepada 
Ibrahim. Artinya: Dan di antara keluarga Ibrahim ada yang beriman 
kepada Ibrahim, dan ada juga yang mengahalangi orang lain beriman 
kepadanya. Ada juga yang mengatakan, bahwa dhamir ini kembali 
kepada Al Kitab. Pendapat pertama lebih tepat. 


W e Arr 


san A KA (Dan cukuplah (bagi mereka) Jahannam yang 
TG ih an yakni: Api yang menyala-nyala. 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari jalur Al Ufi, dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Orang-orang yahudi berkata, “Sesungguhnya nenek moyang 


kami telah tiada, dan menurut kami mereka itu dekat di sisi Allah, 
mereka memintakan syafa'at untuk kami dan menyucikan kami. 


Maka Allah memfirmankan kepada Muhammad SAW: Salt JG ai 


4 
maa 5 ge (Apakah kamu tidak memperhatikan orang yang 
menganggap dirinya bersih?)” Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
darinya, ia mengatakan, “Orang-orang yahudi mengedepankan anak- 
anak mereka bersembahyang bersama mereka, mendekatkan diri 
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(kepada Allah) melalui mereka dan mengklaim bahwa mereka itu 
tidak mempunyai kesalahan dan tidak berdosa. Orang-orang yahudi 
itu telah berdusa, karena Allah mengatakan, “Sesungguhnya Aku tidak 
menyucikan dosanya orang yang berdosa dengan orang lain yang 


so "3 


4 s Gs z 
tidak berdosa.” Kemudian Allah menurunkan ayat: 5$5 S1 Jl ; JI 


g P4 
ALA (Apakah kamu tidak memperhatikan orang yang menganggap 
dirinya bersih?)” 


Abdurrazzag, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan 
dari Al Hasan, bahwa tazkiyah (menganggap suci diri sendiri) adalah 


ucapan mereka: 247515 dil KE 254 (Kami ini adalah anak-anak 


Allah dan kekasih-kekasih-Nya) (Os. Al Maaidah [5]: 18) dan: | 3 65 


ES Kb Kap IL kisi FX J (Mereka berkata, “Sekali-kali 
tidak akan: masuk surga kecuali orang-orang (yang beragama] 
Yahudi atau Nasrani) (Os. Al Bagarah (2): 111). 


Abdurrazzag, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: S3 5 sll NG 


(Dan mereka tidak dianiaya sedikit pun), ia mengatakan: Al Fatiil 
adalah yang keluar dari antara dua jari.” Dalam lafazh lain darinya, 
yaitu: Engkau menggosokkan dua jarimu, lalu yang keluar darinya 
itulah al fatiil.” Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “An-Nagiir adalah 
bintik di dalam benih yang merupakan cikal bakalnya pohon. Al Fatiil 
adalah belahan benih. A! Oamthiir adalah kulit ari benih.” Ibnu Jarir 
dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Al Fariil 
adalah yang terdapat di dalam belahan bagian dalam benih.” 


Ath-Thabrani dan Al Baihaqi di dalam Ad-Dalail 
meriwayatkan darinya, ia menuturkan, “Huyai bin Akhthab dan Ka'b 
bin Al Asyraf datang ke Makkah menemui orang-orang Ouraisy, lalu 
keduanya berjanji setia dengan mereka untuk membunuh Rasulullah 
SAW. Orang-orang Ouraisy berkata, “Kalian adalah ahli ilmu masa 


lalu dan ahli kitab, karena itu, ceritakan kepada kami tentang kami dan 
tentang Muhammad.” Mereka bertanya, “Bagaimana kalian dan juga 
Muhammad?” Orang-orang Ouraisy menjawab, “Kami menyembelih 
unta, memerah susu di sumber air, membebaskan tawanan, memberi 
minum kepada jama'ah haji dan menyambung hubungan 
kekeluargaan.” Mereka bertanya lagi, “Lalu bagaimana dengan 
Muhammad?” Mereka menjawab, “Terkucil, ia terputus dari keluarga 
kami dan diikuti para pencuri jama'ah haji Banu Ghifar.” Mereka 
berkata, “Kalian lebih baik daripadanya dan lebih lurus jalannya.” 


Maka Allah menurunkan ayat: 53 GS 134 GH á 5 Hj 


Sang ulah bya cf (Apakah kamu tidak 
memperhatikan orang-orang yang diberi bagian dari Al Kitab? 
Mereka percaya kepada jibt dan thaghut) al aayah.” Riayat ini 
dikeluarkan juga oleh Sa'id bin Manshur, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu 
Abu Hatim dari Ikrimah secara mursal. Diriwayatkan juga dari Ibnu 
Abbas dan dari Ikrimah dengan lafazh lain. 


Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa itu 
dari As-Suddi dari Abu Malik. Al Baihaqi di dalam Ad-Dalail dan 
Ibnu Asakir di dalam Tarikh-nya juga meriwayatkan serupa itu dari 
Jabir bin Abdullah. Abdurrrazzag dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
Ikrimah, ia mengatakan, “Jibf dan thaghut adalah dua berhala.” Al 
Firyabi, Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Umar mengenai 
penafsiran jibt dan thaghut sebagaimana yang telah kami kemukakan 
darinya. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas, ia mengatakan, “Jibt adalah Huyay bin Akhthab, sedangkan 
thaghut adalah Ka'b bin Al Asyraf.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Jibt adalah berhala- 
berhala, sedangkan thaghut adalah yang berada di hadapan berhala 
yang mena'birkan kedustaan untuk menyesatkan manusia.” Abd bin 
Humaid dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Jibt adalah sebutan syetan di negeri habasyah, 
sedangkan thaghut adalah para dukun bangsa Arab.” 


Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari 


897 


TAFSIR FATHUL QADIR 


Mujahid mengenai firman-Nya: Af 33 Las A Aj (Ataukah ada bagi 


mereka bagian dari kerajaan [kekuasaan]? ia mengatakan: Mereka 
tidak memiliki bagian. Kalau pun mereka memililki bagian, mereka 
tidak akan memberikan kebajikan sedikit pun kepada manusia.” Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur 
Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Ahli kitab berkata, “Muhammad 
mengklaim bahwa ia telah diberi apa yang telah diberikan kepadanya 
dalam kerendahan hati, padahal ia memiliki sembilan istri, dan ia tidak 
mempunyai tendensi apa-apa selain menikah. Kerajaan apa yang lebih 


AA? PA 


utama daripada ini?? Maka Allah menurunkan ayat ini: BALL 5 
KAB) (Ataukah mereka dengki kepada manusia (Muhammad) hingga: 


Kadas KE (kerajaan yang besar). Yakni: kerajaan Sulaiman.” Abd 


bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Ikrimah, ia mengatakan, “Yang dimaksud dengan 
manusia di sini adalah khusus Nabi (SAW).” Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Qatadah, ia mengatakan, “Mereka ini adalah warga sebuah desa 
dari kalangan bangsa Arab.” 


2, 


Ai a Aa 
2 rr, 352 2, H Ly PI g 547 
GAK ON SN kasad ane Gan AK 


Ga a ANING NI 


r 


e 
ai 


A am, = -4 
AS e ah A e AE T GE n sé 
CY LE 5 í A IE ae Ep 


“Sesungguhnya orang-orang yang kafir kepada ayat-ayat Kami, 
kelak akan Kami masukkan mereka ke dalam neraka. Setiap kali 


kulit mereka hangus, Kami ganti kulit mereka dengan kulit yang 
lain, supaya mereka merasakan azab. Sesungguhnya Allah Maha 
Perkasa lagi Maha Bijaksana. Dan orang-orang yang beriman dan 
mengerjakan amalan-amalan yang shaleh, kelak akan Kami 
masukkan mereka ke dalam surga yang di dalamnya mengalir 
sungai-sungai: kekal mereka di dalamnya: mereka di dalamnya 
mempunyai isteri-isteri yang Suci, dan Kami masukkan mereka ke 
tempat yang teduh lagi nyaman.” (Os. An-Nisaa" [4]: 56-57) 


GSÉ (ayat-ayat Kami), konteksnya menunjukkan tidak 
mengkhususkan sebagian ayat tanpa menyertakan yang lainnya. 


Disebutkannya kata: Gya (kelak akan) sebagai ancaman, demikian 


yang dikatakan oleh Sibawaih, dan ini diwakili oleh siin. Tentang 
makna nushlii telah dikemukakan di awal surah ini, dan maksudnya 
adalah: kelak akan Kami masukkan mereka ke dalam neraka yang 
besar. Humaid bin Oais membacanya 'nashliihim' dengan harakat 
Jathah pada huruf nun. 


pa kan Iss TK (Setiap kali kulit mereka hangus), 


penggunaan kata ini: nadhija asy-syai' -nadhjan dan —nadhajan, dan 
nadhija al-lahm, fulaa nadhij ar-ray yakni: Pendapat fulan tepat. 
Maknanya di sini: Setiap kali kulit mereka hangus terbakar, Allah 
menggantinya dengan kulit lainnya, yakni: mengganti kulit yang 
terbakar itu dengan kulit lainnya yang belum terbakar, karena hal itu 
akan lebih menyakitkan bagi yang merasakannya, karena panasnya api 
pada kulit yang belum terbakar lebih terasa panas daripada yang 
dirasakan oleh kulit yang telah terbakar. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa yang dimaksud dengan kulit di sini adalah ter (pelangkir) yang 


disebutkan Allah di dalam firman-Nya: 2548 oá sek (Pakaian 


mereka adalah dari pelangkin (terj) ` (Os. Ibraahiim (14): 50). 
Namun di sini tidak ada indikasi untuk beralih dari makna aslinya 
walaupun bisa diartikan dengan ter sebagai kiasan, sebagaimana 
ungkapan seorang penyair: 
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A. 2,9 277 | 6-7, Laa r e; NAN ss. 2 
Ja menyandangkan cela pada Taim karena kehijauan pada kulimya 
sungguh betapa buruknya Taim karena kulimya yang hijau. 

Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Kami 
memperbaharui kulitnya. Namun pemaknaan ini tertolak oleh makna 
mengganti. 


& 201002 


MAT Ia rad) (supaya mereka merasakan adzab), yakni: Agar 


mereka merasakan sakit yang sempurna dengan penggantian itu. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa maknanya: Agar adzab itu terus 
berkesinambungan bagi mereka dan tidak berhenti. Setelah 
menyebutkan kondisi orang-orang kafir, Allah menyebutkan kondisi 
orang-orang beriman. Tentang penafsiran surga-surga yang mengalir 
sungai-sungai di bawahnya telah dikemukakan. 


- w 


9 C3) ke KAN (mereka di dalamnya mempunyai istri- 


istri yang suci), yakni: Suci dari kotoran yang biasa dialami oleh para 
wanita dunia. Azh-Zhill dan azh-zhaliil adalah keteduhan yang lebat 
yang tidak dapat ditembus oleh panas, dingin atau hal lainnya yang 
biasanya dapat menembus kerindangan dunia. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa itu adalah himpunan rindangnya pepohonan dan 
istana-istana. Ada juga yang mengatakan, bahwa azh-zhill dan azh- 
zhaliil adalah yang terus menerus dan tidak pernah sirna, dan ini 
merupakan derivasi sifat dari lafazh maushuf untuk mubalaghah 
(menunjukkan sangat), seperti kata ilal dan alyaal. 


b Pp "4 | gai 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Umar 


mengenai firman-Nya: ha KA & (Setiap kali kulit mereka 


hangus), ia mengatakan: Setiap kali kulit mereka terbakar, kami 
gantikan dengan kulit lainnya yang putih seperti kertas. Ibnu Abu 
Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan darinya dengan sanad dha'if, 
ia mengatakan, “Pernah dibacakan ayat di bawah ini di hadapan 


Umar: pa pa £28 CK (Setiap kali kulit mereka hangus), al aayah, 


lalu Mu'adz berkata, “Menurutku, penafsirannya adalah bergantinya 
kulit sebanyak seratus kali dalam satu waktu.” Umar pun berkata, 
“Demikian juga yang aku dengar dari Rasulullah SAW?.”” Ini 
diriwayatkan juga oleh Abu Nwaim di dalam Al Hilyah dan Ibnu 
Mardawaih, hanya saja disebutkan bahwa yang mengatakan itu adalah 
Ka'b, dan ia berkata, “Berganti dalam satu waktu sebanyak seratus 
dua puluh kali.” Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, 
bahwa tebalnya kulit orang kafir adalah empat puluh dua hasta. 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ar-Rabi' bin Anas 
mengenai firman-Nya: IE Í (Tempat yang teduh lagi nyaman), ia 
mengatakan: Yaitu naungan ‘Arsy yang tidak pernah sirna. 


KK AA Wati AKI 


” 


(2g. 


PERKATAAN 


Me 1.515 KA Aa KANA MEI AK E Ga 
lg OS Aan Mn basan old b GSE ol edi 


“Sesungguhnya Allah menyuruh kamu menyampaikan amanat 
kepada yang berhak menerimanya, dan (menyuruh kamu) apabila 
menetapkan hukum di antara manusia supaya kamu menetapkan 

dengan adil. Sesungguhnya Allah memberi pengajaran yang sebaik- 
baiknya kepadamu. Sesungguhnya Allah adalah Maha mendengar 
lagi Maha melihat.” (Os. An-Nisaa' [4]: 58) 


Ayat ini termasuk induk-induk ayat yang mengandung banyak 
hukum syari'at, karena konteksnya menunjukkan, bahwa khithab ini 
mencakup semua manusia berkenaan dengan semua amanat. 
Diriwayatkan dari Ali, Zaid bin Aslam dan Syahr bin Hausyab, bahwa 
khithab ini ditujukan kepada para pemimpin kaum muslimin. 
Pendapat pertama lebih tepat. Turunnya ayat ini karena suatu sebab, 


? Dha'if Al Haitsami mencantumkannya di dalam Al Majma’ 7/6, dan ia 
mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam 47 Ausath. Di dalam sanad- 
nya terdapat Nafi’ maula Yusuf As-Sahmi, ia perawi yang matruk.” 
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sebagaimana yang nanti akan dikemukakan, tidak menafikan 
keumuman hukumnya, karena kesimpulan hukumnya berdasarkan 
keumuman lafazh bukan berdasarkan kekhususan sebab sebagaimana 
yang dinyatakan dalam ilmu ushul. Tercakupnya para pemimpin oleh 
ayat ini dalam prioritas utama, maka mereka wajib menunaikan 
amanat yang diembankan pada pundak mereka dan melawan 
kezhaliman serta mempertahankan keadilan dalam kebijakan- 
kebijakan mereka. Khithab ini mencakup juga manusia lainnya, maka 
mereka pun wajib menunaikan amanat yang ada pada mereka dan 
berhati-hati dalam hal kesaksian dan pemberitaan. Di antara yang 
menyatakan bahwa khithab ini bersifat umum adalah: Al Bara' bin 
“Azib, Ibnu Mas'ud, Ibnu Abbas dan Ubay bin Ka'b, pendapat ini 
dipilih oleh Jumhur mufassir termasuk Ibnu Jarir. Mereka sependapat, 
bahwa amanat itu harus ditunaikan kepada yang berhak menerimanya, 
yang baik maupun yang jahat, demikian yang dikemukakan oleh Ibnu 
Al Mundzir. Al Amaanaat adalah jamak dari amaanah, ini adalah 
mashdar yang bermakna maf'ul. 


JANG BKE A GAN KS LI NY, (dan (menyuruh kamu] 


apabila menetapkan hukum di antara manusia supaya kamu 
menetapkan dengan adil), yakni: Dan sesungguhnya Allah 
memerintahkan kalian, apabila kalian menetapkan hukum di antara 
manusia, hendaklah kalian menetapkannya dengan adil. A! “Ad! adalah 
penetapan hukum sesuai dengan apa yang terdapat di dalam 
Kitabullah SWT dan Sunnah Rasul-Nya SAW, bukan penetapan 
hukum yang semata-mata berdasarkan pendapat, karena yang 
demikian tidak ada kaitannya dengan kebenaran, kecuali bila hukum 
tersebut tidak terdapat di dalam Kitabullah dan tidak pula di dalam 
Sunnah Rasul-Nya, maka tidak apa-apa berijtihad dengan pendapat 
dari hakim yang mengetahui hukum Allah SWT dan mengetahui mana 
yang lebih mendekati kebenaran saat tidak menemukan nashnya. 
Adapun hakim yang tidak mengetahui hukum Allah dan Rasul-Nya, 
dan tidak mengetahui mana yang lebih mendekati keduanya, maka dia 
tidak akan mengetahui mana yang adil, karena dia tidak akan dapat 
mencerna hujjah saat datang menghampirinya, apalagi untuk 
memutuskan dengan adil di antara para hamba Alah. 
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Ks (yang sebaik-baiknya), Ú adalah maushuf atau maushul. 


Pembahasan seperti ini telah kami kemukakan. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ibnu Abbas: Bahwa ketika 
Nabi SAW menaklukkan Makkah dan memegang kunci Ka'bah dari 
Utsman bin Thalhah, Jibril AS turun kepadanya menyampaikan 
perintah untuk mengembalikan kunci itu, maka Nabi SAW pun 
memanggil Utsman bin Thalhah dan mengembalikan kunci itu 
kepadanya serta membaca ayat ini.?” Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan 
Ibnu Asakir meriwayatkan dari Ibnu Juraij, bahwa ayat ini diturunkan 
berkenaan dengan Utsman bin Thalhah ketika kunci Ka'bah diambil 
oleh Nabi SAW darinya, lalu beliau memanggilnya dan menyerahkan 
kunci itu kepadanya. Sa'id bin Manshur, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, 
Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Abu Syaibah meriwayatkan dari Ali, ia 
mengatakan, “Adalah kewajiban imam (pemimpin) untuk 
memutuskan berdasarkan apa yang telah diperintahkan Allah dan 
menunaikan amanat. Jika ja melaksanakan itu, maka adalah kewajiban 
manusia untuk mendengarnya, mematuhinya dan memenuhi 
seruannya.” Abu Daud, At-Tirmidzi, Al Hakim dan Al Baihagi 


meriwayatkan dari Abu Hurairah, bahwa Nabi SAW bersabda: iNi si 
UE La HS Yg BLS 1 (Tunaikanlah amanat kepada orang yang 
mempercayakan kepadamu, dan janganlah engkau mengkhianati 
orang yang mengkhianatimu)' Disebutkan di dalam Ash-Shahih: 


Bahwa barangsiapa berkhianat ketika diberi kepercayaan, maka ada 
karakter kemunafikan padanya. 


Pd ai. G 20 TG Ge Goak AA Se 
ok Ke NT TN gan AGE 
Dg Ir 


> trao A ahte Brk s bal ak 44 
PANE NYENG AS, d) dyana AN Jl aaa sad Ke 


20 Ibnu Katsir mencantumkannya di dalam Tafsirnya 1/516, ia menyandarkannya 
kepada Ibnu Mardawaih, dan tidak mengomentarinya. 

81 Shahih: At-Tirmidzi, no. 1264, Abu Daud, no. 3535 dan Al Albani di dalam 
Shahih Al Jami', no. 240. 
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PON Zo >% 5 sE grs 
Ine IE a Si 
“Hai orang-orang yang beriman, taatilah Allah dan taatilah Rasul 
(Nya), dan ulil amri di antara kamu. kemudian jika kamu berlainan 
Pendapat tentang sesuatu, Maka kembalikanlah ia kepada Allah (Al 
Qur`an) dan Rasul (sunnahnya), jika kamu benar-benar beriman 
kepada Allah dan hari kemudian. yang demikian itu lebih utama 
(bagimu) dan lebih baik akibatnya.” (Qs. An-Nisaa` [4]: 59) 


Setelah Allah memerintahkan para hakim dan para pemimpin 
apabila mereka memutuskan keputusan di antara manusia agar 
memutuskan dengan haq, di sini Allah memerintahkan manusia agar 
menaati mereka di samping menaati Allah dengan melaksanakan apa- 
apa yang diperintahkan-Nya dan menjauhi apa-apa yang dilarang-Nya, 
serta menaati Rasulullah SAW dengan melaksanakan apa-apa yang 
diperintahkannya dan menjauhi apa-apa yang dilarangnya. Ulil Amri 
adalah para imam (pemimpin), para sultan, para hakim dan setiap 
orang yang mempunyai kekuasaan secara syar'i, bukan yang mengikut 
thaghut. Maksudnya: menaati mereka dengan melaksanakan apa yang 
mereka perintahkan dan menjauhi apa yang mereka larang selama itu 
bukan kemaksiatan, karena tidak boleh menaati makhluk dalam 
bermaksiat terhadap Allah, hal ini sebagaimana ditegaskan oleh 
riwayat valid dari Rasulullah SAW.” Jabir bin Abdullah dan Mujahid 
mengatakan, bahwa ulil amri adalah ahlul Qur`an dan ahlul ilmi. 
Demikian juga yang dikatakan oleh malik dan Adh-Dhahhak. 
Diriwayatkan dari Mujahid, bahwa mereka adalah para sahabat 
Muhammad SAW. Ibnu Kaisan mengatakan, bahwa mereka adalah 
para cerdik cendekia. Pendapat pertama lebih tepat. 


Ina Pn Í 2 Fe Pra 8 pssi o% (Kemudian jika kamu 
berlainan pendapat tentang sesuatu, maka kembalikanlah ia kepada 
Allah [Al Qur`an] dan Rasul [sunnahnya]), al munaaza 'ah adalah 
saling tarik menarik, an-naz' adalah tarikan, jadi seolah-olah masing- 
masing pihak mencabut dan menarik argumen pihak lainnya. 
Maksudnya adalah perbedaan pendapat dan perdebatan. 


82 Takhrij-nya telah dikemukakan. 
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Konteks kalimat: ,(& 3 (tentang sesuatu) menunjukkan 
kepada perkara-perkara agama dan dunia, namun ketika Allah 


Atle 3? 


menyebutkan: July ai Í HF (maka kembalikanlah ia kepada 


Allah [Al Qur`an] dan Rasul [sunnahnya]) menjadi jelas bahwa 
'sesuatu' yang diperdebatkan itu adalah khusus berkenaan dengan 
urusan agama, tidak termasuk urusan dunia. Maksud dikembalikan 
kepada Allah adalah dikembalikan kepada Kitab-Nya yang mulia, dan 
mengembalikan kepada Rasul adalah mengembalikan kepada 
Sunnahnya setelah beliau tiada, adapun sewaktu beliau masih hidup 
adalah ditanyakan kepadanya. Inilah makna mengembalikan kepada 
Allah dan Rasul-Nya. Ada juga yang mengatakan, bahwa makna ar- 
radd adalah mengucapkan, “Allahuu A'lam” (Allah yang lebih 
mengetahui). Ini pendapat yang gugur dan penafsiran yang lemah, 
karena ar-radd di sini bukan ar-radd yang disebutkan pada firman- 


Nya: HE GAN AN gu iin Ja disa 
(Dan kalau mereka menyerahkannya kepada Rasul dan ulil amri di 
antara mereka, tentulah orang-orang yang ingin mengetahui 
kebenarannya [akan dapat) mengetahuinya dari mereka [Rasul dan 
ulil amri)) (Os. An-Nisaa' [4]: 83). 


E Zoe SR Ge 2A 53 


Ca 22 .. . 
AN asa) a bray as ol Qika kamu benar-benar beriman 


kepada Allah dan hari kemudian), ini menunjukkan bahwa 
pengembalian itu wajib dilakukan oleh orang-orang yang bersilang 
pendapat, dan bahwa itu adalah kriteria orang yang beriman kepada 


Allah dan hari akhir. Kata penunjuk Bi $ meriwayatkan kepada ar- 
radd (pengembalian) yang diperintahkan. 


7% (adalah lebih utama) bagimu, $46 SLS, (dan lebih 
baik akibatnya), ta wiilan: marji'an, dari al aul, aala-ya mulu ilaa 
kadzaa (kembali kepada demikian). Maknanya: Bahwa 
pengembalikan itu adalah lebih baik bagi kalian dan dampaknya lebih 
baik untuk kalian jadikan rujukan. Bisa juga maknanya adalah: Bahwa 
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pengembalian itu lebih baik akibatnya daripada penakwilan yang 
kalian pegang saat terjadinya perselisihan. 


Al Bukhari, Muslim dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu 


he pi z 

Abbas mengenai firman-Nya: Ka A J$ IE babi AA 
(Taatilah Allah dan taatilah Rasul[-Nya], dan ulil amri di antara 
kamu), ia mengatakan: —Ayat— ini diturunkan berkenaan dengan 
Abdullah bin Hudzafah bin Qais bin Adi ketika Nabi SAW 
mengirimkan dalam sebuah pasukan. Kisah tentang ini cukup 
dikenal? Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Atha' mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Menaati 


Allah dan Rasul adalah mengikuti Al Kitab dan As-Sunnah. Ai Ji 


ae 
Ka (dan ulil amri) adalah ahli fikih dan ahli ilmu.” 


Sa’id bin Manshur, Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Ibnu 
Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu 


s E op Da 
Hurairah, ia berkata, “ $ ay J% (dan ulil amri di antara kamu) 
adalah para pemimpin.” Dalam lafazh lainnya: “Yaitu para komandan 
pasukan.” 


Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah, Abd bin Humaid, Al 
Hakim At-Tirmidzi, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir, Ibnu Abu Hatim 
serta Al Hakim dan ia men-shahih-kannya, dari Jabir bin Abdullah 


=a CE a . . . 
mengenai firman-Nya: Ka PN B5 (Dan ulil amri di antara kamu), 


ia mengatakan: Para ahli ilmu. Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, 
Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari 
Mujahid. Ibnu Abu Syaibah dan Ibnu Jarir juga meriwayatkan serupa 
itu dari Abu Al “Aliyah. 


Sa'id bin Manshur, Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai 


88 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4584 dan Muslim 3/1465, dari hadits Ibnu 
Abbas. 


firman-Nya: Jeda Af J3 Ag RESI op (Kemudian jika kamu 
berlainan pendapat tentang sesuatu, maka kembalikanlah ia kepada 
Allah [A] Qur`an] dan Rasul [sunnahnya], ia mengatakan: —Yaitu— 
kepada Kitabullah dan Sunnah Rasul-Nya- Kemudian ia membaca 


Lor l IIA oje . 7? 4 R r g? r 
ayat: YA Aga SM AI a PIN NG ISA 11253593 
(Dan D. mereka NA i kepada Rasul dan ulil amri di 
antara mereka, tentulah orang-orang yang ingin mengetahui 
kebenarannya fakan dapat) mengetahuinya dari mereka (Rasul dan 
ulil amri)) (Os. An-Nisaa' [4]: 83). 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Maimun 
bin Mahran mengenai ayat ini, ia mengatakan, “Mengembalikan 
kepada Allah adalah mengembalikan kepada Kitab-Nya, sedangkan 
mengembalikan kepada Rasul-Nya adalah semasa beliau masih hidup, 
adapun setelah beliau tiada maka dikembalikan kepada Sunnahnya.” 
Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari As-Suddi. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Oatadah 


z ” ard z € sL: . 
mengenai firman-Nya: %6 3 ah A pi 45 (Yang demikian itu 


adalah lebih utama [bagimu] dan lebih baik akibatnya), ia 
mengatakan: Yang demikian itu adalah lebih baik pahalanya dan lebih 
baik akibatnya. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: 221 S2, 


Sb 36 (Dan lebih baik akibatnya), ia mengatakan: Dan lebih baik 


ganjarannya. Banyak sekali hadits-hadits yang menyebutkan tentang 
perintah menaati para pemimpin yang dicantumkan di dalam Ash- 
Shahihain dan yang lainnya, dan semuanya dibatasi dengan syarat 
bahwa selama hal itu dalam kebaikan, dan bahwa tidak boleh ada 
ketaatan dalam hal kemaksiatan terhadap Allah. 


Ei Ja IL a TAG á Aa | 
RAK O St San ban 
BIT AAN AA AAA 
IBI (OK Kn bia al aus 
alen (AE Jap Inai SUN LA 
sa AE DA AL Ji 
LÉ YE LAI, AAL ASIN Jae 
NANA AEE TNIAL DIT AA 
PERKAKAS 
GANG hA a Í aa INGGA EN Ca DSA 


GY KAS AA WA JA MING LoLa Kika Err 


“Apakah kamu tidak naka keii orang-orang yang mengaku 
dirinya telah beriman kepada apa yang diturunkan kepadamu dan 
kepada apa yang diturunkan sebelum kamu ? mereka hendak 
berhakim kepada thaghut, Padahal mereka telah diperintah 
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mengingkari Thaghut itu, dan syaitan bermaksud menyesatkan 
mereka (dengan) penyesatan yang sejauh-jauhnya. Apabila 
dikatakan kepada mereka, 'Marilah kamu (tunduk) kepada hukum 
yang Allah telah turunkan dan kepada hukum Rasul', niscaya kamu 
Lihat orang-orang munafik menghalangi (manusia) dengan sekuat- 
kuatnya dari (mendekati) kamu. Maka Bagaimanakah halnya 
apabila mereka (orang-orang munafik) ditimpa sesuatu musibah 
disebabkan perbuatan tangan mereka sendiri, kemudian mereka 
datang kepadamu sambil bersumpah, 'Demi Allah, Kami sekali-kali 
tidak menghendaki selain penyelesaian yang baik dan perdamaian 
yang sempurna'. mereka itu adalah orang-orang yang Allah 
mengetahui apa yang di dalam hati mereka. karena itu berpalinglah 
kamu dari mereka, dan berilah mereka pelajaran, dan Katakanlah 
kepada mereka Perkataan yang berbekas pada jiwa mereka. Dan 
Kami tidak mengutus seseorang Rasul melainkan untuk ditaati 
dengan seizin Allah. Sesungguhnya Jikalau mereka ketika 
Menganiaya dirinya datang kepadamu, lalu memohon ampun 
kepada Allah, dan Rasulpun memohonkan ampun untuk mereka, 
tentulah mereka mendapati Allah Maha Penerima taubat lagi Maha 
Penyayang. Maka demi Tuhanmu, mereka (pada hakekatnya) tidak 
beriman hingga mereka menjadikan kamu hakim terhadap perkara 
yang mereka perselisihkan, kemudian mereka tidak merasa dalam 
hati mereka sesuatu keberatan terhadap putusan yang kamu 
berikan, dan mereka menerima dengan sepenuhnya.” (Os. An- 
Nisaa' [4]: 60-65) 


byar Lt NA ái (Apakah kamu tidak memperhatikan 


orang-orang yang mengaku) adalah ungkapan keheranan bagi 
Rasulullah SAW mengenai perihal orang-orang yang mengklaim 
bahwa mereka telah memadukan antara keimanan terhadap apa yang 
diturunkan kepada Rasulullah SAW, yaitu Al Qur`an, dengan apa-apa 
yang diturunkan kepada para nabi sebelumnya, lalu mereka 
melakukan hal yang justru menggugurkan klaim tersebut secara 
mendasar dan menampakkan bahwa sesungguhnya mereka itu sama 
sekali tidak demikian, yaitu keinginan mereka untuk berhakim kepada 
thaghut, padahal pada apa yang telah diturunkan kepada Rasulullah 
dan para nabi sebelumnya, mereka justru diperintahkan untuk 


mengingkari thaghut. Tentang sebab turunnya ayat ini akan 
dikemukakan nanti, dan dengan itu akan semakin jelas maknanya. 
Penafsiran tentang ath-thaaghuut telah dikemukakan berserta berbagai 
perbedaan pendapat mengenai maknanya. 


KÉN 4 333 (Dan syetan bermaksud) di- 'athaf-kan kepada 


-> 


5 Ter) (Mereka hendak). Kedua redaksi ini dikemukakan untuk 


menerangkan posisi keheranan, seolah-olah dikatakan: Apa yang 
mereka perbuat? Lalu dikatakan: Mereka hendak demikian, dan syetan 
bermaksud demikian. 


tita ((denganJ penyesatan) adalah mashdar untuk fi'! yang 
disebutkan dengan membuang tambahan, seperti pada redaksi firman- 


Nya: Wu GG A iya NA An; (Dan Allah menumbuhkan kamu dari 


tanah dengan sebaik-baiknya) (Qs. Nuuh (71): 17). Atau mashdar 
untuk fì’! yang mahdzuf yang ditunjukkan oleh fi 1 yang disebutkan, 
perkiraannya: dan syetan bermaksud menyesatkan mereka, maka 
mereka pun sesat dengan kesesatan (yang sejah-jauhnya). Ash- 
Shuduud adalah ism mashdar, yaitu ash-shadd, demikian menurut Al 
Khalil. Sedangkan menurut orang-orang Kufah, bahwa keduanya 
adalah mashdar, yakni: Memalingkan (manusia) dengan sekuat- 
kuatnya dari (mendekati) kamu. 

He Dai na AIA GSX (Maka 
bagaimanakah halnya apabila mereka (orang-orang munafik) ditimpa 
suatu musibah disebabkan perbuatan tangan mereka sendiri), ini 
keterangan tentang akibat perihal mereka dan kondisi yang akan 


e . . ana Ce 4 r k Tx 
mereka alami, yakni: Bagaimana kondisi mereka asah AA BL 


(apabila mereka (orang-orang munafik) ditimpa suatu musibah), 
yakni: Pada saat mereka ditimpa musibah. SUbEUh mereka tidak akan 
mampuh mencegahnya. 


PA 


Yang dimaksud dengan: HA Sada Go (disebabkan 
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perbuatan tangan mereka sendiri) adalah kemaksiatan-kemaksiatan 
yang mereka lakukan, di antaranya adalah berhatim kepada thaghut, 


Aa pa (kemudian mereka datang kepadamu) 
mengemukakan alasan tentang perbuatan mereka itu. Kalimat ini 


di 'athafkan kepada kalimat: a (apabila mereka [orang-orang 
P? 


munafik) ditimpa), sedangkan 5 YAYA (sambil bersumpah) adalah haal 
(menerangkan keadaan), yakni: Mereka datang kepadamu dalam 


keadaan bersumpah (menyatakan), 4553 Ku NG 5) (kami 
sekali-kali tidak menghendaki selain penyelesaian yang baik dan 
perdamaian yang sempurna), yakni: Berhakimnya kepada selainmu 
itu hanya karena kami menghendaki kebaikan, bukan keburukan, dan 
menghendaki perdamaian untuk kedua belah pihak, bukan untuk 
menyelisihimu. Ibnu Kaisan mengatakan, “Maknanya: Kami hanya 
menghendaki keadilan dan kebenaran. Yang demikian ini seperti 


firman-Nya: GAJI NI Es d bala (Mereka sesungguhnya 
bersumpah, “Kami tidak menghendaki selain kebaikan) (Os. At- 
Taubah [9]: 107).” 

Lalu Allah mendustakan mereka dengan firman-Nya: Ai 


se 8G Za A5 GM (Mereka itu adalah orang-orang yang 
Allah mengetahui apa yang ada di dalam hati mereka) yaitu: 
Kemunafikan dan memusuhi kebenaran. Az-Zujaj mengatakan, 
“Maknanya: Allah telah mengetahui bahwa mereka itu orang-orang 
munafik.” 

HS » JAK (Karena itu berpalinglah kamu dari mereka), 
yakni: Dari menghukum mereka. Ada juga yang mengatakan, yakni 
dari menerima alasan mereka. 


ber Ag (dan berilah mereka pelajaran), yakni: Takut- 


takutilah mereka tentang akibat kemunafikan. 


Has! Kan parti É; (dan katakanlah kepada mereka 


[perkataan yang berbekas] pada jiwa mereka), yakni: Perkataan yang 
membekas pada jiwa mereka. Ada juga yang mengatakan, bahwa 
maknanya: Katakan kepada mereka secara khusus tanpa dihadiri oleh 
orang lain selain mereka. 


Eh S3 (perkataan yang berbekas), yakni: Yang mendalam 


hingga mencapai maksud yang membekas pada jiwa mereka. Yaitu 
mengancamkan kepada mereka tentang akan ditumpahkannya darah 
mereka, ditawannya kaum wanita mereka dan dirampasnya harta 
mereka. 


y ga ya CLA GS (Dan Kami tidak mengutus seorang 


rasul), A di sini adalah tambahan untuk penegasan: Ma) NI 
(melainkan untuk ditaati) apa yang diperintahkannya dan apa yang 
dilarangkannya: “Ki èh (dengan seizin Allah), yakni: Dengan 
sepengetahuan Allah. Ada juga yang mengatakan, yakni dengan 
petunjuk Allah. 

LI ZLÉ | ee Er as 3 (Sesungguhnya jikalau mereka 
ketika menganiaya dirinya) dengan tidak menaatimu dan berhakim 
kepada selainmu, A KACA (datang kepadamu) meminta wasilah 
(perantaraan) kepadamu dengan mengakui kejahatan dan penyelisihan 


mereka, AM la An 26 (lalu memohon ampun kepada Allah) atas 


dosa-dosa mereka, dan meminta maaf kepadamu agar engkau 
memintakan syafa'at bagi mereka, lalu engkau memintakan ampun 
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se 


bagi mereka. Di sini Allah menyebutkan dengan redaksi: “GA, 


2 ZA 225 (dan Rasul pun memohonkan ampun untuk mereka) dalam 
bentuk pemalingan karena mengandung maksud pengagungan perihal 


Ga Ge 


Rasul SAW, C5 ls 2 5353 (tentulah mereka mendapati Allah 


Maha Penerima Taubat lagi Maha Penyayang), yakni: Banyak 
memberikan taubat dan rahmat kepada mereka. 


Lo 


b) 36 (Maka demi Tuhanmu). Ibnu Jarir berkata, “Kalimat 


JL adalah sanggahan untuk ungkapan yang telah disebutkan. 


Perkiraannya: Maka sebenarnya perkaranya tidak seperti yang mereka 
nyatakan, bahwa mereka beriman kepada apa yang diturunkan 
kepadamu dan apa yang diturunkan sebelummu.” 


Kemudian dimulai kata sumpah dengan kalimat: Y 33 $ 
Lah (demi Tuhanmu, mereka (pada hakikatnya) tidak beriman). 


Ada yang mengatakan, bahwa didahulukannya kata Y daripada kalmat 


sumpah adalah untuk memfokuskan penafian dan menampakkan 
kekuatannya, kemudian itu diulangi lagi setelah kalimat sumpah 


sebagai penegasan. Ada juga yang mengatakan, bahwa N di sini 


sebagai tambahan untuk menekankan makna sumpah, bukan untuk 
menekankan makna penafian. Perkiraannya: Maka demi Tuhanmu, 


oE we 
mereka itu tidaklah beriman. Ini sebagaimana firman-Nya: A sl YG 


2 il aa (Maka Aku bersumpah dengan masa turunnya bagian- 


bagian Al Qur`an). (Os. Al Waagi'ah [56]: 75). 


4553 rd (hingga mereka menjadikan kamu hakim), 
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yakni: Menjadikanmu sebagai hakim di antara mereka dalam semua 
urusan mereka, dan tidak berhakim kepada seorang pun selainmu. Ada 
yang mengatakan, bahwa maknanya: mengadukan perkara kepadamu. 
Namun pengertian ini tidak ada landasannya. 

bere Gama kad (dalam perkara yang mereka 
perselisihkan), yakni: Dalam perselisihan dan persengketaan di antara 
mereka. Pohon disebut syajar karena dahan-dahannya saling 
bersilangan. Tharfah mengatakan, 


5 of,” MA na PEH pn Wg area 
AN AI AAN AG SA AE ASASI ag 
Para hakim terilusi oleh para pemilik bukti 
dan banyaknya manusia dalam perkara yang diperselisihkan. 
Tasyaajara ar-rimaah, artinya: Tombak-tombak berseliweran. 

KAIN SA raga a 8 JAWA Í A (kemudian mereka 
tidak merasa keberatan dalam hati mereka terhadap putusan yang 
kamu berikan). Ada yang mengatakan, bahwa di di- athaf-kan kepada 
kalimat yang diperkirakan menjadi sandarakan redaksi ini, yaitu: lalu 
engkau memutuskan di antara mereka, lalu mereka tidak merasa. Al 
Haraj adalah adh-dhiig (kesempitan). Ada juga yang mengatakan asy- 
syakk (kesangsian/keraguan), dari pengertian ini muncul sebutan karaj 
dan harjah untuk perselisihan yang rumit. Bentuk jamaknya hiraaj. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa al haraj adalah dosa, yakni: 
Mereka tidak merasa berdosa dalam diri mereka karena pengingkaran 
mereka terhadap keputusanmu. 


PL KATA , 
Kau Ay (dan mereka menerima dengan sepenuhnya), 


yakni melaksanakan perintah dan keputusanmu dengan sepenuhnya 
dan tidak menyimpah sedikit pun. Az-Zujaj mengatakan, bahwa 


WL adalah mashdar yang menekankan, yakni: Mereka menerima 


keputusanmu dengan sepenuhnya, tidak disertai keraguan maupun 
kesangsian pada diri mereka. Konteksnya menunjukkan bahwa ini 
mencakup setiap pribadi dalam setiap ketetapan, sebagaimana yang 


ditegaskan oleh firman-Nya: AN GA] Í J Pare cký V; 


Ez selai & . . 
A (Dan Kami tidak mengutus seorang rasul, melainkan untuk ditaati 


dengan seizin Allah), jadi tidak dikhususkan dengan orang-orang yang 
dimaksud dengan firman-Nya: San JUS 5 935» (Mereka 


hendak berhakim kepada thaghut). Demikian ini yang ada pada masa 
hidup Nabi SAW. Adapun setelah beliau tiada, maka berhakim kepada 
Al Kitab dan As-Sunnah. 


Berhakim kepada hakim di kalangan para imam dan para gadhi 
adalah bila ia tidak memutuskan berdasarkan pendapat belaka ketika 
ada dalilnya di dalam Al Kitab dan As-Sunnah atau salah satunya, 
serta mengerti bagaimana menggunakan hujjah-hujjah Al Kitab dan 
As-Sunnah, yaitu mengerti bahasa Arab dan semua hal yang terkait 
dengannya, seperti nahwu, sharaf, ma'ani dan bayan, mengerti ilmu 
ushul yang dibutuhkannya, menguasai As-Sunnah yang suci, dapat 
membedakan antara yang shahih dengan yang dha'if beserta hal-hal 
yang terkait dengannya, bersikap netral dan tidak fanatik dengan salah 
satu madzhab ataupun aliran, bijaksana dan tidak condong dalam 
memberikan keputusan. . 


Orang yang seperti di atas itu menempati posisi kenabian dan 
sebagai penerjemahnya serta mengetahui hukum-hukumnya. Di sini 
(pada ayat ini) terkandung ancaman keras yang memberdirikan bulu 
roma dan mendebarkan jantung, karena Allah SWT mengawali 
sumpahnya dengan Diri-Nya untuk menekankan sumpah ini yang 
disertai partikel penafi, bahwa mereka itu sungguh tidak beriman. 
Allah menafikan keimanan dari mereka, padahal keimanan itu 
merupakan modal utama bagi para hamba Allah yang shalih, sehingga 
tercapailah tujuan terhadap mereka, yaitu berhakim kepada Rasulullah 
SAW. Kemudian Allah SWT tidak mencukupkan dengan itu sehingga 
Allah berfirman: EKA Ex EA HA 3 La N aS (kemudian 
mereka tidak merasa keberatan dalam hati mereka terhadap putusan 
yang kamu berikan). Dengan ungkapan ini Allah memadukan hal lain 
kepada berhakim tadi, yaitu: Tidak adanya rasa keberatan, yakni tidak 
merasa keberatan dalam hati mereka. 
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Jadi, bukan sekadar berhakim dan patuh, tapi harus disertai 
dengan ketulusan hati dan kebeningan perasaan serta ketenteraman 
jiwa. Bahkan belum cukup dengan semua ini, tapi Allah 


menambahkan firman-Nya: IA WAYA (dan mereka menerima), yakni: 


Tunduk dan patuh secara lahir dan batin. Kemudian tidak sampai di 
sini, tapi ditambahkan lagi dengan mashdar yang menekankannya, 


yaitu Allah mengatakan: KS (dengan sepenuhnya). Maka tidaklah 


mantap keimanan seorang hamba sehingga ia berhakim seperti itu, dan 
tidak merasa keberatan di dalam dadanya atas apa yang diputuskan 
baginya serta menerima keputusan dan syari'at Allah dengan 
sepenuhnya, tidak disertai dengan bantahan dan tidak pula 
penyelisihan. 

Ibnu Abu Hatim dan Ath-Thabrani meriwayatkan, yang 
menurut As-Suyuthi dengan sanad shahih, dari Ibnu Abbas, ia 
menuturkan, “Barzah Al Aslami adalah seorang dukun yang 
memberikan keputusan di kalangan kaum yahudi mengenai perkara 
yang diperselisihkan, lalu ada dari kaum muslimin yang mengadukan 


perkara kepadanya, maka Allah menurunkan ayat: Gi ai E A 


< sar 


Osec» (Apakah kamu tidak memperhatikan orang-orang yang 
mengaku) al aayah.” 


Ibnu Ishag, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Al Jalas bin Ash-Shamit- 
sebelum bertaubat-, Mu'attib bin Ousyair dan Rafi? bin Zaid adalah 
orang-orang yang mengakui Islam, lalu mereka diajak oleh sejumlah 
orang dari kaumnya dari kalangan kaum muslimin untuk mengadukan 
suatu perseketaan yang terjadi di antara mereka kepada Rasulullah 
SAW, namun mereka mengajak kaum muslimin itu untuk 
mengadukan kepada para hakim jahiliyah, lalu turunlah ayat tersebut.” 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 


Wa dd 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 5 Sola MS AH sa 
(Mereka hendak berhakim kepada thaghut), ia mengatakan: Thaghut 
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adalah seorang laki-laki yahudi yang biasa dipanggil dengan sebutan 
Ka'b bin Al Asyraf. Dulu ketika mereka diseru untuk kembali kepada 
Allah dan kepada Rasul dalam menetapkan keputusan di antara 
mereka, mereka justru mengatakan, “Kami akan mengadukan kepada 
Ka'b.' Lalu turunlah ayat ini.” 

Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti itu dari Adh-Dhahhak. Al 
Bukhari, Muslim, para penyusun kitab-kitab Sunan dan yang lainnya 
meriwayatkan dari Abdullah bin Az-Zubair: Bahwa Az-Zubair 
mengadukan perselisihannya dengan seorang laki-laki dari golongan 
Anshar yang turut serta dalam perang Badar bersama Nabi SAW 
kepada Rasulullah SAW mengenai saluran di wilayah Harrah. 
Keduanya sama-sama mengairi kebun kurban dari saluran air itu. 
Orang Anshar berkata, “Biarkan air itu mengalir” Namun Az-Zubair 
menolak, maka Rasulullah SAW bersabda: (|! sai Jf < (ad) G Gaal 
Be (Wahai Zubair, arilirah (kebunmu), kemudian alirkanlah air itu 
ke (kebun) tetanggamu). Orang Anshar itu marah dan berkata, “Wahai 
Rasulullah, apakah itu karena ia anak bibimu?” Maka berubahlah rona 
wajah Rasulullah SAW, lalu beliau bersabda: std! ya! & 24) G gal 

Hd Il ar & (Wahai Zubair, alirilah (kebunmuj, lalu tahanlah 
air itu hingga mencapai pematangnyg) Rasulullah SAW memberikan 
hak kepada Az-Zubair dalam penetapan hukumnya, padahal 
sebelumnya Rasulullah SAW memberikan solusi kepada Az-Zubair 
dengan maksud memberikan kelelusasaan baginya dan bagi orang 
Anshar itu. Namun karena orang Anshar itu tidak senang dengan 
keputusan Rasulullah, maka beliau memberikan hak itu kepada Az- 
Zubair dalam keputusan ini. Az-Zubair mengatakan, “Aku menduga 


Ld 


bahwa ayat ini diturunkan berkenaan dengan hal tersebut: Y bs 3g 


peran Tana Hb 15553 - Dyan (Maka demi Tuhanmu, 
mereka (pada hakikatnya) tidak beriman hingga mereka menjadikan 
kamu hakim dalam perkara yang mereka perselisihkan)7”” 


Ibnu Abu Hatim dan Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari jalur 
** Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 2359 dan Muslim 4/1829. 
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Ibnu Lahi'ah, dari Al Aswad: Bahwa sebab turunnya ayat ini adalah 
dua orang yang mengadukan persengketaan kepada Rasulullah SAW 
lalu beliau memberikan keputusan di antara keduanya. Lalu orang 
yang dikalahkan dalam perkara ini berkata, “Kembalikan kami kepada 
Umar.” Maka keduanya pun dikembalikan kepada Umar, lalu Umar 
membunuh orang yang mengatakan, “Kembalikan kami” Lalu turunlah 
ayat ini. Kemudian Nabi SAW menggugurkan denda orang yang 
dibunuh itu.” Ini diriwayatkan juga oleh Al Hakim At-Tirmidzi di 
dalam Nawadir Al Ushul dari Makhul, lalu dikemukakan riwayat yang 
menyerupai itu dan menjelaskan bahwa yang dibunuh oleh Umar itu 
adalah seorang munafik. Kedua riwayat ini mursal, dan kisahnya juga 
janggal, sementara Ibnu Lahi'ah adalah perawi yang dha'if. 


T 2351 P cd LB IA 
aoe p GII NA maa SN akad Sa 


Gra ENG, KE Le LIL Pt EN 
el G oi ASI GK) K5 Sa eh Ya 6 


P P Z a ohf au Ta orr Re 4.7 
TAR Y CEA ine Eas OY KS 


G2 - 9 Le giaro R a G2 or Åz A A 
SEIN Oh mpe ail ~i yA BA Jeh 


AN a Na MAKAN 
BON Sort AAN sg 


“ gan L 


Z - 32 1G E 54 2-2. r 
De ah SA AI S O 
“Dan Sesungguhnya kalau Kami perintahkan kepada mereka: 
'Bunuhlah dirimu atau keluarlah kamu dari kampungmu', niscaya 
mereka tidak akan melakukannya kecuali sebagian kecil dari 
mereka. dan Sesungguhnya kalau mereka melaksanakan pelajaran 
yang diberikan kepada mereka, tentulah hal yang demikian itu lebih 
baik bagi mereka dan lebih menguatkan (iman mereka), dan kalau 
demikian, pasti Kami berikan kepada mereka pahala yang besar 
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dari sisi Kami, dan pasti Kami tunjuki mereka kepada jalan yang 
lurus. Dan Barangsiapa yang mentaati Allah dan Rasul(Nya), 
mereka itu akan bersama-sama dengan orang-orang yang 

dianugerahi nikmat oleh Allah, Yaitu: Nabi-nabi, Para shiddiigiin, 

orang-orang yang mati syahid, dan orang-orang saleh. dan mereka 
Itulah teman yang sebaik-baiknya. Yang demikian itu adalah 

karunia dari Allah, dan Allah cukup mengetahui.” (Os. An-Nisaa 

[4]: 66-70) 


r 


5) adalah partikel penolak dan ai sebagai mashdar atau 


sebagai penafsiran, karena LZS bermakna: amarnaa (Kami 


perintahkan). Artinya: Bahwa seandainya Allah SWT memerintah 
kepada orang-orang yahudi yang ada untuk bunuh diri dan keluar dari 
perkampungan-perkampungan, tentu hanya sedikit orang dari mereka 
yang melaksanakannya. Atau: Seandainya Allah memerintahkan itu 
kepada kaum muslimin, maka hanya sedikit orang dari mereka yang 


SAA 


melakukannya. Dhamir (kata ganti) pada kalimat: » 2 alas 
(melakukannya) kembali kepada al maktuub (yang diperintahkan) 
yang ditunjukkan oleh kalimat us (Kami perintahkan). Atau 
kembali kepada al qatl dan al khuruuj yang ditunjukkan oleh kalimat 
pa dan | LA. Pengungkapannya dengan satu dhamir pada 
redaksi seperti ini telah dibahas di muka. 


KAG Í (kecuali sebagian kecil), Jumhur membacanya dengan 


rafa’ karena sebagai badal (pengganti). Abdullah bin Amir dan Isa bin 
Umar membacanya 'illaa qaliilan dengan nashab karena sebagai 
istitsnaa` (pengecualian). Demikian juga yang dicantumkan pada 
mushhaf-mushhaf warga Syam. Oira'ah dengan rafa’ lebih bagus 
menurut para pakar nahwu. 


Pap | G o Id 


A Sa aey U lalat e A J5 (Dan sesungguhnya kalau mereka 
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0.1 


melaksanakan pelajaran yang diberikan kepada mereka), yaitu: 
Mengikuti syari'at dan tuntunan kepada Rasulullah SAW: %6 


(tentulah) yang demikian itu A a (lebih baik bagi mereka) di 


dunia dan di akhirat, (ass 3215 (dan lebih menguatkan (iman 


mereka)) karena mereka masuk ke dalam kebenaran, sehingga tidak 
bimbang dalam urusan agama mereka. 


815 (Dan kalau demikian), yakni: Saat mereka melaksanakan 


Pa 
or ns 


apa yang diajarkan kepada mereka, w Kuba ya Wi va AS 


Gy KL na KES (pasti Kami berikan kepada mereka 


pahald yi yang baiar: dari sisi Kami, dan pasti Kami tunjuki mereka 
kepada jalan yang lurus) yang tidak ada kebengkokan padanya agar 
mereka sampai kepada kebaikan yang akan diperoleh oleh setiap 
orang yang melaksanakan apa yang diperintahkan kepadanya dan 
mematuhi orang yang mengajaknya kepada kebenaran. 

Í SAG ai xp uya, (Dan barangsiapa yang mentaati Allah 
dan Rasulf-Nya)), ini kalimat redaksi permulaan untuk menerangkan 
keutamaan menaati Allah dan Rasul-Nya. Kata penunjuk pada 


r X 4 å 
kalimat: á (mereka itu) menunjukkan kepada orang-orang yang 


Ar 


patuh (taat) sebagaimana yang diisyaratkan dari kalimat: Ki) SA ga 


at 


mpe d #51 (akan bersama-sama dengan orang-orang yang dianugerahi 


nikmat oleh Allah) dengan memasuki surga, dan mencapai apa yang 
telah dijanjikan Allah kepada mereka. Ash-Shiddiiq adalah yang 
sangat jujur sebagaimana tersirat dari bentuk katanya. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa mereka adalah para pemuka pengikut-pengikut 
para nabi. Asy-Syuhadaa' adalah orang-orang yang gugur sebagai 
syahid. Ash-Shaalihiin adalah orang-orang yang melakukan amal- 


amal shalih. Ar-Rafiig diambil dari ar-rifg, yaitu santun. Maksudnya 
adalah yang menyertai, karena kamu selalu bersamaan dengan cara 
menyertainya. Dari pengertian ini muncul kata ar-rufgah 
(rombongan), yaitu karena mereka saling bersama-sama. Kata ini pada 
posisi nashab sebagai tamyiz atau haal sebagaimana yang dikatakan 
oleh Al Akhfasy. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: mie cái AA 


Ae Ta AL al (Dan sesungguhnya kalau Kami perintahkan kepada 


mereka, “Bunuhlah dirimu”) ia mengatakan: Mereka adalah kaum 
yahudi, sebagaimana diperintahkannya para sahabat Musa untuk 
saling membunuh di antara mereka.” Abd bin Humaid dan Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Sufyan: Bahwa ayat ini diturunkan 
berkenaan dengan Tsabit bin Oais bin Syammas. Ibnu Jarir dan Ibnu 
Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. Diriwayatkan 
juga dari sejumlah sahabat, bahwa ketika diturunkannya ayat ini 
mereka mengatakan, “Seandainya Tuhan kami menetapkan demikian, 
tentu kami akan melakukannya.” Riwayat ini dikeluarkan juga oleh 
Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim dari Al Hasan. Dikeluarkan 
juga oleh Ibnu Abu Hatim dari Amir bin Abdullah bin Az-Zubair. 
Dikeluarkan juga dari Syuraih Ibnu Ubaid. 


Dikeluarkan juga oleh Ath-Thabrani, Ibnu Mardawaih, Abu 
Nu'aim di dalam Al Hilyah serta Adh-Dhiya' Al Magdisi di dalam 
Sifat Al Jannah dan dihasankannya, dari Aisyah, ia menuturkan, 
“Seorang laki-laki menemui Nabi SAW, lalu berkata, “Wahai 
Rasulullah, sungguh engkau lebih aku cintai daripada diriku sendiri, 
dan sungguh engkau lebih aku cintai daripada anakku, dan bila aku 
sedang di rumah lalu teringat akan engkau, maka aku tidak sabar 
untuk datang dan memandangmu. Lalu ketika aku teringat akan 
kematianku dan kematianmu, aku sadar bahwa bila engkau masuk 
surga dan diangkat bersama para nabi, maka aku takut kalaupun aku 
masuk surga tidak dapat melihatmu.” Nabi SAW tidak menjawabnya 


Ten, 22 
1 72 


-Å 1 K rr 
sampai Jibril turun membawakan ayat ini: A6 Iga ail ako iyan 
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ms A wa Ha č (Dan barangsiapa yang mentaati Allah dan 


Rasul[-Nya], mereka itu akan bersama-sama dengan orang-orang 
yang dianugerahi nikmat oleh Allah). al aayah.”™ Ath-Thabrani dan 
Ibnu Mardawaih juga meriwayatkan serupa itu dari Ibnu Abbas. 


3 IE saneh KENA KG ga 
KA Yi pané SA NGE 
Sepak Ken KE NG Eid Ar 
aor Kat Ga 5 ga DA 
SE EN KI O5 ag 


Ia EA KI gen a edan ia S GE 


A > A 
£,f -72 A SA 27 0-23 3 7 ZA p 
Aay Aro IRI SS Al Ja 3 Ja 53 
P PAN - . A 2 ban gg INI 
Saba Mj 3 SIR yua 
KA 3 GANG AN NG LAGI 


Z 


ha Ie a SIK ni 


85 Hasan: Al Haitsami mencantumkannya di dalam Majma’ Az-Zawaid 7/7, dan 
ia mengatakan, “Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani di dalam Ash-Shaghir dan Al 
Ausath. Para perawinya adalah para perawi shahih selian Abdullah bin Imran Al 
Abidi, ia perawi yang tsiqah.” Ibnu Katsir juga mencantumkannya di dalam 
Tafsirnya 1/523, dan ia mengatakan, “Menurutku sanad-nya tidak ada masalah. 


Wallahu a'lam.” 
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PA 03 rlr di, AN poho aa Ga FN 
SPB GA MS 1x Gali (eh 


"A4 


- r 5 8. cpt ba 2 Eorp 17 A 2 
Baret ASEP gk ASI Ikan Sa Jana 


“Hai orang-orang yang beriman, bersiap siagalah kamu, dan 
majulah (ke medan pertempuran) berkelompok-kelompok, atau 
majulah bersama-sama! dan Sesungguhnya di antara kamu ada 
orang yang sangat berlambat-lambat (ke medan pertempuran). 
Maka jika kamu ditimpa musibah ia berkata, "Sesungguhnya Tuhan 
telah menganugerahkan nikmat kepada saya karena saya tidak ikut 
berperang bersama mereka. Dan sungguh jika kamu beroleh 
karunia (kemenangan) dari Allah, tentulah Dia mengatakan seolah- 
olah belum pernah ada hubungan kasih sayang antara kamu 
dengan dia, 'Wahai kiranya saya ada bersama-sama mereka, tentu 
saya mendapat kemenangan yang besar (pula)'. Karena itu 
hendaklah orang-orang yang menukar kehidupan dunia dengan 
kehidupan akhirat berperang di jalan Allah. Barangsiapa yang 
berperang di jalan Allah, lalu gugur atau memperoleh kemenangan 
Maka kelak akan Kami berikan kepadanya pahala yang besar. 
Mengapa kamu tidak mau berperang di jalan Allah dan (membela) 
orang-orang yang lemah baik laki-laki, wanita-wanita maupun 
anak-anak yang semuanya berdoa, 'Ya Tuhan Kami, keluarkanlah 
Kami dari negeri ini (Mekah) yang zalim penduduknya dan berilah 
Kami pelindung dari sisi Engkau, dan berilah Kami penolong dari 
sisi Engkau!'. Orang-orang yang beriman berperang di jalan Allah, 
dan orang-orang yang kafir berperang di jalan thaghut, sebab itu 
perangilah kawan-kawan syaitan itu, karena Sesungguhnya tipu 
daya syaitan itu adalah lemah.” (Os. An-Nisaa' [4]: 71-76) 


kak GA KE (Hai orang-orang yang beriman), ini khithab 
untuk orang-orang yang benar-benar beriman, dan ini adalah perintah 
untuk mereka agar berjihad melawan orang-orang kafir serta keluar fi 


sabilillah. Al Hidzr dan al hadzar adalah dua dialek yang artinya 
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sama, seperti mits! dan al matsal. Al Farra' mengatakan, “Mayoritas 
perkataan menggunakan al hidzr, namun al hadzar juga kadang 
terdengar.” Dikatakan: Khudz hidzraka artinya ihdzar (bersiapsiagalah 
kamu). Ada juga yang mengatakan, bahwa makna ayat ini adalah 
perintah bagi mereka untuk meraih senjata sebagai sikap kesiagaan, 
karena dengan begitu berarti telah siap siaga. 


Pa 


f FO (dan majulah (ke medan pertempuran)), nafara-yanfiru 


—dengan harakat kasrah pada huruf faa — nafiiran. Nafarat ad- 
daabah-tanfuru-dengan dhammah pada faa -nufuuran. Maknanya: 
majula untuk memerangi musuh. Atau: An-nafiir adalah sebutan untuk 
orang-orang yang melarikan diri, asalnya dari an-nafaar dan an- 


nufuur, yaitu bertolak. Dalam firman Allah Ta'ala disebutkan: Ae KM 


KA > Ih 
bs JUN (Niscaya mereka berpaling ke belakang karena 


bencinya). (Os. Al Israa' [17]: 46), yakni: Naafiriin (dalam keadaan 
benci). 


DG (berkelompok-kelompok) adalah bentuk jamak dari 


tsubah, yakni: Kelompok. Maknanya: Majulah kalian dengan 
berkelompok-kelompok yang terpisah-pisah. 


AA | ja K (atau majulah bersama-sama), yakni 
berbarengan sebagai satu pasukan. Makna ayat ini: Perintah bagi 
mereka untuk maju dengan salah satu cara tersebut agar lebih 


menggetarkan musuh mereka dan lebih aman terhadap serangan 
musuh daripada berangkat sendiri-sendiri atau yang lainnya. Ada yang 


3 ; Z. AI | 

mengatakan, bahwa ayat ini telah dihapus oleh ayat: bks ls al 
E 2, 

YU, (Berangkatlah kamu baik dalam keadaan merasa ringan 


maupun berat) (Qs. At-Taubah [9]: 41) dan ayat: Ia Yi 
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a = A 


ua (Jika kamu tidak berangkat untuk berperang, niscaya 


Allah menyiksa kamu) (Qs. At-Taubah [9]: 39). Yang benar, bahwa 
kedua ayat itu tetap berlaku, salah satunya berlaku pada waktu yang 
dibutuhkan untuk berangkat bersama-sama, dan yang satunya lagi 
berlaku pada saat hanya dibutuhkan sebagaiannya saja. 


sia Pa EA 515 (Dan sesungguhnya di antara kamu ada 


orang-orang yang sangat  berlambat-lambat ke medan 
pertempuran)), at-tabthi'ah dan al ibthaa' artinya at-ta 'akhkhur 
(lambat). Maksudnya: Orang-orang munafik enggan berangkat dan 
mengajak lainnya untuk tidak berangkat. Maknanya: bahwa di antara 
orang-orang kalian dan jenis kalian serta yang menampakkan 
keimanannya kepada kalian terdapat kemunafikan orang yang 
memperlambat dan menghambat orang-orang yang beriman. Huruf 


lam pada kalimat aa adalah lam taukid (berfungsi 
menekankan/menegaskan), sedangkan lam pada kalimat “ala 


sebagai Jaam jawaabul qasam (laam penimpal sumpah). Kata up 
pada posisi nashab yang disambung dengan kalimatnya. Mujahid, An- 
Nakha'i dan Al Kalbi membacanya "layubaththian' dengan takhfif 
(tanpa tasydid pada nuun). 

aan SA 5% (Maka jika kamu ditimpa musibah), yaitu: 


Terbunuh, kalah atau kehilangan harta, orang munafik mengatakan 
ini, “Allah telah menganugerahkan nikmat kepadaku karena aku tidak 
turut serta bersama mereka sehingga aku tidak tertimpa dengan apa 
yang menimpa mereka.” 


al ga A5 KA 595 (Dan sungguh jika kamu beroleh 
karunia (kemenangan) dari Allah) yaitu: Berupa harta rampasan dan 


kemenangan, 3 ad (tentulah ia mengatakan), yakni: Orang munafik 
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1 Ta 


itu mengatakan kata penyesalan, Was G3 5 2G bera ES Sa 
(Wahai, kiranya saya ada bersama-sama mereka, tentu saya 
mendapat kemenangan yang besar (pula)). 


Daya mor an Ke 3 AK (seolah-olah belum pernah ada 
hubungan kasih sayang antara kamu dengan dia) adalah jumlah 
mu'taridhah antara fi'l 3 i (tentulah dia mengatakan) dengan 


maf'ul-nya, yaitu: PA (Wahai, kiranya saya). Ada juga yang 


mengatakan, bahwa pada redaksi ini ada kalimat yang didahulukan 
dan dibelakangkan. Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya: 
Tentulah ia mengatakan seolah-olah belum pernah ada hubungan 
kasih sayang antara kamu dengan dia, yakni: Seolah-olah belum 
pernah ada kesepakatan untuk jihad dengan kamu. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa kalimat ini pada posisi nashab sebagai haal. Al 
Hasan membacanya “layaguulunna' dengan dhammah pada lam yang 


bermakna A Ibnu Katsir dan Hafsh dari Ashim membacanya “ka an 
lam takun’ dengan huruf ta` yang merujuk pada kata a (kata 
muannats). 


Sat (tentu saya mendapat) dengan nashab karena sebagai 


jawab tamanni (penimpal ungkapan angan-angan). Al Hasan 
membacanya “fa afuuzu' dengan rafa’. 


“ad Jan 3 Jale (Karena itu, hendaklah berperang di 


jalan Allah), ini perintah bagi orang-orang yang beriman. 
Didahulukannya zharf daripada fa'il adalah untuk memfokuskan 
perhatian terhadapnya. 


Makna: Z TA Sai (orang-orang yang menukar): 


yabii'uun (menukar), mereka adalah orang-orang yang beriman. Huruf 


Jal pada kalimat Ja (Karena itu, hendaklah berperang) adalah 


Jawab syarth mugaddar (penimpal 'jika' yang diperkirakan), yaitu: jika 
tidak berperang orang-orang yang telah disebutkan itu, yaitu yang 
dinyatakan bahwa di antara mereka ada orang-orang yang sangat 
berlambat-lambat ke medan pertempuran, maka hendaklah berperang 
orang-orang yang ikhlas mempertaruhkan jiwa mereka dengan 
menukarkan kehidupan dunia dengan kehidupan akhirat. Kemudian 
Allah menjanjikan bagi orang-orang yang gugur ff sabilillah, bahwa 
Allah akan memberi mereka pahala yang sangat besar yang tidak 
terhingga. Demikian ini karena bila terbunuh (fi sabilillah) berarti ia 
telah memperoleh syahadah (mati syahid) yang derajat pahalanya 
paling tinggi, dan bila menang dan beruntung, maka baginya pahala 
orang yang berperang fi sabilillah disamping memperoleh ketinggian 
di dunia dan harta rampasan. Konteksnya menunjukkan kesamaan 
antara yang gugur sebagai syahid dan yang kembali dengan 
memperoleh kemenangan, dan bisa dikatakan: Bahwa penyamaan 
antara keduanya adalah dalam pemberian pahala yang besar, namun 
ini tidak memastikan besarnya pahala keduanya, karena besarnya 
sesuatu itu bersifat abstrak, yakni besarnya itu karena dibandingkan 
dengan yang lebih kecil, dan kecilnya itu bila dibandingkan dengan 
yang lebih besar. 


á Jaw 39 le Y -KI G3 (Mengapa kamu tidak mau berperang 
di jalan Allah), ini khithab untuk orang-orang beriman yang 
diperintahkan untuk berperang dengan bentuk redaksi pemalingan. 


Aeros, 


Dra (dan [membela] orang-orang yang lemah) pada 


posisi jaar karena di-'athafkan kepada .lafazh Allah (yang 
sebelumnya), yakni: Mengapa kamu tidak berperang di jalan Allah 
dan dalam rangka membela orang-orang yang lemah sehingga kamu 
dapat menyelamatkan mereka dari perbudakan dan menenteramkan 
mereka ketakutan yang mereka hadapi. Bisa juga dianggap pada posisi 
nashab karena pengkhususan, yakni: dan mengkhususkan orang-orang 
yang lemah, karena mereka adalah unsur utama yang disebut fi 
sabilillah. Pendapat pertama dipilih oleh Az-Zujaj dan Al Azhuri. 
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Yang dimaksud dengan orang-orang yang lemah di sini adalah kaum 
mukmin yang berada di Makkah yang berada di bawah penindasan 
orang-orang kafir. Mereka itulah yang pernah didoakan Nabi SAW 


a nya 0 


Salamah bin Hisyam dan Ayyasy bin Abi Rabi'ah serta kaum 
mukminin yang lemah). Sebagaimana yang dimuat di dalam Ash- 
Shahih. Tidak jauh pula untuk dikatakan: Bahwa lafazh pada ayat ini 
lebih luas dari itu, dan penyimpulannya adalah berdasarkan 
keumuman lafazh seandainya saja tidak dibatasi oleh firman-Nya: 


on rak 74 


GI JUN BAN an ja Ca A E5 Sia Sit (yang semuanya berdoa, 
Ya Tuhan kami, keluarkanlah kami dari negeri ini (Mekah) yang 
zhalim penduduknya), karena ini mengisyaratkan pengkhususan itu 
pada orang-orang lemah yang berada di Makkah, karena para musaffir 


telah sependapat, bahwa yang dimaksud dengan negeri yang 
penduduknya zhalim itu adalah Makkah. 


ok AJA LI; Jai Sx (baik laki-laki, wanita-wanita maupun 
anak-anak) adalah keterangan tentang orang-orang lemah tersebut. 


ka, WA 2 r r de 4 Le . 

D Jawa g SA ran OM (Orang-orang yang beriman 
berperang di jalan Allah), ini adalah dorongan dan motivasi bagi 
orang-orang yang beriman, bahwa perang mereka adalah untuk tujuan 
ini, bukan yang lainnya. 


P . Sa para Gee 
aki Ja å SA igas HAN (dan orang-orang yang 


kafir berperang di jalan thaghut), yakni: Jalan syetan, atau dukun, 
atau berhala. Ath-thaaghuut di sini lebih tepat ditafsirkan dengan 


rd 


AG GO ng A LI 
‘syetan’ karena isyarat pada firman-Nya: AS ól cara das Kurr 


8 Muttafag “Alaih: Al Bukhari, no. 4560 dan Muslim 1/466, dari hadits Abu 
Hurairah. 


# 


Gao 36 gai (sebab itu perangilah kawan-kawan syetan itu, 


karena sesungguhnya tipu daya syetan itu adalah lemah), yakni: 
Makarnya dan makar orang-orang kafir yang mengikutinya. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: gő ( PG 
(Dan majulah (ke medan pertempuran) berkelompok-kelompok), ia 
mengatakan,  “Berregu-regu, yakni pasukan-pasukan yang 
berkelompok-kelompok. a i a 3 (atau majulah bersama-sama), 
yakni: serempak. Abu Daud di dalam Nasikh-nya, Ibnu Al Mundzir, 


Ibnu Abu Hatim dan Al Baihagi di dalam Sunan-nya meriwayatkan 
darinya, ia mengatakan, “Di dalam surah An-Nisaa' terdapat ayat: 


Wah | 2 4 SB ifi e . AA . . 
Kasam AN A p Ia a | fara (Bersiapsiagalah kamu, dan 


r 


majulah [ke medan pertempuran] berkelompok-kelompok, atau 


majulah bersama-sama) yang dihapus oleh ayat: 5 PPA] CE 4 G3 


MAA 


as => TAAT idak sepatutnya bagi mukminin itu pergi semuanya 
[ke medan perang)). (Os. At-Taubah [9]: 122).” 

Abd bin Humaid dan Ibnu Jarir meriwayatkan dari Mujahid 
mengenai firman-Nya: al (Berkelompok-kelompok), ia mengatakan: 
Kelompok kecil-kecil. 


Ia meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: 1521 í 


1 z 


G.— (Atau majulah bersama-sama), yakni: bila Nabiyullah SAW 


meminta berangkat perang, maka tidak selayaknya ada seorang pun 
(di antara yang diperintahkan) yang tidak turut serta. Ibnu Jarir dan 
Ibnu Abu Hatim juga meriwayatkan serupa itu dari As-Suddi. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu 


Hatim meriwayatkan dari Mujahid mengenai firman-Nya: a Ks 513 
Sa (Dan sesungguhnya di antara kamu ada orang-orang yang 
sangat berlambat-lambat [ke medan pertempuran)) hingga: Gan 


Kes fái Fed (maka kelak akan Kami berikan kepadanya pahala yang 
besar) berkenaan dengan orang-orang munafik. Ibnu Al Mundzir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mugatil bin Hayyan mengenai 
ayat ini, ia mengatakan, “Berdasarkan khabar yang sampai kepada 
kami, yaitu Abdullah bin Ubay bin Salul, pemuka kaum munafigin.” 


Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair: ju 


(Karena itu, hendaklah berperang) yakni: Memerangi kaum 
musyrikin. Pn Jan 3 (di jalan Allah) dalam rangka menaati Allah. 


ARI 


r 
rz; Ta ZA 


Jana a Ja 3 Ja 523 (Barangsiapa yang berperang di jalan 


Allah, lalu gugur) yakni: Dibunuh oleh musuh. HB A (atau 
memperoleh kemenangan) yakni: mengalahkan musuh dari kalangan 


oS Loh 


kaum musyrikin. (sz ai 459 Sus (maka kelak akan Kami berikan 


kepadanya pahala yang besar) yakni: Pahala yang besar di surga. Jadi 
Allah menjadikan orang yang berhasil membunuh musuh ataupun 
yang gugur dari kalangan kaum muslimin dalam jihad melawan kaum 
musyrikin sama-sama memperoleh pahala. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman- 


Nya: Geri, at Jam & (Di jalan Allah dan (membela) orang- 


orang yang lemah), ia mengatakan: Dan (dalam membela) orang- 
orang yang lemah. Ibnu Jarir meriwayatkan dari Az-Zuhri, ia 
mengatakan, “Dan dalam rangka (membela) orang-orang yang 
lemah.” Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al 
Ufi, dari Ibnu Abbas, ia mengatakan, “Al Mustadh'afuun (golongan 


930 
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yang lemah) adalah segolongan kaum muslimin di Mekkah yang tidak 
dapat keluar dari Makkah.” Al Bukhari meriwayatkan darinya, ia 
mengatakan, “Aku dan ibuku termasuk mustadh 'afun.”" 

Ibnu Jarir meriwayatkan darinya, ia mengatakan, “Negeri yang 
zhalim penduduknya adalah Makkah.” Ibnu Abu Hatim juga 
meriwayatkan serupa itu dari Aisyah. Abd Ibnu Humaid, Ibnu Al 
Mundzir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan, “Jika kalian melihat syetan, maka janganlah kalian takut 


kepadanya, akan tetapi lawanlah ia. aa SE Ie) 35 3 


(Sesungguhnya tipu daya syetan itu adalah lemah) Mujahid 
mengatakan, “Syetan pernah menampakkan diri kepadaku di dalam 
shalat, lalu aku teringat ucapan Ibnu Abbas, maka aku melawannya, 
ia pun pergi beranjak dariku.” 


LA 
NG EA < r v 


KON AG KAN ah KA BSI 


r 
KAT aa AAN E KAM KONG KEN AA 
AN PERS SW ga aa A duai t A Lao 
r Esseg 2 


r 


ARER EA GG KE 
” Tea WA x 


Wi Pg rbs s or A sA s 3 
Seli 5 Pl ayah pe CA Jae GI Tin Jp ya 


87 Shahih: Al Bukhari, no. 4587, dari hadits Ibnu Abbas. 


Pha Pk E 29 < 


z s 12 52 1. r 4 ot” T Ar 
AA Na b Ny a, Li pd Lea 


KI TC orl 


2r 1? men Gaor oo ega Le 115 
sali ICA If aan BN AA Kb SAN ehe 
“8, 2 Ae 


Pak TA PER PIN A 1 A. 
ES Dane yaaa oh ALS Diis GY Uas 


- 


QP LOL LH Bg er 
. 


. ot = SIA r z PA Ar Kd 
KAP BE a LANG ANG Jas SANE ta dag 
£ 32 MET; PA AND 4 
CPI AL a EP P3 ko 
“Tidakkah kamu perhatikan orang-orang yang dikatakan kepada 
mereka, 'Tahanlah tanganmu (dari berperang), dirikanlah 
sembahyang dan tunaikanlah zakat! ' setelah diwajibkan kepada 
mereka berperang, tiba-tiba sebahagian dari mereka (golongan 
munafik) takut kepada manusia (musuh), seperti takutnya kepada 
Allah, bahkan lebih sangat dari itu takutnya. mereka berkata, 'Ya 
Tuhan Kami, mengapa Engkau wajibkan berperang kepada kami? 
mengapa tidak Engkau tangguhkan (kewajiban berperang) kepada 
Kami sampai kepada beberapa waktu lagi?" Katakanlah, 
'Kesenangan di dunia ini hanya sebentar dan akhirat itu lebih baik 
untuk orang-orang yang bertakwa, dan kamu tidak akan dianiaya 
sedikitpun. Di mana saja kamu berada, kematian akan 
mendapatkan kamu, Kendatipun kamu di dalam benteng yang 
Tinggi lagi kokoh, dan jika mereka memperoleh kebaikan, mereka 
mengatakan, "Ini adalah dari sisi Allah", dan kalau mereka 
ditimpa sesuatu bencana mereka mengatakan, 'Ini (datangnya) dari 
sisi kamu (Muhammad)'. .Katakanlah, 'Semuanya (datang) dari sisi 
Allah'. Maka mengapa orang-orang itu (orang munafik) Hampir- 
hampir tidak memahami pembicaraan sedikitpun? Apa saja nikmat 
yang kamu peroleh adalah dari Allah, dan apa saja bencana yang 
menimpamu, Maka dari (kesalahan) dirimu sendiri. Kami 
mengutusmu menjadi Rasul kepada segenap manusia. Dan 
cukuplah Allah menjadi saksi. Barangsiapa yang mentaati Rasul 
itu, Sesungguhnya ia telah mentaati Allah. Dan barangsiapa yang 
berpaling (dari ketaatan itu), Maka Kami tidak mengutusmu untuk 
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menjadi pemelihara bagi mereka. Dan mereka (orang-orang 
munafik) mengatakan, (Kewajiban Kami hanyalah) taat'. tetapi 
apabila mereka telah pergi dari sisimu, sebahagian dari mereka 
mengatur siasat di malam hari (mengambil keputusan) lain dari 
yang telah mereka katakan tadi. Allah menulis siasat yang mereka 
atur di malam hari itu, maka berpalinglah kamu dari mereka dan 
fawakallah kepada Allah. cukuplah Allah menjadi Pelindung.” (Os. 
An-Nisaa' [4]: 77-81) 


Se 


Sa Ta Jai SM í GM (Tidakkah kamu perhatikan 
orang-orang yang dikatakan masi mereka, “Tahanlah tanganmu 
[dari berperang)) al aayah, ada yang mengatakan, bahwa mereka 
adalah segolongan sahabat yang diperintahkan untuk menahan perang 
ketika masih di kota Makkah yang mana sebelumnya mereka sangat 
berambisi menuju perang. Namun ketika diperintahkan perang setelah 
mereka berada di Madinah, mereka malah enggan berperang 
walaupun tidak merasa sangsi terhadap agama, tapi karena merasa 
takut mati dan merasa ngeri dengan dahsyatnya peperangan. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa ayat ini diturunkan berkenaan orang-orang 
yahudi. Ada juga yang mengatakan berkenaan dengan orang-orang 
munafik yang memeluk Islam sebelum diturunkan perintah perang, 
ketika diperintahkan berperang, mereka membencinya. Ini serupa 


dengan ungkapan firman-Nya: GA SN 3 SE Ek E$ 3 Lag 363 
c$ Jeh al (Mereka berkata, “Ya Tuhan kami, mengapa engkau 


wajibkan berperang kepada kami? Mengapa tidak engkau tangguhkan 
[kewajiban berperang) kepada kami beberapa waktu lagi?”) dan 


KIWA vs 4 


firman-Nya: ai ra al Js (dan jika mereka memperoleh kebaikan) 


al aayah. Hal semacam ini sangat jauh kemungkinannya terlontar dari 
para sahabat. 


Aa KiS (seperti takutnya kepada Allah) adalah sifat untuk 


mashdar yang mahdzuf, yaitu: “115 444S Al (dengan perasaan 
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takut yang seperti takut kepada Allah). Atau sebagai haal, yakni: 
Takut kepada mereka menyerupai takutnya orang-orang yang takut 
kepada Allah. Mashdar-nya di-idhafat-kan (disandangkan) kepada 
maf'ul-nya, yakni: ka khasyyatihim allaah (seperti takutnya mereka 
kepada Allah). 


E r> 14 1 
Firman-Nya: KEL 32A 5| (bahkan lebih sangat dari itu 


PEN 
D 


takutnya) di- 'athaf-kan kepada (dirangkaikan dengan): PA 


(seperti takutnya kepada Allah) pada posisi jar, atau di- athaf-kan 
kepada jar dan majrur-nya, sehingga pada posisi kaal seperti yang 


di 'athajkan kepadanya. Si berfungsi menunjukkan ragam, yaitu bahwa 


takutnya sebagian mereka seperti takut kepada Allah, dan sebagian 
lainnya lebih takut dari itu. 


136, (Mereka berkata) di'athafkan kepada kalimat yang 


ditunjukkan oleh kalimat: Mis S3 Ú} (tiba-tiba sebagian dari mereka 
[golongan munafik)), yaitu: Tatkala diwajibkan perang atas mereka, 
tiba-tiba sebagian dari mereka merasa takut kepada manusia, dan 1363 


GAJI je O8 9 S9 


j sg NUH II JU ke SS JUS (Mereka berkata, “Ya 


Tuhan kami, mengapa engkau wajibkan berperang kepada kami? 
Mengapa tidak engkau tangguhkan [kewajiban berperang) kepada 
kami”), yakni: Mengapa tidak engkau tangguhkan kewajiban ini pada 
kami. Maksudnya adalah ditangguhkan hingga waktu lain yang dekat 
dari waktu diwajibkannya perang itu. Maka Allah SWT 


memerintahkan beliau untuk menjawab mereka, Allah berfirman: j 


B arda 


"3 Kriya 4 (Katakanlah, “Kesenangan di dunia ini hanya sebentar”), 
cepat sirna au tidak kekal bagi pemiliknya, sedangkan pahala akhirat 


itu lebih baik daripada kesenangan yang hanya sebentar itu, yaitu: Raj 


934 TAFSIR FATHUL QADIR 


NAN aa a A a E —— ard] 


“5 
-1 


a (untuk orang-orang yang bertakwa) di antara kalian dan 
menginginkan pahala yang kekal. 


S3 5 AB NG (dan kamu tidak akan dianiaya sedikit pun). 
Penafsiran al fatiil baru saja dikemukakan. Jadi pahala kalian akan 
diberikan secara utuh dan tidak dikurangi sedikit pun. Bagaimana bisa 
kalian tidak menyukai itu dan menyibukkan diri dengan kesenangan 
dunia yang hanya sedikit dan sebentar itu. 


PN Pe Ing Ie y , 
RIAN KN 1356 GA (Di mana saja kamu berada, kematian 


akan mendapatkan kamu) adalah redaksi mubtada` Di sini 
terkandung dorongan bagi yang enggan berperang karena takut mati 
dan merupakan penjelasan tentang rusaknya kengerian dan ketakutan 
yang melanda dan meliputinya, karena kematian itu pasti terjadi, tidak 
bisa dihindarkan. Maka yang tidak mati dengan pedang, ia tetap akan 
mati dengan cara lainnya. Al Buruuj adalah bentuk jamak dari burj, 
yaitu bangunan yang tinggi (benteng). Al Musyayyadah adalah yang 
tinggi, dari syaada al gashr, yakni istana yang dipagar tinggi. 


Penimpal kata y mahdzuf (dibuang) karena telah ditunjukkan oleh 


redaksi sebelumnya. 


Ada perbedaan pendapat mengenai al buruuj ini. Ada yang 
mengatakan, bahwa itu adalah benteng-benteng yang ada di bumi. 
Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah istana-istana. Az-Zujaj 
dan Al Qutaibi mengatakan, bahwa makna musyayyadah adalah 
muthawwalah (yang dipanjangkan). Ada juga yang mengatakan, 
bahwa maknanya adalah dipanjangkan dengan pagar. Ada juga yang 
mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan al buruuj adalah gugusan 
bintang langit dunia, demikian yang dikemukakan oleh Makki dari 
Malik, dan ia mengatakan; Tidakkah Anda perhatikan firman Allah 


Ta'ala: 7 8 A KAN aj (Demi langit yang mempunyai gugusan 
GINI s b 


bintang) (Os. Al Buruuj [85]: 1), gp KAN 3 Sa (Menjadikan 


r 


di langit gugusan-gugusan bintang) (Os. Al Furgaan [25]: 61), 3 


4 Eye A 3 Ula (Dan sesungguhnya Kami telah menciptakan 
gugusan bintang-bintang [di langit]) (Os. Al Hijr [15]: 16). Ada juga 
yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan al buruuj al 
musyayyadah di sini adalah benteng-benteng yang terbuat dari besi. 
Thalhah bin Sulaiman membacanya Judi kamu mautu’ dengan 
dhammah dengan perkiraan adanya fa`. 


Tea sje Z 


Ka AB als Is (dan jika mereka memperoleh kebaikan), ini 
dan yang setelahnya dikhususkan bagi orang-orang munafik, yakni: 
Jika mereka memperoleh kenikmatan, mereka menisbatkannya kepada 
Allah Ta'ala, dan bila mereka tertimpa cobaan dan petaka mereka 
menisbatkannya kepada Rasululalh SAW. Maka Allah menyangkal 


w, s, Hp p 
mereka dengan firman-Nya: Al xx uż $ 3 (Katakanlah, “Semuanya 


[datang] dari sisi Allah") tidak seperti yang kalian nyatakan. 
Kemudian Allah menyandangkan kejahilan dan ketidak-fahaman 


0003 moth r 


kepada mereka, yang mana Allah mengatakan, YAA Fa psi sya JŐ 


| Gac Segi (Maka mengapa orang-orang itu [orang munafik) 
hampir-hampir tidak memahami pembicaraan sedikit pun?), yakni: 
Mengapa mereka demikian? 

Si AN Ko Ga HA EG (pa saja nikmat yang kamu peroleh 
adalah dari Allah), ini adalah khithab bagi setiap manusia yang layak 
ditujukan kepadanya, atau bagi Rasulullah SAW dan umatnya. Yakni: 
Apa saja kemakmuran, kemewahan, kesehatan dan keselamatan yang 
kamu peroleh, maka itu dari Allah karena anugerah dan rahmat-Nya, 
dan apa saja penderitaan, cobaan dan kesulitan yang menimpamu, 
maka itu adalah dari dirimu sendiri karena dosa yang kamu lakukan 
sehingga kamu dihukum karenanya. 


Ada juga yang mengatakan, bahwa ini dari perkataan orang- 
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orang yang tidak memahami pembicaraan, yakni mereka mengatakan: 
Kebaikan apa saja yang kamu peroleh, maka itu dari Allah. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa ada alif partikel tanya yang disembunyikan, 
yaitu: Afamin nafsika (apakah itu dari dirimu sendiri), seperti firman- 


at Bs, 


Nya: Jelas asa is (Dan itulah kebaikan yang telah engkau berikan 
kepadaku) (Os. Asy-Syu'araa [26]: 22). Maknanya: Apakah kebaikan 


Ls al rad 


itu, seperti firman-Nya: 55 las Jb Kas wiji 5 CG (Kemudian 
tatkala dia melihat bulan terbit Dia berkata, “Inilah Tuhanku”) (Qs. 
Al An'aam [6]: 77). Yakni: Apakah ini Tuhanku. 
Yang demikian ini seperti juga perkataan Abu Kharasy Al 
Hudzali: 
04 03 o3 3? 0 ok 3 srz 0 227 ML ee 077 
AAA SSI edas EF e Ayat GI yh 
Mereka melempariku dan mengatakan, “Wahai Khuwalid, mengapa 
tergesa-gesa?” 
Maka aku berguman, “Aku tidak kenal wajah-wajah itu, apakah 
mereka itu memang mereka?” 


Yakni: A hum hum (apakah mereka itu adalah mereka). Ini 
bertolak belakang dengan konteksnya, karena di dalam Al Kitab yang 
mulia ada yang mengindikasikan apa yang dikandung oleh ayat ini, 


. 1... > Lo... Dn. 1 wpe 
seperti firman-Nya: 152155 KA SKS Có aaa a Ha bs 


CC) FI ye (Dan apa saja musibah yang menimpa kamu, maka 


adalah disebabkan oleh perbuatan tanganmu sendiri, dan Allah 
memaafkan sebagian besar [dari kesalahan-kesalahanmu)) (Os. 


Asyu-Syuuraa (42): 30) dan firman-Nya: 3 kans TEA Tari 
4 -s w, 34 e, Pa sr 

Ká Ae Ha 5> $ Ika gi A [WAU ZA (Dan mengapa ketika 

kamu ditimpa musibah (pada peperangan Uhud), padahal kamu telah 

menimpakan kekalahan dua kali lipat kepada musuh-musuhmu [pada 

peperangan Badar), kamu berkata, “Darimana datangnya 

(kekalahan) ini?) Katakanlah, “Itu dari [kesalahan] dirimu sendiri) 
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(Os. Aali ‘Imraan [3]: 165). Kadang pula firman-Nya: ZA Si AK 


& A c 

du 8 (dan apa saja bencana yang menimpamu, maka dari 
; Sa ia 

[kesalahan] dirimu sendiri) dikira menafikan firman-Nya: Ae o $, J 

te, 

a (Katakanlah, “Semuanya (datang) dari sisi Allah”) dan firman- 


Nya: Pi BAWA ani g > Sai Tas (Dan apa yang menimpa kamu 


pada hari bertemunya dua pasukan, maka [kekalahan] itu adalah 
dengan izin (takdir) Allah) (Os. Aali ‘Imraan (3): 166). Juga firman- 


Nya: Ka A Sa s E: (Kami akan menguji kamu dengan 
keburukan dan kebaikan sebagai cobaan [yang sebenar-benarnya)) 


(Os. Al Anbiyaa' (21): 35) dan firman-Nya: S VS Sa AN SOSIS 


J5 o A w pA WA 2 Ia (Dan apabila Allah menghendaki 
keburukan terhadap sesuatu kaum, maka tak ada yang dapat 
menolaknya; dan sekali-kali tak ada pelindung bagi mereka selain 
Dia) (Qs. Ar-Ra'd [13]: 11). Sebenarnya tidaklah demikian, karena 
memungkinkan untuk disingkronkan sebagaimana yang dipaparkan 
pada topik-topiknya. 

Nas An KAWAN (Kami mengutusmu menjadi Rasul kepada 
segenap manusia), ini menerangkan keumuman kerasulan Nabi SAW 
untuk semua manusia sebagaimana yang ditunjukkan oleh mashdar 
penegas. Keumuman ini adalah untuk semua manusia, seperti firman- 

Ig 


Nya: st as — YI KA Ls (Dan Kami tidak mengutus kamu, 
melainkan kepada umat manusia seluruhnya) (Os. Saba' (341: 28) dan 
firman-Nya: (Xxx II PA ga Pee ål x Lt G3 $ (Hai 


manusia, sesungguhnya aku adalah utusan Allah kepadamu semua) 
(Os. Al A'raaf (7): 158). 
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P 


Bg Sa S (Dan cukuplah Allah menjadi saksi) tentang hal 


Zi AS 353 Iga ebo yi (Barangsiapa yang mentaati Rasul 
itu, sesungguhnya ia telah mentaati Allah), ini menunjukkan bahwa 
menaati Rasul berarti menaati Allah. Ini merupakan pernyataan 
tentang kemuliaan Rasulullah SAW, keluhuran reputasinya dan 
ketinggian derajatnya yang tidak terhingga. Alasannya, karena 
Rasulullah SAW tidak memerintahkan kecuali apa yang diperintahkan 
oleh Allah, dan tidak melarang kecuali yang dilarang oleh Allah. 


ds Oa (Dan barangsiapa yang berpaling (dari ketaatan 


itu), yakni: A radha (berpaling), ma He Ia í T3 (maka Kami 
tidak mengutusmu untuk menjadi pemelihara mereka), yakni: Tidak 
menjadi pemelihara amal-amal mereka, karena kewajibanmu hanyalah 
menyampaikan, dan ini telah dihapus oleh ayat as-saif. 


PIALA TO LAN Jas (Dan mereka [orang-orang munafik] 


mengatakan, “(Kewajiban kami hanyalah) taat.” pada posisi rafa’ 
karena sebagai khabar untuk mubatada' yang mahdzuf, yaitu: 
Amrunaa thaa'atun (kewajiban kami hanyalah taat), atau: Sya nunaa 
thaa'atun (perihal kami hanyalah taat). Al Hasan, Al Jahdari dan 
Nashr bin Ahim membacanya dengan nashab karena sebagai 
mashdar, yakni: Nuthii'u thaa'atan (kami menaati dengan suatu 
ketaatan). Menurut mayoritas mufassir, bahwa ini berkenaan dengan 
orang-orang munafik, yakni ketika mereka sedang di sisimu, mereka 


mengatakan: thaa'ah (kewajiban kami hanyalah taat), Ia Waga pe 


Bare (Tetapi apabila mereka telah pergi dari sisimu), yakni: Setelah 


Bag g 


mereka keluar dari sisimu, Per PT Sx (sebagian dari mereka 


mengatur siasat di malam hari (mengambil keputusan] lain), yakni: 
Segolongan dari mereka yang mengatakan itu selain yang engkau 
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berkata kepada mereka dan perintahkan mereka. atau: Selain yang 
mengatakan ketaatan kepadamu. Ada juga yang berpendapat, bahwa 
maknanya: Mereka mengubah, mengganti dan menukar perkataanmu 
yang telah engkau nyatakan kepada mereka. At-Tabyiit adalah ad- 
fabdiil (penggantian), seorang penyair mengatakan: 


oa of J.Z o $ lor [4 PLANG | Ng 0 
S yh SAS Sue a 


Mereka mendatangiku, namun aku tidak rela dengan apa yang mereka 
tukarkan 


karena mereka membawakan perkara mungkar kepadaku. 
Dikatakan: Bayyata ar-rajulu al amra, artinya ia mengatur 


perkara pada malam hari, dalam firman Allah Ta'ala disebutkan: 3 


kd 


JA Ga Hp NG S (Ketika pada suatu malam mereka 
menetapkan keputusan rahasia yang Allah tidak ridhai) (Os. An- 
= - st 

Nisaa' [4]: 108). Firman-Nya: 54-8 Ú LŠ 281, (Allah menulis 
siasat yang mereka atur di malam hari itu), yakni: Menetapkannya 
dalam lembaran-lembaran amal mereka untuk dibalaskan pada mereka 
kelak. Az-Zujaj mengatakan, “Artinya adalah menurunkannya 
kepadamu di dalam Al Kitab.” 


"A KAS (maka berpalinglah kamu dari mereka), yakni: 


Tinggalkan mereka dengan urusan mereka sendiri sampai saatnya 
memungkinkan untuk membalas mereka. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa maknanya: Jangan sebutkan nama-nama mereka. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maknanya: Jangan menghukum mereka. 
Kemudian Allah memerintahkan beliau untuk bertawakkal kepada- 
Nya dan yakin dengan kemenangan dari-Nya terhadap musuhnya. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa ini dihapus oleh ayat as-saif. 
Diriwayatkan oleh An-Nasa'i, Ibnu Jarir, Ibnu Abu Hatim, Al 
Hakim dan ia men-shahih-kannya serta Al Baihagi di dalam Sunannya 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas: Bahwa Abdurrahman bin Auf dan 
sejumlah sahabatnya menemui Nabi SAW lalu berkata, “Wahai 


Nabiyullah, dulu kami pernah ikut suatu peperangan, saat itu kami 
masih musyrik. Apakah setelah beriman kami menjadi hina?” Beliau 
bersabda: yul Wi P yu al A (Sesungguhnya aku 
diperintahkan untuk memaafkan, maka janganlah kalian memerangi 
orang-orang itu) Setelah Allah memerintahkan beliau pindah ke 
Madinah, Allah memerintahkan beliau untuk berperang namun 


mereka justru enggan, maka Allah menurunkan ayat: ja Sa á E A 


-—. 


dikatakan kepada mereka, “Tahanlah tanganmu [dari berperang) Al 
aayah. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir juga 
meriwayatkan meriwayatkan serupa itu dari Oatadah mengenai 
penafsiran ayat ini. Abd bin Humaid, Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Mujahid, bahwa ayat ini 
diturunkan berkenaan dengan orang-orang yahudi. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 
dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: S5 BG jai Ja EI có 
(Setelah diwajibkan kepada mereka berperang, tiba-tiba sebagian 


dari mereka [golongan munafik)) al aayah, ia mengatakan: Allah 
melarang umat ini melakukan perbuatan itu. 


Aar 4 NA 
Kena | IS wb (Tidakkah kamu perhatikan orang-orang yang 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari As-Suddi 


mengenai firman-Nya: sa Jeh dl (Beberapa waktu lagi), ia 
mengatakan: Yaitu kematian. Kedua juga meriwayatkan serupa itu 
dari Ibnu Juraij. 


Abd bin Humaid, Ibnu Jarir dan Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Qatadah mengenai firman-Nya: Pra: Gu 3 (Di 
dalam benteng yang tinggi lagi kokoh), ia mengatakan: Di dalam 
istana-istana yang dibentengi. Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
juga meriwayatkan serupa itu dari Ikrimah. Ibnu Jarir dan Ibnu Abu 


** Shahih: An-Nasa'i 6/3, Al Hakim 2/307, dan di-shahih-kan oleh Al Albani di 
dalam Shahih An-Nasa'i 2/646. | i 
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Hatim meriwayatkan dari Abu Al “Aliyah, ia mengatakan, “Yaitu 
istana-istana di langit.” Abd bin Humaid dan Ibnu Al Mundzir juga 
meriwayatkan serupa itu dari Sufyan. 


Abdurrazzag dan Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Qatadah 


grr a. 


mengenai firman-Nya: 4... peras a5 (Dan jika mereka memperoleh 


ka 
zer a. 


kebaikan), ia mengatakan: —Yaitu— Kenikamatan. 4510 rt ols 


” 
. 


(dan kalau mereka ditimpa sesuatu bencana), yakni: Musibah. «4 C3 
le, 
al axe (Katakanlah, “Semuanya [datang] dari sisi Allah”) yakni: 
Kenikmatan-kenikmatan dan musibah-musibah itu. 


Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Abu Al 


» 


Aliyah mengenai firman-Nya: akoe Ai as (Dan jika mereka 


0. 


memperoleh kebaikan), ia mengatakan: Ini mengenai kelapangan 
maupun kesempitan. Dan mengenai firman-Nya: Fame PO ANK (Apa 


saja nikmat yang kamu peroleh), ia mengatakan: Ini mengenai 
kebaikan dan keburukan. 


Ibnu Jarir, Ibnu Al Mundzir dan Ibnu Abu Hatim 
s 2, UN A 
le S3 
(Katakanlah, “Semuanya [datang] dari sisi Allah”) ia mengatakan: 
Kebaikan dan keburukan dari sisi Allah. Adapun kebaikan, itu adalah 


yang dianugerahkan Allah kepadamu, sedangkan keburukan, itu 
adalah yang Allah cobakan kepadamu.” 


ia 
2. 
5 
7 


meriwayatkan dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: 


LEPA 


Kemudian mengenai firman-Nya: ED Ya KA Las (Dan apa 


saja bencana yang menimpamu), ia mengatakan: Apa saja Allah 
timpakan pada perang Uhud, baik berupa terlukanya wajah beliau 
maupun pecahnya gigi taring beliau. 


Ibnu Abu hatim meriwayatkan dari jalur Al “Ufi darinya 
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Eo So a z 
mengenai firman-Nya: dew o2 IS a SAS bas (Dan apa saja 
bencana yang menimpamu, maka dari (kesalahan) dirimu sendiri) ia 
mengatakan: Ini berkenaan dengan perang Uhud, Allah mengatakan: 
Kecelakaan apa saja yang terjadi, maka itu adalah akibat dari dosamu, 
dan Aku telah menetapkan itu. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari 
jalur Mujahid: Bahwa Ibnu Abbas membacanya: yah Lag P GARY 


- 


Ul AS ui, Om (Dan apa saja bencana yang menimpamu, maka 
dari (kesalahan) dirimu sendiri, dan Aku telah menetapkannya 
untukmu). Mujahid mengatakan, “Demikian juga bacaan Ubay dan 
Ibnu Mas'ud.” Ibnu Al Anbari di dalam Al Mashahif juga 
meriwayatkan yang menyerupai ucapan Mujahid ini. 

Ibnu Jarir dan Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari jalur Al Ufi, 


dari Ibnu Abbas mengenai firman-Nya: TA > 3 3153 (Dan mereka 


[orang-orang munafik) mengatakan, “(Kewajiban kami hanyalah) 
faa?”) ia mengatakan: Mereka adalah orang-orang yang mengatakan di 
sisi Rasulullah SAW, “Kami beriman kepada Allah dan Rasul-Nya,” 


dengan maksud agar darah dan harta mereka aman. 1333 Gb (Tetapi 


Sena r5 
ebeg a 4 
. yu DM 


apabila mereka telah pergi) dari sisi Rasulullah: x 
(sebagian dari mereka mengatur siasat di malam hari (mengambil 
keputusan) lain), dengan mengatakan, “Selisihilah apa yang telah 
mereka katakan di sisinya.” Lalu Allah mencela mereka. Ibnu Jarir 
meriwayatkan darinya, ia berkata, “Mereka merubah apa yang 


dikatakan oleh Nabi SAW.” 
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